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,,Ein jeder lebt’s, 

Nicht vieleii ist’s bekannt‘ 

Goethe, „Vorspiel auf dem Theater' 



EINLEITUNG 


,, Reich mir die Hand, mein Leben, 
Komm auf mein SchloB mit mir! 

Es ist nicht weit von hier.“ 

Unter chinesischen Schimpfwortern findet sich ein merkwur- 
diges: jjWang-ba-dan'*, zu deutsch; 5,Da Schildkrdtenei“! — das 
ist eine unfeine, ja ausgesproclien unanstandige Benamsung. Sie 
setzt nicht bloB den Angeredeten herab, sondern wirft noch 
Schmutz aaf seine Mutter. Sie will namlich gleichnisweis sagen, 
daB der Beschimpfte einem ganz perversen Fehltritt seiner Mutter 
das Dasein verdanke, Es bezichtigt seine Mutter, ihn auf die Art, 
die unter Schildkroten ublich sein soil, empfangen zu haben — 
auf eine merkwiirdige Art, die der Sittenkodex fiir Menschen 
streng verpont. Mit den Schildkroten ist es namlich nach Mei- 
nung der Chinesen eigentiimlich bestellt: es gibt unter ihnen keine 
Mannchen. Also sind die Schildkrotenweibchen, um die Art fort- 
zupflanzen, gezwungen, sich von Mannchen einer anderen Tier- 
art befruchten zu lassen. Sie haben Umgang mit manniichen 
Schlangen, und von dieser zur Regel gewordenen Perversion 
riihren die Schildkroteneier her. Wer also den anderen ,,Du 
Schildkrotenei!'* schimpft, erklart ihn fur die Frucht einer Sodo- 
mie, er soil dem Umgang seiner Mutter mit einem Tier ent- 
sprungen sein. 

Die Anschauung, alle Schildkroten seien Weibchen, ist China 
liber seine Jahrtausende hin selbstverstandlich; erst die Uber- 
nahme westlicher Zoologie wird sie zur Altweiberweisheit stem- 
peln und mahlich ausraumen. Zugleich ist China von alters her 
das Land genauester Naturbeobachtung und genialer Anpassung 
des Menschen an seine Umwelt: an den Kreislauf des Jahres, an 
das vielfaltige Ineinanderspiel von Himmel und Erde und aller 
lebendigen Krafte ringsum. Wohl nirgends sonst hat der Mensch 
Elernente und Geschopfe so hellsichtig und einfiihlend belauscht, 
sich in die Eigenheiten, die an ihnen zutage liegen, eingelebt und 
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dazxi ihr geheimeres Wesen ausgespixrt. Der erbliche Scharfblick 
des Bauern und Gartners, der die ktinstlichen Gebilde des Reis- 
bans und der Seidenraupenzucht schuf und an Biumeri und Tieren 
die reizvollsten Spielarten zuchtete, hat die hohe wirtschaftliche 
Kultur Alt“Chinas aufgebaut; aus der gesiebten Erfahrung stetiger 
Naturnahe, vielfaltig ihr sich schmiegend, um sie sich ftigsam und 
fruchtbar zu machen, ward die Weisheit sozialer Gemeinsehaft 
und politischer Herrschaft in China abgezogen, deren Ordnung 
Jahrtausende uberdauern konnte. 

Aber diese ehrfiirchtige Hellsicht fiir das Eigene aller Lcbens- 
formen ringsum, die ihr Wildes und Geheimes zum freundlichen 
Bestande menschlicher Kultur umwandelt, verdunkelt sich in so 
wundersamen Vorstellungen, wie dieser von der ausschlieBlichen 
Weiblichkeit der Schildkroten bis zur Blindheit gegeniiber dem 
uns offensichtlichen Wirklichen. Eine mythische Anschauung liber 
das wunderbare Tier hangt die groBartige Begabung unbefangener 
Beobachtung aus. Die Schildkrote ist das ehrwiirdige Zeichen 
chinesischen Altertums fiir das miitterlich Weibliche, dessen SchoB 
der Weltgrund ist. Das alterslos langlebige Tier, das vieles sah 
und aus seinem Wissen urns Vergangene den Weg des Kiinftigen 
kennt und ihn aus Kerben seines Schildes, die sich als Schrift- 
bilder lesen lassen, orakelnd kiinden kann, ist der mtitterliche 
Anfang der Welt. Und so sind alle Schildkroten, die man gewahrt, 
Muttertiere wie jene mythisch-urweltliche Mutter — sind keine 
Sohne oder Vater. Die tagliche Beobachtung, die vom Gegenteil 
iiberzeugen konnte, kommt gegen die mythische Anschauung nicht 
auf; ein mogliches Urteil aus dem Augenschein verschwdndet im 
Schatten, den ein mythisches Vorurteil wirft; die dammernd 
deutende Cberlieferung ist starker als das helle Licht des Tages. 

Ahnlich steht es‘ mit den Schweinen, die zum Haushalt der 
Trobriands auf einer Insel der Siidsee gehoren. Malinowski von 
der London School of Economics hat das auf einer seiner ,, Argo- 
naut enfahrten'^ in die Siidsee bemerken konnen. Er kam zu den 
Trobriands, um ihre Familienordnung, ihre Formen der Liebe und 
Ehe zu studieren, und fand diese von den unseren grundverschie- 
den. Die Trobriands haben eine andere Meinung als wir dariiber, 
woher die Kinder kommen; unser KausalschluB, den wir Heutigen 
xnit vielen alten Kulturen und Primitiven teilen, daB Nach- 
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kommerischaft aus dem Umgang der Geschlechter enispringt, ist 
deB Trobriands freirid. Er diinkt ihnen so absurd und belacbeliis- 
wert, wie uns die chinesische Meinung von den Schiidkroten. Fiir 
die Trobriands sind es die Abgeschiedenen, die aus dem Jenseits 
wiederkommen und als Kinder in die Leiber der Frauen eingehen. 
Der Umgang der Geschlechter hat nicbts damit zu tun, der Vater 
begriiBt im Sohne nicht sein wiedergeborenes Ich. 

Der Mann iiebt die Kinder als die Kinder seiner Frau und wird 
ihr dadurch liebenswerter; fahrt er auf die See hinaus, zum Fisch- 
fang oder Handel mit entfernteren Inseln, und kommt er erst nach 
Jahr und Tag zuruck, so wundert es ihn nicht weiter, wenn er, 
heinakehrend, die Kinderschar vergrofiert findet; kein Schatten 
fallt auf die Frau — das haben die Ahnengeister gewirkt, und 
ailes ist ftir alle in Ordnung. Betrafe er aber seine Frau mit einem 
anderen Manne in einer zweideutigen Situation und wollte sich 
deshalb von der Ungetreuen scheiden, wurde der ganze Stamm 
sein Verhalten billigen. 

Malinowski unternahm es, in seinen Palavers mit den Trobri- 
ands zu ergriinden, wie weit ihre eigentumliche Auffassung von 
der Fortpflanzung bei Mensch und Tier Stick hielte, wenn er ihnen 
seine westliche nahezubringen suchte. Das muBte natiirlich takt- 
voll geschehen, wollte er die Eingeborenen nicht in ihrem Zu- 
trauen irremachen und selber ihnen lachhaft oder anstoBig wer- 
den. Aber die Trobriands lachelten nur, als er ihnen seine Idee 
tiber die Fortpflanzung nahelegte: daB der Umgang der Ge- 
schlechter etwas mit der Nachkommenschaft zu tun haben konne. 
Einer der Eingeborenen wies ihn auf eine Frau hin, die Albino 
war, und bedeutete ihm, daB ein Verkehr mit einer solchen Frau 
gar nicht in Frage kame bei ihnen — dabei habe diese Frau aber 
doch mehrere Kinder. Also sei es nichts mit seiner Theorie. Der 
ganze Kreis nickte beiMlig zu dieser Argumentation. War das 
nun eine groBartige Heuchelei der Gesellschaft? — Aber ihr 
Glaube saB tiefer, mindestens wuBten sie ihn vor sich selbst noch 
schlagender, unwiderleglicher zu begriinden als mit diesem Hin- 
weis, bei dem vielleicht der eine oder andere sich an etwas er- 
innern mochte, was er lieber verschwieg. 

Es konnte keine Rede davon sein, daB diese aus der Luft ge- 
, griff ene, befremdliche Theorie des Fremden irgend etwas auf sich 
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hatte, das der Wirklichkeit gerecht wurde. Die Trobriands wiesen 
Malinowski auf ihi*e Hausschweine bin, die ihre Hntten im Busch 
umwimmelten. Ihr Fleisch gilt als Leckerbissen, wahrend es ver- 
poBt ist, das Fleisch der wilden Schweine iin Busch zu genieBen. 
Sie erklarten ihm, daB sie die mannlichen Ferkel ihrer Haus- 
schweine alsbald, wenn sie geworfen seien, ausnahmslos zu kastrie- 
ren pflegten, ihre Sane bekamen aber doch regelmaBig Ferkel. 
Malinowski unternahm es, sie behutsam darauf hinzuweisen, daB 
ihre Hausschweine frei herumliefen und ihr Tuminelplatz ohne 
Hag an den Busch grenze, dort aber hausten wilde Schweine, 
den zahmen ganz ahnlich — ware es nicht denkbar, daB die 
zahmen Mutterschweine etwas mit den Ebern der wilden Schweine 
batten und daB sie davon ihre Ferkel bekamen? — Aber nein, 
erklarten die Trobriands, iiberlegen diese abwegige Hypothese 
abwehrend, das sei ausgeschlossen. Ihre Hausschweine batten 
keinerlei Umgang mit den wilden Schweinen nebenan und konn- 
ten keinen mit ihnen haben, „Denn“, sagten sie, und damit war 
der Fall fur sie erledigt, ,,wir essen doch das Fleisch der wilden 
Schweine nicht 

Wir lacheln iiber uns selbst, wenn wir iiber die Trobriands mit 
ihren Hausschweinen oder iiber die Chinesen mit ihren Schild- 
kroteneiern lacheln. Haben wir nichts dergleichen in unserem 
geistigen Haushalt: altererbte Vorstellungen, die sich behaupten, 
ohne daB unser kritisches Denken sie gewahrt, ja, die sich einer 
ganz anderen Wirklichkeit zum Trotz eben darum behaupten, 
weil sie uns den Blick auf diese verstellen? Und wir griinden unser 
Weltbild auf sie, und dieses Bild wird einern anderen Weltalter 
so widersprechend Wunderlich erscheinen wie uns das Beieinander 
hellaugiger Naturverwobenheit und mythischer Symbolik bei den 
Chinesen. Das rationale Denken in Philosophie und Wissenschaft 
arbeitet daran, solche Schildkroteneier und Hausschweine aus dem 
Haushalt unseres Weltbildes auszuraumen, aber griindet es sich 
nicht ebensosehr auf sie und schiebt sie hin und her in zeitlos 
ernstem Spiel? 

Gerade wenn das kritische Denken einmal frisch zu beginnen 
meint und voraussetzungslos die Wirklichkeit und unser Dasein 
zu ergriinden wahnt, wird es an ihm deutlich, daB es mit diesem 
Unternehmen nur den gewachsenen Untergrund an mythischen 
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GroBen bloBlegt, um sein luftiges Gebaude darauf zu griinden. 
In einem neiien Ansatz des abendlandischen Denkens schob Car- 
tesius den liberkommenen Ban mittelalterlieher Weltschau bei- 
seite und sagte frisch anhebend: ,,Ich denke, also bin ich.“ Er 
griindete die Wirklichkeit, die er begriff, auf die unmittelbare 
Gegebenheit des sich selbst BewuBtwerdens eines Ich im Ge- 
scbehen des Denkens. Aber indem er auf diesem unmitt elbaren 
Befunde rational weiterbaute, hatte er an ihm rein mytliische 
GrdBen freigelegt — wie ein Tessiner Bauer den Felsen freilegt, 
um darauf sein Haus fester zu griinden als auf die weiche Erde, 
die ihm die Wolkenbriiche seines Himmels fortzuschwemmen 
drohen. Derm was ist dieses 5,Ich“? — ein Hieroglyphenzeichen, 
ein helldunkles Munkelwort fiir eine unergriindliche, vollig my- 
thische GroBe: Wo fangt es an? Wo hort es auf in uns und um 
uns? Wo packt man es und was vermag es? — Alle Weltanschau- 
ung deutet in todernstem Spiel zeitlos an ihm herum und kann 
sich dabei auf die gegensatzlichsten Erfahrungen berufen, alle ihre 
Kampfe iiber die Aonen gehen um die wechselnde Bestimmung 
seines Wesens, seiner Grenzen, Vermogen und Beziehungen; Reli- 
gion und Rechtsordnung drehen sich wie Wetterfahnen je nach 
den Winden, die aus diesem unergriindlichen Zentrum aller Stiirme 
wehen. — Und was meint „denken“? — Alle Philosophic be- 
schaftigt sich seit Anbeginn mit diesem Licht, das aus dem Dunkel 
unserer Natur bricht, an Dunkel stofit und sich darein verliert; 
sie zergliedert diesen schillernden Strahl, auf dem sie selber reitet. 
Der endlose ProzeB des Geistes ist die Gebarde Miinchhausens, 
der sich selber am Schopfe packt, RoB und Reiter aus dem wei- 
chen Grund zu arbeiten, dessen dunkle Tiefe ihn zu schlucken 
droht. Die mythischen GroBen unseres Daseins, mit denen das 
rationale Denken umgeht, als konne es ihres Kernes innewerden, 
ragen in sein Licht hinein, wie Berge, die sich vulkanisch durch 
die Erdrinde stemmen und ihre Haupter ans Licht bringen, in- 
des ihr Leib vom Dunkel der Tiefe umschlossen bleibt — oder 
sie gleichen Eisbergen, die mit ihrer eigentlichen Masse unsicht- 
bar unter Wasser treiben und nur einen Bruchteil ihres Umfangs 
dem Lichte oben bieten, daB es ihn betaste. Das kritische Denken 
mag die greifbare Oberflache der mythischen GroBen abwandern 
und besiedeln, aber es ergriindet nicht, worauf es sich grundet, 
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wenn es seine Weinberge iiber diese erkalteten Vulkane spinnt 
und sein Zelt auf diese Gletscher lagert. Der Bauer, der seine 
Wohnung auf den Felsen griindet, legt seine Oberflache bloB und 
schabt ihn an, aber er sprengt nicht den Kern seiner flussig gluhen- 
den Tiefe auf — sie verschlange ihn mitsamt seinem Hause, und 
dock, hat sie den starren Berg als ihre Schale aufgewolbt und 
tragt ihn. 

Unser Urteilen beruht auf alten Vorurteilen und spielt mit 
ihnen. Unser rationales und kritisches Denken steigt mit seinem 
Stojff, den xnythischen GroBen, aus einem Wissen auf, das dunkel 
auf unserem Grunde webt. Dieses Wissen in unserer Tiefe hat 
sich selber, aber wir haben es nicht: es ist sich selber inne, birgt 
sich in sich selbst und bewegt ein vielfaltiges W'irkliches bei sich ; 
die Fulle seiner allseitigen Beziehungen und Lichter und die dam- 
mernde Weite seiner Raume ubersteigt die MaBe unseres bewuB- 
ten Denkens ungemessen. Dieses ungreifbare W'issen auf unserem 
Grunde strahlt in den Teil unseres Wesens, wo wir uns selber 
greifbar werden, hinauf als Ahnung und intuitives Begreifen, als 
plotzliche Zusammenschau und regenbogengleiche Beziehimg von 
Horizont zu Horizonl:, als Blitz eines Erkennens, das uns blendend 
erfullt, als plotzliche Regung, die uns rettet und weitertragt, als 
Einfall und zahe Idee. Mit seinen untergriindlichen Ausstrahlungen 
gleicht es jener Sphare unterseeischer Vulkane, wie sie vom in- 
dischen Ozean in die Siidsee reicht : ihre Mxinder durchstoBen das 
Erdreich der Sunda-Inseln, ihre Kraterrander bilden Inselriffe des 
Archipels, Erdbeschreibung und Mythen der Inder wissen von 
ihren untermeerischen Maulern, Ihr gleich wirft unsere Tiefe innen 
ihr gluhendes Licht aufschaumend aus verborgenen Maulern durch 
unsere untere Flut hinauf in den Meeresspiegel des BewuBtseins 
und wirft in ihm die erstarrenden Inselbrocken des Greifbaren 
hervor, auf denen die Ordnung des bewuBten Lebens sich ansiedelt. 

Aus der Tiefe dieses Wissens quillt die mythische Anschauung 
von der Schildkrote, sie sei ein bares Muttertier ohne Mannchen 
neben sich — freilich nicht in der spater gangigen Meinnng einer 
Perversion, die nachtraglicher Witz ihr angesponnen hat, als er 
rational weiterfragte, wie denn diese|j rein weibliche Geschopf zur 
Fortpflanzung kame, damit bei den Schildkroteneiern doch auch 
alles ,,normar\ das heiBt trivial, wie bei anderen Tieren mit 
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Mannchen und WeibcheB, in Ordnung ginge (wenn auch etwas 
unanstandig, aber eben damit desto unterhaltsamer) — nicht von 
dieser nacbtraglich-perversen Zweigeschlechtigkeit der Schiklkrote 
im Zusammenspiei mit der mannlichen Schlange als Biihle handelt 
der ursprungliche Sinn der mythischen Eigenart der Schildkrote, 
aber von reiner Weiblichkeit^ die in sich schon Mxitterlichkeit ist 
und Kraft der Fortpflanzung und keiner mannlichen Erganzimg 
welcher Art immer bedarf. In ihr spiegelt sich eine ursprungliche 
Intuition des Lebens in sein eigenes Wesen: die Schau nach innen, 
daB Leben von Haus aus nicht des gegensatzlichen Zusammen- 
spiels zweier Geschlechter bedarf, um sich iiber die Zeiten fort- 
zupflanzen und zu vermehren — daB die beiden Geschlechter viel- 
mehr nur eine unter mancherlei Erfindungen des Lebensdranges 
sind, deren er sich beim Menschen und vielen ihm ahnlichen Typen 
im Reiche der Natur bedient, um sie zu erhalten. 

Diese verbreitete, xins gelaufige Wirklichkeit von der Zwei- 
geschlechtigkeit des Lebens als der Bedingung, an die seine Fort- 
pflanzimg gebunden ist, geht, ja auch ins Weltbild der Trobriands 
nicht ein. Aber ihre gegensatzliche Anschauung, daB die Ahnen 
des Stammes im Leibe der Frauen zu neuem Leben erstehen bei 
Mensch und Tier, die ihnen unsere Idee von der Fortpflanzung 
verstellt, ist nicht ein anmutiges Gespinst fabelnder Phantasie, 
vielmehr eine treffende, ins Wesen zielende Formel fiir den wirk- 
lichen Kern der Fortpflanzung: daB in ihr iiralte Erbmasse sich 
zu immer neuen Gestalten aufbaut. Vielleicht beriihrt sie Wesent- 
licheres am Geschehen der Fortpflanzung als der einseitige Bezug 
auf den jeweiligen Vater, auf das Mannchen als Kausalfaktor, den 
Malinowski den Trobriands in ihren Gesichtskreis riicken wollte, 
Mindestens war dieser Bezug auf eine GroBe „Vater‘' fiir die 
Trobriands gar nicht interessant; von ihrer Lebens- und Familien- 
ordnung her waren sie auBerstande, die Bedeutung der westlichen 
Anschauung zu erfassen. Sie konnten gar nicht begreifen, was 
Malinowski mit der Beziehung der Kinder auf den Liebesgefahrten 
der Mutter sagen wollte. In unserer westlichen Familienordnung* 
spielt der Mann den Ernahrer fur Frau und Kinder und ist (min- 
destens herkommlicherweise) die erziehende Autoritat fiir die 
jiingere Generation; in China hat er sogar Eigentumsrecht an 
Frau und Kind wie an einem Stuck Vieh und seinem Nachwuchs 
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und kann sie unter Umstanden verkaufen, da er die Frau aus 
dem Eigentuxn ihres Vaters sick hat erwerben miissen, Daiin spielt 
die Frage, wer der Frau Kinder machen darf and wer fiir den 
Unterhalt ihrer Kinder aufzukommen hat, eine entscheidende 
Rolle. Unsere Rechtsordnung des Privateigentums und der Unter- 
haltspflicht dringt neben anderen, heiligeren GroBen unserer 
Lebensordnung und Weltanschauung auf die Klarung der Vater- 
schaft: die Herkunft soli eindeutig feststehen, Recht und Last 
der Aufaucht soil gebiihrend verteilt sein — aber unser puri- 
tanischer Warnungsruf an selbstvergessen Liebende, 5,der schone 
Augenblick — verpflichtet!*^' konnte mit all seinen Konsequenzen 
auf der glucklicheren Sudsee-Insel niemals laut werden. 

Die Lebens- und Familienordnung ist dort eine andere, aber 
nicht ungewohnliche. Der Gatte hat keine vaterliche Gewalt liber 
die Kinder seiner Frau; die hoheren Elemente der Erziehung und 
Einweihung kommen den heranwachsenden Kindern von ihrem 
Oheim, dem Mutterbruder. Er vertritt die mannliche Autoritat 
der alteren Generation. Aber er lebt fern vom miitterlichen Heim 
der Kinder bei der Frau, der er zugewandert ist, als sie ihn zum 
Manne nahm • — er wohnt in einem anderen Dorfe. Haus und 
Feld gehort der Frau, und was der Mann erarbeitet, kommt nicht 
so sehr ihrem gemeinsamen Haushalte zugute, als dem Unterhalte 
der Schwester und ihrer Kinder irn anderen Dorfe. An Stelle 
vaterlicher Gewalt und Unterhaltspflicht steht die Beziehung zu 
den Kindern der eigenen Schwester, 

Was bedeutet bei dieser Ordnung die Frage nach der Vater- 
schaft? — Sie ist wesentlich eine Angelegenheit der erotischen 
Bindung zwischen den Gatten, sie ist ein Priif stein der weiblichen 
Treue, Die Frau wird gut tun, wenn sie untreu ward, es zu ver- 
hehlen, wenn ihr daran liegt, sich ihren Mann zu erhalten. Aber 
kommt ihr der Mann auf die Schliche und verlaBt sie, so bleibt 
die materielle Grundlage ihres Lebens und ihr alleiniges Recht 
auf die Kinder, die sie geboren hat, davon unberuhrt. 

Die biologische Theorie der Trobriands und ihre Familienord- 
nung hangen innigst zusammen, aber sie lassen sich nicht kausal 
aufeinander beziehen. Es ist nicht so, daB eines von beiden die 
Ursache des anderen ware, vielmehr sie halteii sich aneinander 
wie die beiden Sterne eines Doppelgestirns, die mit ihrer Schwere 
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nm ein gemeinsames Gewichtssystem schwingen. Sie: bediBgen ein- 
ander in ihrem Dasein und sind aufeinander angewiesen in ihrem 
: Bestand nnd' Vergehen wie ein Paar, zusammengewachsener Zwil- 
linge, denen das Messer, das sie trennen wollte, beiden den Tod 
brachte statt eigenstandigen Lebens. Lebensordnung und bio- 
logisehe Theorie sind in verschiedenem Material — ■ bier in sozialen 
Banden, dort in einer Verbindung von Anschauungen — eines 
das Double vom anderen. Sie sind zwei Facetten einer GroBe, die 
nur an ihnen greifbar wird, an sich aber kaum zu benennen ist — 
aber diese unsichtbare GroBe wirkt und tragt das Gefuge dieser 
Inselkultur weithin. 

Das gibt der biologischen Theorie ihre ungemeine Starke: sie 
ist nicht bloB eine Angelegenheit des Denkens und furs Denken 
vertauschbar mit einer anderen, falls diese dem Denken plausibler 
werden konnte — vielmehr die Angelegenheiten des Denkens, die 
greifbaren Theorien, erweisen sich als abhangig und bedingt von 
dieser ungreifbaren GroBe. Sie sind Funktion und Erscheinung 
dieser GroBe, die selbst in einer ganz anderen Ordnungsreihe des 
Wirklichen zu Hause ist: in der Sphare der unsichtbaren Machte. 
Von dorther strahlt sie ihre Macht, das Leben zu einer Ordnung 
gestaltend, das Denken zu Theorien kommandierend. Eine andere, 
widersprechende Theorie ist gar nicht gefragt im Lebensraume 
dieser Familienordnung und im Banne dieser GroBe, die sich in 
Lebensordnung wie -theorie gestaltend und gebietend ausstrahlt, 
ja sie kommt nicht in Frage, weil sie die bestehende Ordnung 
und den Bann der ungreifbaren GroBe, die greifbar in ihr wirkt, 
in Frage stellen wiirde. Hier lauft das Leben in ererbten, erprob- 
ten Geleisen, formt seine wechselnden Geschlechter von klein auf 
in alter Ordnung fur eine moglichst reibungslose Erfiillung ihrer 
Gebote, auf daB sie daran eine moglichst storungsfreie und voll- 
standige Erfiillung der ihnen eingepragten Form des Lebens finden, 
auf daB sie erfiillend und erfiillt dahingehen und als die Gleichen 
zu gleichem Dasein neu ins Leben kehren. Dieses Leben wehrt 
eine fremde Theorie energisch ab, die das vollkommene Inein- 
anderspiel seiner Ordnung und der ihr gemaBen Theorie storen 
konnte. Ordnung und Theorie sind die beiden FiiBe, auf denen 
die geheimnis voile, stilgebende GroBe dieses Lebens festgegriindet, 
ausgewogen steht — brache der eine FuB weg, verlore auch der 
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andere seinen Stand. Damm ficht die GroBe dieses Lebensstils 
mit kritisch-theoretischen Paraden, wie die Trobriands sie ent- 
waffnend bereit hielten; aber die Kraft, diese Paraden aufzu- 
bringen, entspringt nicht dein Denken, das sie kritisch entfaltet, 
der eigentliclie Widerstand gegen das befremdend Verstorende der 
fremden Theorie schieBt aus dem stilisierten Lebensganzen des 
Menschen, schieBt aus der dunklen GroBe, die dieses Leben stili- 
siert hat und ihren ungreifbar formenden Bann beim bloBen Auf- 
tauchen einer widersprechenden Theorie samt der ins Greifbare 
ausgestrahlten Form bedroht sieht. Sie riistet das rationale Den- 
ken zu argumentierender Abwehr, wenn sich die bloBe Mdglich- 
keit einer ihre Form zersetzenden Theorie am Horizonte ab- 
zeichnet. 

So verstellt sich das Leben, wie es in wunderbar gewordenem 
Gefiige und in rational sich greif barer Theorie dahinlebt und sich 
behauptet, mit seiner eigenen Gestalt den Blick auf ein mog- 
liches anderes Gefiige in praktischer Ordnung und rationaler 
Theorie; die bloBe Anerkennung einer anderen theoretischen Kon- 
struktion des Wirklichen als einer logischen Moglichkeit wiirde 
praktisch in unabsehbaren Folgen den Zusammenbruch der alles 
tragenden und durchdringenden Ordnung nach sich ziehen, und 
jene hintergriindlich bannende GroBe, aus der Lebensordnung und 
"theorie ihr Dasein ziehen, wiirde in gespenstiges Nichts zer- 
stauben. 

Auf solchen merkwiirdigen Wesen wie den Hausschweinen der 
Trobriands und den Schildkroteneiern der Chinesen beruht unser 
menschlicher Haushalt zu alien Zeiten, in praktischer Lebens- 
ordnung wie theoretischer Bewaltigung des Wirklichen. Alle Zeiten 
und Kulturen ziichten solchen Bestand und gehen pfleglich, ja 
ehrfiirchtig mit ihm um. In ihm wirkt die geheime machtige 
GroBe, die jeder Kultur und Epoche ihren Stil gibt. Das kritische 
Denken ruht auf ihm und arbeitet mit ihm; wenn es in seiner 
Arbeit einige zersetzt, spielt es die einen gegen die anderen aus 
und formt neue aus alten — um das ewig Unmogliche zu voll- 
bringen: ein Weltbild, das in sich rational stimmt. Es schabt an 
ihrer Oberflache und ritzt sie zu wechselnden Figuren unter dem 
wechselnden Bann jener GroBen der Tiefe, die ihre Obeiflache 
aufgewolbt haben. In immer erneuter Arbeit dient es dem Stil- 
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willen dieser ungreifbaren Grofien, die zu neuer Gestaltung de^ 
Lebens ins Greifbare wirken. Wer diesen Bestand an Vorurteiien 
angreift, rubrt an den ,,Sehlaf der Zeit‘‘; im einzelnen Gliede anf- 
losbar sind sie als lebentragende Schicht unzerstorbar and „tabn“y 
als' Schicht verbieten sie^ es nnserem Blick, sie kritiscb ins Auge 
zn fassen. Sie liegen tiefer als die wechselnden Werte, die jeweils 
Epoche machen und zerschlagen werden; diese Oberflacheiigebilde 
griinden sich bald mehr auf den einen, bald den anderen Teil der 
tieferen Schicht, sie selbst aber ist als Ganzes der nnzerlosliche 
Untergrund, auf dem sich das Oberflachenspiel philosophischen 
Ordnens, weltanschaulicher Lichter, politischen Wollens und Ge- 
staltens begibt. 

Unsere eigenen Hausschweine und Schildkroteneier — wo sind 
sie? Ja, wo sind sie nicht? — Sie wimmeln zwischen unseren FuBen, 
sie liegen uns vor Augen, aber wir gewahren sie nicht als das, was 
sie sind. Wir werden nie wissen, was von unserem kritisch-ratio- 
nalen Bestand an Vorstellungen zu ihnen gehort, und ob auch nur 
etwas daran von ihnen unberiihrt ist. Aber Spatere, uns Feme, 
fiir die wir ein Stuck Fabel abgetaner Geschichte sind, werden, 
falls unsere Lebensordnung und Weltschau in ihr Blickfeld gerat, 
mit verwundertem Lacheln ihren Finger darauf legen. Ihr Bestand 
bildet das Netz, das in immer neuer Form uns befangt; wir zer- 
reiBen es an einzelnen Stellen in kritischen Durchbriichen des 
Geistes und schmerzhaften Verwandlungen der Lebensordnung — 
um es mit dem Garn desselben Geistes neu zu flicken. Wir kreisen 
mit rasender Selbstbefangenheit des Geistes in diesem Maschen- 
werk herum, wie das gefangene Eichhornchen in der Trommel aus 
Maschendraht, die zwischen zwei Gabelstreben drehbar aufgehangt 
seinen Kafig bildet : es mag in ihr laufen, solange es will, die Trom- 
mel lauft um sich selbst, je schneller das Tierchen in ihr lauft, 
aber zugieich ruht sie zwischen den Gabeln, die sie halten, und 
das Eichhornchen kommt nicht vom Fleck. 

In allem Fortschreiten kritischen Denkens, das mit exakter 
Wissenschaft Weltsicht und Lebensordnung ratio nalisiert, bleibeii 
wir mythisch wie Trobriands und alte Chinesen; das Kritiseh- 
Rationale ist sowenig ein wahrer Gegensatz zu den mythischeh 
GroBen, an denen es schabt, wie der Spaten zum gewachseneti 
Pels — wie rational und kritisch ist die Argumentation der Tro- 
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briands gegen die Hypothese ihres westlichen Gastfreunds! Frei- 
lich, die Umgangsformen des rationalen Denkens mit den mythi- 
schen Gr.oBen, an deren Bestand es arbeitet, auch wenn es eine 
nm die andere auflost, wechseln iiber die Weltalter — Denkstile 
wechsel?! : . .einst beobachtendes assoziierendes Denken mit bald 
gliicklichen, bald vollig leeren Analogien, bent experimentelles 
Verhor, Isplierang von Faktoren und Komponenten, Zwang znr 
kausalen Verknupfung. — Denkstile wechseln, aber die niythi- 
sehen GroBen, mit denen das Wirkliche aus dem Untergrunde 
nnseres Lebens in uns bricht, bleiben. 

Keiner von nns kann die Schildkroteneier und Hausschweine im 
eigenen Haushalt innen als das gewahren, was sie fiir unseren Blick 
von aufien im Haushalt der Chinesen und Trohriands sind — 
konnte er sie bei sieh alle auf einmal gewahren, so wiirde das Welt- 
gefiige, das ihn tragt, in lauter Atome von Niehts zerstauben. Das 
Geheimnis ihres Daseins ist, daB, wer sie hat, ihr geheimnisvolles 
Wesen gar nicht gewahrt. Darin beruht ihr Nutzen, ja ihre Un- 
enthehrlichkeit. Sie ermoglichen jeweils Lebensform und Welt- 
bild; unser Dasein, wie es sich selbst erfaBt, ist nach indischer 
Lehre auf Befangensein in sich selbst gebaut, es ist gewoben aus 
Sichnichtanderswissen, aus jjNichtwissen^, das es nicht besser 
weiB (avidya). Darum ist es Maya. Leben denkt sich nicht zu 
Ende, dayon hat es seine Lebensluft. 

Wohin der Mensch denkend schreiten mag, wird er dem Urn- 
kteis.solcher Schildkroteneier oder Hausschweine nicht entschrei- 
tpn; er fiihrt sie mit sich und weiB es nicht — ja, sein Denken heiBt 
ihn sie allerwegen suchen und fmdet sie fiir ihn. Nur die Gegenwelt 
zum kritisch-rationalen Denken, das mythische Wissen, aus dem 
die Schildkroteneier der Chinesen wie die Hausschweine der Tiro- 
briands und ihre unabsehbate Verwandtschaft heut und eh ent- 
stammt, kann uns von diesem Banne, der uns ungreifbar immer 
neu befangt, fiir blitzende Erleuehtungen von Augenblicken be- 
freien. „Der verwundet hat, wird; auch heilen*', heifit ein Orakel- 
wort des griechischen.Mythos, der vom Seher Tpiresias handelt, 
wie er verflucht ward, Weib zu seiu, dann aber wieder in einen 
Mann zuriickyerwandelt wurde. Sein Speer, der ein.Schlangeripaar 
in Lipbesverschlingung traf und ihm den Fluch eintrug, erloste ihn 
nach dpm Rat des delphischeii Gottes, als er zum andernmab ein 


: , SclilangcHpaai*.;,, wie .damals. land., und- ■wieder .die iiiamiliclie "mlt 
seiner Waffe traf. '^Die Wunde schlieBt der . Speer mir^ der sie 
selling'^, raft, Parsifal, die heilige Lanze schwingend. Die mythische 
Sp'hare,' die 'mit ihren GroBen Leben and Denken das unsicht- 
: bare Netz der Vornrteile,'die nns tragen, nber ims wirft, die' alters- 
los nnser jiingeres Denken tragen wie der Pels Weinberg and Hans, 
vermag uns von den^Grenzen, die sie unserem Denken imgreifbar 
zieht, auf Augenblicke zii erlosen. Darin gleicbt sie der Sphere des 
Tranines, der mit seinem vieldeutigen Bilderspiel der Logik des 
wachen Denkens spottet, aber in ihren proteushaften Yerwand- 
lungen geistvolle Sinnbeziehung unansschopflich walzt; damit 
kann sie dem wachen Denken andeuten, was es, von sich selbst 
befangen, sich nicht zu sagen vermag, 

Ein Traum ist unserem BewuBtsein, wenn es ihn nachtraglich 
bedenkt, nicht als etwas Rundes und Ganzes oder gar Eindeutiges 
gegeben; wir erinnern nicht gesebaute Bilder aus seinem Ablauf, 
wenngleich die miBverstandliche Redeweise von Traumbildern und 
von im Traume Geschautem dergleichen nahelegt, Wenxi wir trau- 
menj stehen wir nicht einem Traumbild gegeniiber, wir blicken 
nicht in eine Traumlandschaft mit ihren Vorgangen, vielmehr, 
indem wir ihn traumen, sind wir selbst der Traum, er ist ein Zu- 
stand unser selbst, der uns erfullt, ein Geschehen in Spharen der 
kleinen Welt unseres Leibes, das uns umfangt. Wir haben ihn nicht, 
er hat uns. All das ist ihm gemeinsam mit der Wirklichkeit der 
Wachwelt. Sie ist uns auch nicht als eine runde, in sich geschlossene 
GroBe gegeben, wir fassen Ausschnitte von ihr, die nach alien 
Seiten ins Verdammernde beziehungsreich verfliefien, und sie ist 
so weit wie der Traum davon entfernt, eindeutig zu sein, auch 
wenn wir uns handelnd und leidend — oft erst im nachhinein — 
meist einen einfaltigen Reim auf ihre Vielfalt machen. Sie ist wie 
der Traum Ablauf und Zustand, der uns befangt, wir haben sie 
nioht, sie hat uns. Und wie im Traum die Traumwelt, die das gei- 
sternde Ich des Traumers umfangt mit Raumen und Gestalten, 
eigentiimlich mit ihm verflieBt, so daB sein Traum- Ich geheimnis- 
voll auch in den Dingen ist, die es locken und schreefcen, so ist die 
Greuze zwischen Ich und Umwelt, die wir in der wachen Wirklich- 
keit spiiren und festhalten sollen, eigentumlich flieBend in der 
alien gemeinsamen Umwelt steht jedes Ich in einer ganz! ihm 
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eigenen, anders getonten Umwelt, die so uniibertragbaF auf andere 
ist, wie sie von ihm selber unablosbar bleibt. Der eigentlicbe Unter- 
schied zwischen der Wirklichkeit des Tranmenden und des 
Wachenden scheint darin ' zu Kegen,, daB wir ,als wachendes Ich 
gegeniiber unserer Umwelt einer dnrchschlagenderen Kraft un- 
seres Willexis innezuwerden vermeinen, als uns das Spiel des 
Traumes meist verstattet. Im Wachen schafft unser Denken uns 
Abstand und Gegeniiber zur Welt, das Spiel des Traums quillt in 
uns selber ohne Abstand und Gegeniiber, wir selbst, der Mikro- 
kosmos, quellen auf zu Raumen und Figuren. 

Wenn wir uns nachtraglich vorhalten, was wir getraumt haben, 
so fischen wir mit rissigem Netz im Meer uuserer Tiefe; einige der 
Fische, die uns als Traum umspielten, hat die verebbende Welle 
des Schlafs nicht mit sich zuriickschlingen konnen, sie liegen am 
Strande des wachen BewuBtseins und erinnern uns daran, daB wir 
getrtomt haben — aber es sind wenige, gemessen an der Fiille, 
die uns uberspielte, und indes wir sie ins Auge fassen, zerfallt noch 
ein Teil ins Wesenlose, wird ungreifbar, und die iibriggebliebenen 
sind wie leblos, verglichen mit der schillernden Bewegliehkeit des 
Spiels, das uns umfing. Wir haben immer nur Reste in Handen 
und halten sie aneinander,, weniger um aus diesen Bruchstiicken 
ein Ganzes erinnernd zu beschworen, das schaukelnd voriiber- 
stiirzte und mit seinem Reichtum unwiederbringlich dahin ist, als 
um die Fragmente betastend und deutend unwillkiirlich zu einem 
neuen Ganzen zusammenzufiigen und in dieser Nachbildung zu 
bewahren, was uns im verlorenen Original des Traumes be- 
troffen hat. 

Im wachen Leben ist es kaum anders: ein unabsehbar Vielfal- 
tiges bildet sein wirkliches Gewebe, wir aber erfassen nur Einzel- 
nes, Weniges, erinnern Bruchstiicke daraus und fiigen sie zu eiriem 
Bilde, das uns halbwegs geschlossen deucht, zu unserer Legende 
von der Wirklichkeit, die uns sinnsuchend, sinngebend beschaftigt. 
Da ist, wie im Traum, nichts, das schon von sich aus eine prazise 
Bedeutung, einen eindeutigen Sinn hatte. 

Stiicken wir Reste eines Traums zu einem Zusammenhang an- 
einander, der seinem verblassenden, schon verronnenen Ganzen 
Geniige tate, dann spricht uns Ahnung eines Siniies an, nichts fest 
Umrissenes, Endgiiltiges, aber Schatten und Tone von Sinnhaftig- 
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keit, immer iieiie Bedeutung, solange wir unser Eririnern geduldig 
belaiischen konnen 'und nicht, vorschnell zupackend, bestimmend 
dazwischenreden, um einen Sinn festzulegeB, der uns anmatct. In. 
diesem nachtraglichen Umgang spielen Traumer nnd Traum mit- 
einander, was darin als Sinn aufscheint, ist von beiden gewoben: 
mit seinem Ratselantlitz taucht der Traum nur mehr in einzelnen 
Ziigen aus dem Dunkel, das ihn auswarf und wieder schluckte, 
dieses verdammernde Antlitz iiberschauert sich mit imrner anderen 
Licbtern, indes wir es betrachten, und wir bilden unwillklirlich an 
seinen Ziigen, indem wir die auftauchenden fixieren, deuten und 
aufeinander beziehen wollen. Deutend tragen wir uns selbst heran, 
unsere Erwartungen und Sorgen bemachtigen sich des Bruchstuck- 
haften, durchtranken es, um es zu fixieren, gieBen wechselnd Licht 
dariiber, gestalten das Gebild des UnbewuBten noch einmal, und 
in dieser Gestalt wird es erinnerter Besitz. Was im urspriinglichen 
Ablauf unendlich beziehungsreich und bei aller Scharfe des Kon- 
turs und Vorgangs schlechthin alldeutig schimmerte, wird zu ein- 
deutigem oder melirfaltigem Sinngehalt, aber indes diese Verfesti- 
gung und Verarmung sich nachtraglich am Traumgebild vollzieht, 
um von seiner Fiille zu retten, was noch nicht unwiederbringlich 
verloren ist, zerbricht eben dieses gestixckte Ersatzgebild uns 
imrner wieder an der Erinnerung jener allseitig dunkelnden Fiille, 
die es uns vertreten soil. Unser Denken schopft eine Handvoll 
Sinn aus der Welle des Traums — ein paar Hande veil Sinn nach- 
einander, und sie gehen untereinander nicht zusammen mit ihrem 
Gehalt, sie widersprechen einander, aber jede spricht uns an. Vor 
der Unendlichkeit des Wissens, das im Traum Gebarde wird, vor 
der allseitigen Sinnbeziehung seines Facettenspiels aufblitzender 
Lichter wird die Endlichkeit des Versuchs, sie eindeutig oder mehr- 
gleisig denkend zu erfassen, off enbar. Aber eben im Erfassen dieser 
Endlichkeit, die ihre Waffen streckt, riihren wir als Grenze unseres 
Denkens das Unendliche der Traumwirklichkeit an — so wie wir 
in unserer Endlichkeit des Denkens es allein anriihren konnen: 
als Grenze des Denkens, an der es sich stoBt und entsagt, um in 
seinem Verstummen mit einer namenlos erfiillten, aber unbestimm- 
baren Ahnung des Wirklichen sich selbst zu uberschwingen. 

Die ebenso alldeutige Beziehungsfiille der wachen Wirklichkeit 
erlaubt uns nicht, uns ihr gegeniiber geradeso zu verhalten. Wir 
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stehen in der Zeit, die verrinntj und alle Umwelt mit ihrer Fulle ist 
verjB-ieBend im GefaB der Zeit beschlosseh und brodelt in standiger 
Wallung. Immer sind wir verlangend oder besorgt,.inimer beschaf- 
tigt, zu verbinden und zu trennen, der Stand in der Zeit und im; 
FluB der Dinge verlangt Entschliisse und Bestinimungen, Urteil 
und Handlung, also einfaltige Reime auf die Vielfalt des Wirk- 
lichen. Denn standiger AnschluB an das Geschiebe, das sieh um uns 
weiterschiebt in immer wechselnder Figur, soil uns weitertragen, 
dieser Eisgang ohne Ende ist uns nicht zu zeitloser Betrachtung 
gebotenj wir sollen uns springend auf ihm oben halten. 

Aber gegenuber der Wirklichkeit des Mythos ist unser Verhalten 
angesichts der Traume angemessen. Die Mythen sind die Traume 
der Volker; aber wie sie erinnert werden in namenloser Uberliefe- 
rung, tragen sie schon die Zixge der Gebilde, die der Erwachte sich 
aus seinem Traum zusammenstiickt : ihre Bilder sind mit Deutung 
iibermalt und untereinander vernietet, ihr zerrinnender Kontur 
ist mit Sinngebung nachgezogen. Aber wie ein Traum, den uns ein 
anderer von sich erzahlt, uns einen Sinn erschlieBen kann, der dem 
Traumer nicht aufging, koimen Mythen uns Sinn vielfaltig schen- 
ken, den ihre eigene Gberlieferung nicht ausdriicklich anriihrt. 
Indem einer Mythen erzahlt und sagt, was sie ihm selbst bedeuten, 
ruft er im anderen auf, was sie ihm anderes sagen konnen, Ihre 
unendliche Melodie wird laut, und jeder vernimmt aus dem Viel- 
kiang dieser Sphare den Ton, der sich in seinem Innern fangt, wie 
ein Saitenspiel, vom Winde angerxihrt, mit jeder Saite in ihrer 
besonderen Hohe und Tiefe schwingt. Es ist, als fiihre der Wind in 
seinem Schwalle alle Tone mit sich, die er zum Klingen bringt, 
freilich als Bewegung und nicht als Klang — so tragt der Mythos 
alien Sinn in jeder Hohe, vom Trivialeii zum Ungeheuren, auf 
seinen Schwingen; in uns als Sinn, in sich als Gestalt und Ge- 
schehen. 

Die Weltwirklichkeit des wachen Lebens bleibt immer alldeutig, 
dem Denken unausschopflich, nicht zu bewaltigen im Triumph 
seines Fortschreitens, und der Wechsel der Erkenntnisbilder, die 
das Denken erdacht hat^ schlieBt noch den geschichtlichen Wandel 
des Menschen ein; daneben bleibt der Mythos das zugleich ailes 
kiindende und ailes verhehlende Abbild der Beziehungen des Men- 
schen zu seiner Welt auBen und innen. 
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Magische Naturweisheit'fmher Zeiten farid‘w41tweit h\ Mytli4ii 
die iirsachliche Begriindung dafixr, daB alle Diiige sind, wie sie sind, 
mit ihren besonderen Kraften- und deii Eigentiimliehkeiten 
ErscheiEung. In vielerlei itiythiscbem Geschehen hat sich jeweils 
etwas Besonderes mit ihnen ereignet, das ihnen ihre Eigenart auf- 
pragte. Da ist der Mythos Natiir-Geschichte im wahren Wortsmii, 
er berichtet anekdotisch, wie alle Natur mahlich zii dem ward, 
was sie im einzelnen scheint. Wer diese Geschichten weiB, kennt das 
geheime Wesen von Pflanze und Tier, Gestein lind Element aus 
der Art, wie sie dazu kamen. Das Holz des Baumes, ans de'm der 
Inder von alters her den Quirl schnitzt, mit dem er das Feuer 
erzeugt, muB das Feiier in sich bergen, Wie kam das Feuer gerade 
in das Holz dieses Baumes und fmdet sich in keinem andern? Der 
Feuergott ward es einmal miide, die Opfergaben der Menschen mit 
seiner Flamme von den Altaren himmelauf zu den Gotterii zu 
tragen, ohne daran Anteil zu haben — er machte sich davon und 
versteckte sich in diesem Baume. Es wahrte ein voiles Jahr, bis 
die Gotter ihn gliicklich wiederfanden und mit einem Anteil an 
den Opfern versohnten ; weil er ein ganzes Jahr, einen vollen Um- 
schwung des Kreises, in dem das Leben stirbt und wieder ersteht, 
iii diesem Baume verweilte, hat er ihn mit seiner feurigen Natur 
durchtrankt. So hat alles seine Geschichte, der zitternde Lorbeer 
ist Daphne auf der Flucht vor Apoll, ein sinternder Fels die ver^ 
steinte Niobe, die nicht ablaBt, ihre Kinder zu beweinen. 

Als die wissenschaftliche Weltschau des Hellenisrnus mit den 
alten Gottern ihren Mythos entthronte, lieB sie ihn als fabulierende 
Einkleidung und bildlichen Flinweis auf die Theorien ihrer neti^ 
artigen Naturdurchdringung gelten; die Vernunftigkeit des 
18. Jahrhunderts beschritt zunachst den gleichen Weg, als sie sich 
entschloB, in seinen Gebilden mehr zu sehen als luftige Ausge- 
burten liebenswerter Phantasie. So erlauterte ein Berliner Alt- 
philologe, den seine Zunft vergessen hat, Martin Gottfried Her- 
mann, 1803 die „Feste von Hellas‘S nach ihrem „Sinn und Zweck 
historisch“phiIosophisch‘‘ ; das Bemerkenswerteste an diesem 
Buche ist seine Widmung — dieselbe, die Beethoven vom Titel der 
Eroica gestrichen hat : ^Dem Helden und Weisen Napoleon Bona- 
parte, Ersten Korisul der Franzosischen Repuhlik, in tiefster Ehr- 
furcht dargebracht/' In diesem verscholleiien Buche deutete 
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(Kronos, Zeiis)''und ihre Weltalter als Sinn- 
bilder verschiedeiier Systeme, den Jahreskalender zu berechnen. 
■Hie? wie' anderwarts .erlag der Tiefsinn des Mythos, platter Ver- 
nlinftigkeit, sie snchte seine tiberverntinftige Vielfalt an Sinn anf 
einfaltige Reime des eigenen Stils zu bringen, nm den befremden- 
den groBen Gegenstand in einer ihr selbst ertraglichen Beziehnng 
sich einziiverleiben, und entfremdete ihn dabei seinem eigenen 
Wesen^ 

Aber Schellings Genius erhob seine Lowenstimme gegen 5,Gei- 
stesfaulheit, die sich oft als verniinftige Aufklarung breitet'\ und 
gab der Beziehung zum Mythos die Weite, die seinem Wesen 
gemaB ist: jjJeder Sinn ist in der Mythologie, aber bloB potentiell, 
wie in einem Chaos, ohne sich eben beschranken, partikularisieren 
zu lassen; sowie man dies versucht, wird die Erscheinung ent- 
stellt, ja zerstort; man lasse den Sinn, wie er in ihr ist, und erfreue 
sich dieser Unendlichkeit moglicher Beziehungen, so ist man in der 
rechten Stimmung, die Mythologie aufzufassen.^ 

Der Drang, die Bedeutungsfulle des Mythos auszuschdpfen, der 
die Epoche von Herder liber Schelling bis Bachofen beseelt, konnte 
es nicht bei dieser Grundeinsicht ins Wesen des Mythischen be- 
lassen; auf die Gefahr hin, seine „Erscheinung zu entstellen, ja zu 
zerstoren^, ging man daran, seinen Sinn zu ,, beschranken und zu 
partikularisieren^, um die Vielfalt seines Gehalts in immer anderen 
Vereinfaltigungen zu erfassen. Schelling selbst beschritt diesen 
Weg, wenn er jede Mythologie als das Schicksal ihres Volkes be- 
zeichnete: „Nicht durch Gesehichte wird dem Volk seine Mytho- 
logie, sondern umgekehrt ihm durch seine Mythologie sein Schick- 
sal bestimmt, oder vielmehr diese bestimlnt nicht, sie ist selbst 
Schicksal, wie der Charakter des Menschen sein Schicksal ist, sein 
ihm gleich anfangs gefallenes Los/* Schelling konstruierte die 
Bilderfolge der Mythologie bis zu ihrer Aufhebung in der christ- 
lichen Offenbarungsreligion als Selbstentfaltung und -verwandlung 
des gdttlichen Weltgrundes im Gange der Erdgeschichte. 

Der Jurist Bachofen sah in alten Mythen sinnbildliche Zeugnisse 
friihgeschichtlicher Kampfe um die Familienordnung, um Rang 
und Rechte der Geschlechter; aus einer Zeit, in die Rechtsquellen 
nicht hinaufreichten, zeugten ihm Mythen vom Wandel der her- 
bensordnung zwischen Mutter- und Vaterrecht. So wird der Mythos 
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zlim vielstimBiigen Orakelj dasjeder mit seinen Fragen bedfangt — 
md er hat aui alles Antwortj-er enthalt 

• Nach Metaphysik tind ' Kulturgeschichte liat als Jiingste die 
neuere Seelenkiinde ziim Mythos gefunden; jeder neiie Yersacli, 
ihn auszuschdpfen, bringt dabei anderen Reichtiim aii ihni herauf. 
Die Psychologie gibt dem Umgang mlt ihm eine groBe Wendang, 
sie deckt in der Tief e der Seelen die GroBe aaf , die ein verborgerier 
Quell des Mythos ist, seine geschichtlichen Dokumente begegnen 
ill ihr seinem zeitiosen Leben am Grunde unserer Seele. Beide er- 
leuchten einander : verklungene Sage, kosmische Ballade gibt ihren 
seelenhaften Sinn zu lesen, und diese geschichtlich xiberkommenen 
Hieroglyphen des Mythos deuten den Bilderschatz der Seelentiefe, 
ihre Traume und Gesichte. 

So verrichtet der Mythos auf seinem neueren 'wissenschaftlichen 
Gauge zu sich selbst mit jedem Schritt Wunder, die immer anderen 
dienen und Segen bringen. Er ist wie Herakles, der zum Menschen 
verwunschene Sohn des Zeus, der durch die Reihe seiner iiber- 
menschlichen Taten, die anderen frommen, selbst heiinfindet zur 
Ganzheit der ihm eingeborenen GroBe, indem er seine verborgene 
Gottnatur Tat um Tat schrittweise an sich entfaltet. Wie er, auf 
dem Weg, die Rosse des Diomed zu bezwingen, fiir den trauernden 
Admet die durch den Tod entfiihrte Alkestis der Schattenwelt 
entreiBt, so hilft der Mythos jedem das Teuerste, nach dem sein 
Sehnen steht, dem Dunkel abgewinnen: bald dem Urgrund 
Gottes, bald dem Dammer der Friihzeit oder der Tiefe der Seele. 
Es gilt, ihn als hohen Gast zu ehren, wie Admet mit Herakles 
'tat.' , ■ ■ ■ ■ ■ 

Aber indem der Mythos bei uns der verniinftigen Erkenntnis in 
Philosophic und Wissenschaften dient, frondet er im Hause der 
Gewalt, die seine eingeborene voile GroBe unterdriickt, wie Hera- 
kles im Hause des schlechten ungottlichen Bruders Eurystheus 
dienen rnuB. Im Kampf mit immer anderen Ungeheuern, die kein 
Mensch bezwingen kann, wachst Herakles sein ubermenschllches 
Wesen aus, aber die letzte Entfaltung seiner gottlichen Natur ent- 
fiihrt den Heros bimmelan in Flammen, sie entriickt ihn dem ver- 
ehrenden Blick im Augenblicke, wo dieser wissend genug ware, 
das Wesen des Gottsohnes reeht an ihm zu schauen. Nur in be- 
schranktem Anblick, in partikularen Taten wird sein Wunder- 
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wesen den Menschen greifbar — SO! kann aucli die Betraclituiig des 
Mythos nicht umhin, ihn zu beschranken, zu partikularisiereiij 
indem sie ihn betrachtet und ergreift. Aber die Gefahr, ihn zu ent- 
stellen, ja zu zerstoren, bleibt ein Schein, sobald der Umgang mit 
dem Mythos sich mit dem Wissen um die naturliche Unzulanglich- 
keit jeder Umgangsweise mit ihm recht durchtrankt. Einer nach 
dem anderen spannt das himmlische Fliigelpferd vor seinen Pflug, 
um mit seiner Kraft das Feld einer Wissenschaft neu aufzureiBen, 
spaniit das Gotterrofi neben das Arbeitstier der Gelehrsamkeit, 
den Ochsen — eigentlich darf nur der Dichter die Hand auf seine 
Mahne legen und sich auf seinen Riicken schwingen. Aber es ist 
das Wesen der himmlischen Krafte, daB sie irdischen Zwecken 
fronden diirfen, ohne davon Entstellung zu leiden. Herakles rei- 
nigt den Stall des Augias : erst das macht seine Kraft den Augen 
der Ewigkeit sichtbar. 

Jede Linie, auf der einer deutend dem Mythischen sich nahert, 
kann nur den Sinn haben, ihn dorthin zu fubren, von wo er sich 
in die Sphare oder Bewegung hineinschnellt, in der das mythische 
Element seine schwindelnd alldeutige Kraft, zu sein und zu sagen, 
ihm entriegelt. Wir reden uns betrachtend an den Mythos heran; 
um uns liber uns selbst hinauszuschwingen : hinein in den Augen- 
blick, in dem die mythischen GroBen unseres eigenen Daseins 
durch den Mund mythischer tJberlieferung sich uns zu schranken- 
losem Selbstgenusse geben — wo das Denken, das ihn bedenkt, in 
seinern blendenden Anblick an die Grenze seiner selbst schnellt 
und liber die Bindung in seinen Grenzen und Gesetzen sich hinaus- 
schwingt zu einem Darinstehen in einern grenzenlosen Allzumal 
erfahrener Sinnfiille des Wirkliehen, die der Mythos bildhaft in 
seinern Leibe tragt. 

Alle Deutung am Mythischen bleibt ein Anspielen einiger Mog- 
Hchkeiten, seinen unendlichen Gehalt in eine produktive Beziehung 
zu uns selbst zu setzen und zu einer Wirkung auf uns kommen zu 
lassen, auf daB diese Wirkung den mythischen Kern unserer eige- 
nen Natur zu freierem Spiel entbinde und er aus seiner untersee- 
ischen Verborgenheit vulkanisch in uns aufstrahle. Daiin heilt der 
Speer, der uns verwundete: das Mythische lost uns aus dem Banne 
der Vorurteile, mit denen es uns befangt, und tut uns seine Weite 
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Das* Reicli des Geistes^mit'' sein^eix^Gebattdeii^ Formeii des 
Wissens liegt ‘ vor 'um. als ' erne 'ges-ebichtliche : Reihe groBer Kon- 
ventionen, WirklicM diese Konveiitionen geben der 

kritischeii Betrachtung ihre Voraussetzungen preis, wie die eukliT 
dische: Geom-etrie ihre- Axiome;, :deren Entfaltiing ihr Gebaade bib 
det. Wir gewahren eine Reihe von Grundrissen, die wecliselnde 
Moglichkeiten bedeuten, etwas von uns selbst und der Welt tinter 
bestimmten Perspektiven als wirklioh zu haben. Diese Grundrisse 
sind wie Spielregeln des Geistes, und wir begreifen, dafi wir unter 
ihnen nicht frei wablen konnen: sie sind Verwandlungsformen des 
menscblichen Geistes, Stile oder Alliiren seines Umgangs mit dem 
vielfaltig Wirklichen, und binden jeden an sich nach seinem Stand- 
ort in den wechselnden Epochen. Wir konnen dem unseren nicht 
eine Nahe zum Wirklichen zusprechen, die andere, frtihere 
wesentlich uberstrahlt. 

Hier komrnt die Vernunft an eine Grenze, wo sie sich in ein 
Anderes iiberschlagen muB, und der Mythos tritt mit einem Ernste 
vor sie hin wie nie vorher, seit er in unserem Altertum aufgehort 
hat, unser natiirlicher Ernst zu sein, Sein delphischer Charakter, 
daB er dem Orakel des Traumes verwandt, ,, nicht redet, nicht 
verbirgt, aber Zeichen gibt'S bringt es mit sich, daB er jedem auf 
eben der Ebene von Trivialitat und Tiefe perspektivischer Ver- 
einseitigung und Nutzbarkeit Antwort gibt, die der Fragende mit 
sich an ihn herantragt. Er ist die Sphinx, die uns immer nur sagen 
wird, was uns sein Ratsel ist. Unser eigenes Ratsel wird uns. in 
seinem Spiegel als Bild geschenkt < — wie in einem Spiegel werden 
wir uns selbst in ihm sichtbar. 

Wir sprechen von ihm immer in unwillkuiiichem Blick auf uns 
selbst, aber er dient uns dazu, das vollig Ratselhafte alles Daseins 
zu erfassen und aufzuhellen, dessen Vorhandensein die Vernunft 
sich rastlos bemuht, in Frage zu stellen und wegzuhellen. So 
bildet der Mythos das notwendige Gleichgewicht zur Vernunft, 
denn das Dasein ist immer geradeso weitgehend verstandlich, wie 
es ratselhaft bleibt — seine verstandliche Helle und sein ratsel- 
haftes Dunkel sind nichts anderes als zwei verschiedene, gleich 
sinnvolie und notwendige Verhaltungsweisen unser selbst gegem 
iiber dem Wirklichen, wenn wir mit ihm umgehen, zwei Gebarden, 
ihm gegeniiberzutreten und standzuhalten. Beide macheii einander 
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erst siimvoll, eine ohne die andere bleibt taub. Das Wirkliclie ist 
so paradox wie logisch — das eben aber ist der Mythos auch; 
darum scheint er die einzig adaquate Form, vom Wirklichen zti 
handeln. 

Nachdem einmal die Vernunft. als universales Prinzip des All- 
Ordnens iind -Begreifens aufgetreten ist und sich aus ihrem Wesen 
den Ansprnch beigelegt hat, all-zureichend, all- und selbstgeniig- 
sam zu sein, bedarf es eines ihr entgegengesetzten Prinzips, nm 
die Alldeutigkeit der Natur des Wirklichen zn retten, nm die bo- 
denlose Spiegeltiefe des Daseins wiederzugebeiivXim das Leben in 
der souveranen Paradoxic seiner Erscheinung zu ergreifen. 

Was der Traum fiir den Schlafenden ist, bedeutet der Mythos 
fiir den wachen Menschen, Wenn der Geist im Bann des Schlafes 
ruht, wird in den Traumen laut, was nicht Geist ist an unserer Natur, 
es spricht in Sinn und Bild. So handeln auch die Mythen nicht vom 
Reich des Geistes, aber des Leibes — vom grofien Leib der Welt 
und vom kleinen des Menschen, der das Gesamtorgan seines Lebens 
ist. Darum ist der gottliche Stoff, der mythisch alles Leben aufbaut 
und tragt, die Wasser, das Urelement der Mythen. Wenn einer 
nach der Gottergestalt fragte, die, uns gelaufig, das Wesen des 
Mythos ill sich triige und darstellte, so ware es Proteus, der wand- 
lungsfrohe Gott der Wasser, aus denen alle Lebensgestall steigt und 
sich nahrt, der Herr der Salzflut, die alien Unrat verrotteten Le- 
bens in sich schlingt wie die Strome ihn ihr zuwalzen, und dabei 
rein bleibt, indem sie alles in sich verzehrt zu frischem Lebendigen 
— die Heimat der Ungeheuer und der schimmernden Muscheln. 

Von Proteus erzahlt Homer in seinem Gedicht, das der Atem 
der Salzflut durchspriiht: 

jjWenn nun Helios hoch an dem Mittagshimmel einhergeht, 

Dann aus salziger Flut entsteigt der untriigliche Meergreis. 

Unterm Wehen des Westwinds, umhullt von dunklem Gekrausel, 

Kommt er und sinkt zum ScMummer in hangendes Felsen- 

gekluft hin!‘‘ 

Proteus konnte Menelaos sagen, warum er auf seiner Heimfahrt 
von Ilion nach Sparta an die Kiiste Agyptens verschlagen ward 
und nur widrigen Winden begegnet, die ihm nach zehnjahriger 
Kriegsmuhsal die gliickhafte Heimkehr mit Helena wehren, Er 
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'Mante ihm ';S weiche Gotter er uiiwisseotlicli erzilmt hat 
;uiid ;wie er ihren Zorn 

Proleas’ Tochter berat den Helden erbai’mend am Strande 
Agyptens: 

pflegt zu kom-men ein- febllos redender ' Meergreis, 
Proteus, gottlicher Macht, der Aigyptier, welcher des Meeres 
Tiefen gesamt durchschaute, ein Untertan des Poseidon. 

Wenn du den nur vermochtest durch heimliche List zu erhaschen, 
Er weissagte dir wohl die Fahrt und die MaBe des Weges, 

Und wie heim du gelangst auf des Meers fischwimmelnden Fluten. 
Wohl auch verkiindete er, o Gottlicher, wenn du es wolltest, 
Was dir Boses und Gutes daheim im Palaste geschehn sei, 
Wahrend du fern durchirrtest den Weg so lang und gefahrvoIL“ 

Das gottliche Wesen, das im Urelement zu Haus ist, durch- 
schaut seine Tiefen, uber die der Menscheiiheld mit seinem Schiff- 
lein hinkreuzt, von Wellen verschlagen, vom Wind getrieben und 
verlassen. Der ,,fehlIos redende Meergreis'^^ kann den Ratlosen 
beraten, ihm den Weg weisen, wie er heimgelange iiber die vom 
Leben der Fische wimmelnde, alles verschlingende Lebensflut* 
Ja, er verkiindet ihm auch, was ihm verborgen ist, weil er nicht bei 
sich ,,zu Haus‘‘ ist, und was ihn doch zunachst betrifft — leuchtend 
vieldeutige Worte fiir den Sinn des Mythischen, den es in uns und 
um uns gewinnen kann! 

Aber das allgestaltige, %'^erwandlungsfrohe Wesen ist nur durch 
heimliche List zu erhaschen — schwerer noch ist es festzuhalten, 
in immer anderen trxigenden Gestalten liebt es, sich jedem Zugriff 
zu entwinden. In der amphibischen Gestalt der Robbe, des Warm- 
bluters mit dem Fischschwanz, der unter alien meerischen Tieren 
den menschlichsten Blick hat, steigt Proteus an den mittaglich be- 
sonnten Strand und lagert sich mit seiner Robbenschar zum Schlaf en. 
Menelaos erzahlt, wie er mit seinen Gefahrten, in Robbenfelle ver- 
mummt, ihm auflauerte und den schlaf end Hingestreckten uberfiel: 

,,Schnell mit lantern Geschrei anstiirzten wir, rings mit den Handen 
Fassend den Greis, doch jener vergaB der betruglichen Kunst nicht. 
Siehe, zuerst erschien er ein bartiger Leu des Gebirges, 

Wieder darauf ein Pardel, ein Drache, ein machtiges Wildschweih, 
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FloB dann in W^sser dahin und sproBte als Baum in die Liifte. 
Dock unverriickt umschlangen wir ihn ausdauernden Herzens, 
Aber= als mude^ward der zaubernde Greis der Ver^andlung, 

Da erhob er selber die Stimme und fragte mich . . 

Proteus laBt sich erzahlen, was Menelaos dazu trieb, ihn zu 
fangen, Er lafit sich die Not des Helden klagen und berat ihuj wie er 
die ztimenden Machte, die er unwissend durch Versaumen krankte, 
versohnen kann, er weist ihm, wie er wieder heimgelange, und ktin- 
det ihm, was sich bei ihm zu Haus begeben hat, soweit es ihn 
selber angeht. Dann taucht er in die Flut zuriick, der er entstieg, 
ins Urelement, dessen zeitloses Erinnern und bodenloses Wissen, 
allumspiilendes Erfahren und Voraufdeuten er ist. 

Was hatte Proteus dem Helden nicht alles kiinden konnen: der 
fehllos redende Meergreis, der in unendlicher Lust der Selbstver- 
wandlung alles von innen kennt, in jeder Haut, in jedem Element 
zu Haus ist? Aber er will keinen Schuler fur seine unendliche Lehre, 
fiir das Meer seines Wissens. Er berat nur im nachsten: wie der 
auf seiner Lebensfahrt Verschlagene gliicklich zu sich selbst heim- 
finde und die Helena seines Herzens, die heiB umkampfte, von 
yielen umarmte gliicklich heimbringe, wenn er sie wiedergewonnen 
hat. Was konnte der ,, zaubernde Greis‘‘ dem Menschen alles 
offenbaren, der ihn zu haschen vermochte? Die Wunder der Tiefe 
und alle Formen ihres Lebens mit der Sinnbildlichkeit ihrer Ge; 
stalten, die Feme aller Horizonte in Stille und Sturm, purpurne 
Finsternis und phosphorisches Leuchten — alles Wissen seiner 
Verwandlungen ohne Ende. 

Aber er sagt dem Helden nur das Notwendige, das seine Not 
wendet, und Menelaos verlangt nicht mehr. Wie der Held zu Pro- 
teus, so stehen wir zum Genius unserer Traume und aller Mythen: 
Wir miissen es uns geniigen lassen, daB sie uns weiterhelfen auf der 
lebenslangen Heimfahrt zu uns selbst, wenn unbewuBte Schuld 
und Versaumnis die Machte wider uns erziirnte und sie unser 
Schiff an fremder Kiiste auf den Sand setzen und nicht freigeben — 
daB sie uns helfen, nach langem Fernsein in Kampf und Irrfahrt 
heimzufinden zu uns selbst nach Haus, und Helena, den doppel- 
gesichtigen Damon unseres Lebens j gliicklich heimzubringen, diese 
Zeustochter und halbe Gottin, die iins als Schicksal zugefallen ist, 


die triigeiisch enteilende, nur^alIzubereitJ zu verlasseii, in der 
Ferae zu •veifgesseii und vou den Zinnen der feiiidlichen Burg gleich- 
mttig.wie ein Gotterbild herabznschaneii, wenn wir zam Kampfe 
am sie aiitreten*. Nur die: FrageHj ' die uns : gerade das Herz ab- 
driickenj /Frageiij die: wir ausranserer .Not zu stellen vermogenj 
nicbt die, Unendlichkeit des Wissens, das wir nicht einmal ahnen, 
um danach fragen zu konnen, bringen den Genius unserer Traume 
und aller Mythen zum Reden. 

Es ist uns nicht gegeben, bei Proteus zu verweilen, wie er sich 
nicht bei uns verweilt — nicht gegeben, die unergriindliche Tiefe 
seines Elementes auszuschopfen, indem wir zeitlos, uns zu seinen 
FuBen hinhockendj seiner Lehre lauschen. Wir gingen daruber 
der Welt und uns selbst verloren, anstatt niit unserem Lebens- 
schiff die Fahrt zu vollenden und heimzukehren in unsere Burg, 
unser Sparta, wir entsanken ganz in Proteus’ Element, ins Meer, 
und losten uns in den Wassern auf. Wir miiBten im Gefolge des 
Gottes zu den amphibischen Geschopfen werden, in die wir uns 
mit heimlicher List verlarvten, ihn auf einen Augenblick zu fangen, 
und miifiten fur unser Menschentum ein elementisehes Dasein ein- 
tauschen. 

Das Wort, das Thales in der ,,Klassischen Walpurgisnacht^ dem 
Homunkulus zuruft : 

,,Hinweg zu Proteus! fragt den Wundermann: 

Wie man entstehn und sich verwandeln kann“ 

gilt niir fur dieses ,,Menschlein“, das noch kein Mensch ist, son- 
dern einstweilen nur Kunstgebild in der Phiole und das die Reihe 
der Lebensformen erst von unten auf im nahrenden Salzmeer 
durchlaufen muB, wie das Ungehorene im Fruchtwasser innen, 

Menelaos ist es aufgegeben, nach Sparta heimzukehren und an 
Helenas Seite sein begrenztes konigliches Erdendasein zu Ende 
zu fuhren; darin wird die rettende Begegnung mit Proteus zur 
heiligen Erinnerung an ein wunderbares Abenteuer, in dem hel* 
fende ubermenschliche Macht und menschliche Tiichtigkeit, am 
einahder sich bewahrend, sich unloslich in eins verschlangen. 

Schlagt man eins der alten unsterblichen Biicher des Abend- 
landes auf, eine antike Tragodie oder Herodots Historian — immer 
uihfangt einen der besondere Atem, das eigene geistige Licht einer 
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Pers5nlichkeit. Eine Person, ein einzelner spriclit nns an, mag er 
immer der erwahlte Chor- und Stimmfulirer einer ganzeii Stadt 
Oder der festlich anerkannte Ruhrnredner aller griechischen Stamme 
sein. Das gilt schon von Homer, mit dem unser Europa seine 
Stimme erhebt, und sie so erhebt wie nie wieder — wie viele Sanger 
in seinem Schatten verschwunden sind, die ihm die Helden her- 
reichten und die Strophen dazu, seine Gedichte sind nicht wie 
ein Gewebe vieler Hande mit vielen Mustern; so vieles sie auch 
verweben in wechselnden Stilen, sie bringen es zu der Einheit der 
Anschauung und Gesinnung, die eine groBe Person in ihnen am 
Werke erweist. Bei uns im Westen war am Anfang die Person, 
und noch das allgemeinste, ixberpersonliche Geistesgut der Kultur, 
ihr Mythos, ist nur in groBen personlichen Pragungen der Dichter 
und der Bildner lebendig auf uns gekommen, 

Ein merkwiirdiges Schicksal des mythischen Elements — es 
stellt die Ausnahme dar, wie Europa den groBen Sonderfall unter 
den Kulturen der Erde bildet. Aber unsere WiBbegier geht ja nicht 
nach dem alten Indien, das nach Hegel ,, immer das Land der 
Sehnsucht'^^ gewesen ist und uns noch als ein „Wunderreich, eine 
verzauberte Welt“ erscheint, um dort die gewohnten Bediu- 
gungen auf dem Grunde der Dinge wiederzufinden ; wir sind bereit, 
durch eine verwandelte Welt zu schreiten und uns von ihr ver- 
wandeln zu lassen, soweit wir fur ihre Magie uns offnen konnen. 

Der Westen hat Geschichte seil Herodot, und Geschichte han- 
delt von Personen; der Mythos aber schlieBt Personen aus, er 
kennt nur Sinnbilder. Nur wessen Personliches zum Sinnbild ge- 
worden ist, kann im Mythos fortleben, wie er geschichtlichem 
Erinnern zerflieBt. Keinem zu eigen und alien gemeinsam webt 
der Mythos als das wesentliche Element, Welt und Leben zu be- 
greifen, jenseits der Sphare, in der Person geschichtlich als etwas 
Herrliches aufgeht und ihre Bahn durchlauft. Im geschichtlichen 
Westen haben allein die Dichter den Mythos gerettet und beleben 
ihn immer neu, sie sind die Trager seines Elements durch eine 
Sphare, die ihn auszuschlieBen scheint, und wie weit sie an ihn 
heranziireichen vermogen mit ihren bildenden Handen, gibt ihnen 
Rang liber die Zeiten weg* 

In Indien ist das mythische Element die allgemeine Sphare, bis 
an den Rand der Gegenwart, bis in ihre Zersetzung durch die Gar- 
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stoffe des Westens. 'Das Gedachtnis des alten Indien ist mythisch; 
nur wer dazu taugt/' ein Smnbild abzugeben, kaaii in ihm haften, 
so der geschichtliche Krischna epischer Heldenzeit, indem er zum 
gottlichen Heros. und Bringer einer neuen .Weltepocbe wird, znr 
Verleiblichung des Allgottes unter den glaiibigen Menschen — 
oder wer wie der Buddha als ein Weiser und Yogin die Person ganz 
liberwindend den Weg iiber sie hinausweist ins Oberpersonliche, 
Gotthafte an Mensch und Welt: ins Jenseits des Ich tief inneiij und 
auBen jenseits aller gestaltigen Welt. 

Aber der Person, dem Ich, dieser gebrechlichen Endlichkeit, die 
Ewigkeiten lang nicht gewesen ist und wie bald nicht mehr sein 
wird, weiht Indien keine Erinnerung. Gedachtnislos wie die Natur 
lafit es die Konige und was sonst prunkt samt Reichen, Bauten, 
Namen hinrauschen wie falben Blattersturz, der wieder Erde wird. 
Aus den Berichten fremder Volker, der Griechen, Chinesen und 
Araber, tragen westliche Gelehrte, geschichtlich interessiert, im 
Schatten ihrer Bibliotheken das Zuverlassigste geschichtlicher 
Erinnerung iiber Indien zusammen — was Indien selbst fiir ihr 
Mosaik beisteuert, spendet es aus den Schatzen seiner vergessen- 
den Gleichgiiltigkeit. Weihinschriften an Tempeln, die, fiir Welt- 
alter erbaut, ihren fiirstlichen Stiftern Weltalter in Gotterhimmeln 
verbiirgen sollten, zeugen schattenhaft — nicht von Geschichte, 
nur von Herrschern, die waren und um die Geschichte war, die 
sich selbst vergessen hat. Aus Schenkungsakten an Tempel und 
Brahmanen, deren metallne Urkundplatten heut der Pflug des 
Bauern aus langer Ruh im Grab der Erde wirft, steigen verschol- 
lene Dynastien, Namen von Konigen; ihre frommen Werke raunen 
noch von ihnen, indes die Mutter Indien, die sie trug und ihnen 
wechselnd frondete, sie wie Staub zwischen den Fingern aus 
ihrem Gedachtnis rieseln lieB. 

Das Leben, das dem Mythos gemaB ist, webt, wie jenseits von 
Person und Geschichte, auch jenseits jener Sicht der Welt und 
ihrer gottlichen KrMte, mit der das Alte Testament anhebt; wo 
der Geist als ordnend allmachtiges Prinzip des Gottlichen sich der 
Dumpfheit und Starre des Stoflfs der Welt ganz und gar entrungen 
hat, iiber den Wassern des Lebens schwebt und briitet, aus ihnen 
nach seinem Willen Spharen und Gestalten bildet und aus dem 
Nichtsein das Licht ruft mit der reinen Geisteskraft der Sprache, 
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die Dinge beim Namen nennt, und sie sind. Der Mythos handelt 
von der Weltfiille als einig vielfaltigexn Lebeii gottlicher Machte^ 
ehe die urspriingliche Einheit sich in die gegensatzlichen Prinzipien 
von Geist nnd Stoff zerfallt nnd dem Geist die Palme reicht. So- 
sehr wir die beiden Prinzipien sondern mogen, mit deren Schei- 
dung der Geist sicli selber fand und als Macht iiber den Stoff 
setzte — sie sind ewig eins; das erfahren wir an uns selbst als 
dauerndes Geheimnis unseres Daseins. Der Mythos handelt von 
der Natur — von dem in uns, darin wir nicht Person sind, die sich 
geistig erhellt; er handelt von der Welt als Natur, soweit sie nicht 
Menschenwelt ist und aid des Menschen Geist bezogen und von 
ihm gemeint und fiir ihn bereitet ist — aber soweit sie das groBe 
zeitlose Ungeheuer ist, das sich selber lebt und uns nicht zu ge- 
wahren scheint, indem es uns in seinem Bauche tragt, uns hervor- 
bringt, nahrt und verschlingt. 

DaJB die Mythen aus dem Jenseits von Person und Geist stam- 
men, macht sie zu Geschwistern der Traume. Bei den Grieehen 
wurde ihr Stoff in der Zeit geschichtlicher Personen vom wachen 
Geist gestaltet zu groBer Dichtung; einmalige KrMte einzelner 
stilisierten ihn zum Ausdruck besonderer Weltdeutung und Ge- 
sinnung geschichtlichen Augenblicks; aber im Strome indischer 
tiberlieferung treiben die Mythen naher ihrem traumhaften Urzu- 
stande einher. Auch in Indien dient der Mythos der Weltdeutung 
und Menschenfuhrung, trostender Weisheit und ordnender Lehre, 
aber er legt im einzelnen nicht Zeugnis ab fiir das Antlitz einer 
Person, das sich gestaltend uber ihn neigte und sein Metall nach 
den eigenen Ziigen pragte, wie bei den groBen Dichtern der Trago- 
die. Das ganze Volk fand sich in ihm, ihn horend und erzahlend, 
und ihn lebend formten alle unwillkurlich an ihm. Davon haben 
die indischen Mythen das verflieBende Tiefendunkel der Traume 
an sich bewahrt, das sich nach unten in ein Bodenloses bildhafter 
Sinnbezuge offnet. Sie sind so ungebandigt und so maBlos in sich 
verwoben, gestaltlos vor Gestaltenfulle, spielerisch und gewaltig, 
sinnhell und undurchdringlich zugleich wie nur Traume. 

^ Sie sind erinnerungstrachtig und gedachtnislos wie Traume: 
Was schon da war, kommt nochmals zum Entstehen, schon Be- 
sessenes wird neu erworben, Getanes scheint auf einmal unvoll- 
bracht, und was schon nahe war, naht sich von fern. Geschehenes 
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hebt von' wrii an-'imd wiederholt sich doeli nicht gaiiz, wie'im ver- 
flieBenden Gauge der Traume selteix etwas Eiidgtiltiges geschieht — ■ 
die innere Weberin trennt spielend auf, was sie gewoben hat^ und 
verkniipft Zertrenntes neu. Der ganzeindische Mytlios ist wie von 
einem Gott getraumt, dem nichts wirklich geschieht, indes seine 
innere Fiille dhn als Welt in immer anderen Bildem nnd Vor- 
gangen umspielt. , 

Hier ist alles bei allem, und alles wird zu allem in freiestem Ver- 
wandlungsspiel — wenn auch nicht sinnlos willkiirlich in jedem 
Augenblick des Ablaufs, so doch in der Moglichkeit, die in jedem 
Augenblick die Atmosphare fxillt und als ein Ungeheures in ihm 
lauert. Es fehlt die Grenze der Besinnung und die Absicht auf eine 
fest umrissene, eindeutig verharrende Gestalt; hier schaltet 
grenzenlose Freiheit bildnerischen Spiels in flieBendem Element. 
Der Vorgang der Gestaltung steht jenseits der Notwendigkeit, 
die Gebilde in ausgewahlten, einzig bedeutsamen Konturen zu ver- 
dichten, wie sie das wache Tun des Kiinstlers behenscht bei aller 
Hiiigegebenheit an den quellenden Grund seiner Gesichte. Uber- 
quellend an kiinstlerischen Mitteln des Schilderns und Sagens im 
einzelnen weben diese Mythen jenseits der noch im Rausch hell- 
sichtigen und besonnenen Dichtung, sie weben in der besinnungs- 
losen Hingabe des Traumers oder des Sehers und Rasenden, die 
ein Ausbruch des inneren Kraters mit quellenden Wolkengestalten, 
wogenden Schwaden von Gesichten befangt. 

Wie lost hier alles einander ab in traumgleichem FlieBen; atem- 
raubende Bewegung und stockende Kleinlichkeit ; aus blankem 
Nichts ballt sich ein tobendes Gewiihl, uber ein Meer beklemmender 
Angst rudert Pedanterie wie in einer Barke von schimmerndem 
Blech unangefochten einher; das Schale drangt sich neben das 
Sinnreiche, das Undurchsichtige liegt neben dem gluhend Durch- 
scheinenden, schwimmt nah und dunkel im gelosten Glast er- 
leuchtender Fernen. Aus dem Trivialen bricht blitzend das Be- 
deutende hervor und verzischt ins Gewolk des Phantastischen. 
Das albern Genaue, das sich Wissen diinkt, spreizt seine scharf- 
gezackte Zwergform vor die Riesenschatten schwindelerregender 
Ahnung, vor das Wallen und Brauen hintergriindiger Trachtig- 
keiten. Wer sich am Rand des Kraters unserer eigenen vulkani- 
schen Tiefe seine Hutte bauen mag, ist hier zu Haus; dies ist das 


3 «> 


Eiisleituug 


Reich der tiefen Traume, aber nicht der Traume einzelner — es 
sei dennj sie webten im ganzen — bier sind die Schicksalstraume 
eines Erdteils, liber den Volker in Wellen hereinbrachen mid mit- 
einander verschmolzen. 

' Aber Mythen kann man sowenig wie Traume schildern — man 
kann sie nur wiedererzahlen, dann erhellen sie sich selbst, soweit 
eben Traume sich erhellen und sich deuten lassen. Es ist im Leben 
ja auch wichtiger, Traume, die einem kommen, auf sich wirken 
zu lassen, indem man sie still festhalt, immer wieder betrachtet 
und mit ihnen wie mit Geistern lebt, als da6 man sie weitersagt, 
um sie nach einem Schema zu erklaren und einen Bodensatz an 
Bedeutung aus ihrer gestaltigen Flut niederzuschlagen. Es gilt, 
die „Alten Oberlieferungen*" (Purana) indischen Glaubens und 
Lebens mit ihren Mythenschatzen aufzublattern, um ihre Traum- 
bilder gottlicher Gewalten und Weltschicksale in unsere Sprache 
umzuschreiben. 

Diese Traume Indians, so fremd ihre Namen und Gestalten, 
ihre Spharen und Gebarden uns anmuten mogen, sind mehr als 
bloBe Ausgeburten der indischen Tiefe. In einem groBen Sinne sind 
es auch unsere eigenen Traume, sind Gesichte, die unsere eigene 
Schicksalstiefe spiegeln und aufhellen. So verschieden die Men- 
schen liber die Erde hin scheinen, so verwandt sind ihre Tr§.ume 
einander in alien Breiten und Zeiten* Ein Zeitloses wird in ihnen 
laut und wird in ihrer Bilderschrift alien greifbar. Was sich zu 
ihnen deutend anmerken laBt, kann bestenfalls wie ein Echo-Lot 
sein, dessen Klang die Meerestiefe klindet, die sein Blei nicht er- 
reicht. Man muB mit Mythen leben, dann erfahrt man wohl ihren 
Sinn — immer wieder einen anderen, jeder seinen anderen. 


ERSTES KAPITEL 

1, VischBus Maya 

Heilige Seher, die als Einsiedler in der Waldwildnis lebteHj 
sammelten sich bei der Einsiedelei des beiUgen Vyasa, der ein 
Quell gottlicher Offenbarung war, und lau^ciiten seinen Lehren. 
Einmal befragten sie ihn um das Geheimnis der Welt, um die 
Kraft des Allgottes, die alle Wesen befangt : „Wir wiinschen uns, 
die groBe Maya Vischnus zu erkennen, die gewaltig scbwer zu 
iiberwinden ist. Aber du weiBt um die ewige Ordnung, du sollst uns 
Vischnus Maya kiinden — danachtragen wirhochste WiBbegier.“ 

Der Heilige Vyasa antwortete ihnen: „Die Maya Vischnus 
gleicht dem Gaukelspiele eines Traumes, und sie reifit alle Welt in 
ihren Bann. Wer kann die Maya des hochsten Gottes erkennen, 
auBer dem lockigen Gotte selbst? Aber laBt euch eine Geschichte 
erzahlen von der Betorung, die seine Maya voraJeiten gewirkt hat.“ 

Da erzahlte der groBe Weise die Geschichte von einem Konigs- 
sohne, der Kamadamana hieB, das ist „Bezwinger der Wunsche‘‘ 
und „Bezwinger der Sinnenlust^, und ein Leben fiihrte, das 
seinem Namen entsprach: ,,Er lebte ganz der Erfullung frommer 
Pflichten und Obungen, war voller Langmut und fand seine Freude 
darin, seinem Vater zu gehorchen und alien Wesen Freude zu 
bereiten. Er war voll Aufrichtigkeit und muhte sich um das heilige 
Wissen. 

Sein Vater wunschte, ihn zu verheiraten, aber er wollte nicht. Da 
sprach der Vater zu ihm: ,Was ist das, du willst keine Frau 
nehmen? Das wiinschen sich doch die Menschen, damit ihr Gliick 
ganz werde, Denn die Frauen sind die Wurzel des Glucks — darum 
tu du desgleichen!* 

Der Sohn horte das Wort seines Voters und schwieg ehrerbietig. 
Als aber der Vater immer wieder in ihn drang, gab er ihm zur 
Ant wort: ,Lieber Vater, ich halte mich, wie es meinem Namen 
etitspricht. Vischnus gottliche Kraft, die uns umfangt und tragt, 
seine Maya ist mir oflenbar geworden/ 
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Der Vater erwiderte ihm: ,Mein Sohn, dein Verhalten ist nicht 
nach der lieiligen Ordnung. Ich, dein Vater, habe Gewalt iiber 
dich; laB mein Geschlecht nicht in der Holle ertrinken, well ihm 
Nachkommen mangeln, die mit ihren Ahtienopfern die Toten im 
besseren Jenseits speisen/ 

Der Sohn vernahm des Vaters GeheiB; da gedachte er, der sich 
selbst bezwungen hatte, freudig des bunten, wunderbaren Spiels 
des kreisenden Stromes der Geburten von alten Zeiten her und 
sprach: 

jLieber Vater, vernimm meine Rede, mein wahres und wohlbe- 
griindetes Wort! Ich habe Tausende von Geburten durchlebt, 
hunderte Male erlebte ich Alter und Tod und allerwegen Ve'reini- 
gung und Trennung von Gattinnen. Gras, Busch und Schlingr 
pflanze bin ich gewesen, Rankgewachs, kriechendes Gewiirm und 
Tier der Wildnis war ich, Brahmane und Vieh, Frau und Mann 
und vieles andere war ich hunderte Mai. Ich war ein Seliger in 
Schivas Scharen, war ein Halbmensch und Himmelsgeist, war ein 
Verklarter voll Wunderwissen, und war ein groBer Schlangen- 
damon. Ich bin ein Kobold gewesen, ein schatzehiitender Geist 
und ein Unhold, ich war Damon und Himmelsfrau und viele 
Gdtter, tausendfach war ich ein gdttlicher Herrscher von Fliissen. 
— All das bin ich wieder und wieder gewesen. Immer, wenn die 
Welt nach ihrem Untergange sich wieder neu entfaltete, wurde 
ich mit ihr neu entfaltet, und wenn der Gott die Welt auflosend 
in sich zuriickraffte, wurde ich mit ihr eingeraflt. Dieser Trug 
narrte mich, wo ich Gemeinschaft der Ehe einging. Hore, was mir 
in meiner drittletzten Geburt begegnete. Ich will dir erzahlen, 
wie damals die gottliche Wunderkraft eines heiligen Badeplatzes 
an dem groBen Wallfahrtsorte Benares entstanden ist. 

Viele Geburten hatte ich durchwandert, unter Gottern und 
Wesen aller Art, da ward ich unter den Menschen geboren als der 
heilige Sutapas, als ,einer, dessen Askese gut ist". Meine glaubige 
Hingabe an Vischnu, den Herrn der Welt, war grofi und uner^ 
schiitterlich. Da ward der Gott mit meiner Hingabe, meiiien viel- 
faltigen Gelubden und Fasten zufrieden; und Vischnu nahte sich 
mir mit seinem groBen Wesen, auf Garuda, dem gottlichen Konige 
der Vogel, kam er dahergezogen. Er sprach mit lautem Schalle; 

, Brahmane, wiinsche dir cine Gabe; was du verlangst, will ich dir 
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schenken/ Da sprach ich zum Herrscher des Alls: jWenn d mit 
mir zufrieden bist, wiinsche ich mir das eine: Was deine aller- 
hochste Maya ist, um die mochte ich wissen/ — 'Er aber sprach 
zu mir: ,Was willst du mit meiner Maya? Ich will dir die Fiille 
des Lebens schenken : ErMlung frommer Pflichteii, Reichtum und 
Sinnengliick, herrliche Sohne und Gesundheit/ Aber ich gab ihrn 
zur Antwort: ,AU das soil uberwunden sein und abgetan von mir! 
Darum verlangt es mich, uin deine Maya zu wissen — - zeige sie mir 

Da sprach Vischnu: ^Um meine Maya weiB keiner, Es wird auch 
keiner um sie wissen. Vorzeiten war einmal ein gottgleicher Seher, 
er hiefi Narada und war ein Sohn Brahmas, der war mir glaubig 
ergeben. Wie du fand er vorzeiten mit seiner glaubigen Hingabe 
Gnade vor mir, und ich kam zu ihm, wie jetzt zu dir, ihm einen 
Wunsch zu erfullen. Da wiinschte er sich dasselbe wie du. Ich 
warnte ihn, aber in arger Torheit bestand er, wie du, auf seinem 
Wunsche. Da sagte ich zu ihm: ,Tauche dich unter, Narada, ins 
Wasser, dann wirst du um meine Maya wissen!‘ — Da tauchte sich 
Narada ins Wasser hinab und^^ — erschien wieder als ein Madchen, 
er tauchte auf als Suschila, die Tochter des Konigs von Benares. 
Ihr Vater gab sie in ihrer Jugendbliite dem Sohne des Konigs von 
Vidarbha zur Frau. Der Prinz vereinte sich mit ihr, und der groBe 
Seher Narada genoB unvergleichliche Liebesfreuden. Als der alte 
Konig von Vidarbha zum Himmel eingegangen war, erbte sein 
Sohn die Macht des Vaters, und viele Sohne und Enkel wuchsen 
um ihn auf. Aber dann entbrannte ein groBer Krieg zwischen ihm 
und seinem Schwiegervater, und in diesem Kriege kam der Konig 
von Vidarbha um, aber auch der Konig von Benares, und alle 
Sohne und Enkel kamen urns Leben. 

Als Suschila vernahm, ihr Vater und alle seine Sdhne, aber auch 
ihr Gatte samt all seinen Sohnen und Enkeln sei erschlagen, da 
schritt sie zur Stadt hinaus und kam auf das Schlachtfeld. Sie sah 
das groBe Blutbad und klagte lange Zeit kummervoll im Heer- 
lager des Gatten und im Heerlager des Vaters. Dann nahm sie die 
Bruder, die Sohne, die Briidersohne und die Enkel, nahm den 
Gatten und den Vater und schichtete auf dem groBen Leichen- 
felde einen riesigen Scheiterhaufen, legte sie alle darauf und ziin- 
dete ihn mit eigener Hand an. Und als die Flamme hoch auflohte, 
rief sie: ,0 mein Sohn! Mein Sohu!^ und sturzte sich hinein. 
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Sie warf sich in die Flamme —. da ward das Fewer durchsiclitig 
wie Bergkristall, es ward zu einem Teich voll klililer Flat, nnd 
Swschila fand sick wieder als der heilige Narada. Und ihm voran 
entstieg der hochste Gott den Wassern. Und lackend sprach der 
lockige Gott znm gottlichen Seher: jWer ist dein Sohn, sag an, 
nm den du klagst, dn Tor?‘ 

Da stand der Heilige beschamt; nnd weiter sprach ich zu ihm; 
,So sieht meine Maya aus: von wehvoll-dunkler, verwunschter 
Gestalt; der lotosentsprossene Brahma verinag nicht nm sie zn 
wissen, auch alle anderen Gotter nicht, nicht einmal Schiva oder 
der groBe Indra — wie willst du nm die Unergrnndliche wissen?*' 
Als der groBmachtige Seher dieses Wort vernahm, sprach er: 
,Gib mir glaubige Hingabe an dich, o Vischnn, nnd gib, daB ich, 
wenn meine Zeit erfullt ist, mich hieran und an alles erinnern 
nnd dich schanen moge! Und hier, wo ich leidvoll auf den Scheiter- 
hanfen stieg, soli ein heiliger Badeplatz sein, nnd du, Unerschiitter- 
licher, sollst immerdar hier walten nnd alle Snndenschnld an den 
Wallfahrern vernichten, die kommen, hier zu baden.* 

Da sagte ich zu Narada: , Ein Badeplatz mit reinem Wasser 
soil dein Scheiterhanfen sein, und immerdar will ich, Vischnn, 
hier weilen/ So sprach ich zu Narada und entriickte mich an 
meine Statte im Milchmeer. 

Dies habe ich dir erzahlt, nm dich zu belehren, denn meine 
Maya lafit sich nicht erkennen, Wenn du willst, tanche auch du 
ins Wasser nnter nnd du wirst wissen, wieso dem so ist/ 

So belehrte Vischnn den Brahmanen Sutapas, der ich selbst, 
Kamadamana, vorzeiten gewesen bin, und in notwendigen Sinnes 
Fiigung tanchte ich, der Brahmane, nnter in die Pint. Da ward 
der Brahmane zn einem Madchen in einer Tschandalafamilie, die 
nahe dem heiligen Badeplatze an der Mhndnng der Koka hauste. 

Das Madchen war schon, gut und tngendhaft; es wuchs heran 
und wnrde mit einem haBlichen Tschandalasohne verheiratet. Ihr 
Mann gefiel ihr nicht, aber sie gefiel ihrem Manne. Seine Fran 
gebar ihm zwei Sohne, die waren blind, danach eine Tochter, die 
war taub. Ihr Mann war arm. Die junge Torin ging an den FluB, 
dort saB sie immer nnd weinte. Einmal aber, als sie, Wasser zu 
holen, mit ihrem Krnge an den Flnfi gegangen war, tanchte sie 
ins Wasser nnter, nm darin zn baden — da tanchte wieder jener 
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Brafamane Sutapas aiis :den Wasseru auf, der fromme werkfreadige 
Asket. 

Nach einer Weile dachte ihr Mann zu Haus, sie bleibt lange 
aus, und ging zum heiligen Flusse, nach ihr zu sehen. Er fand 
ihren Krug am Ufer, aber nicht sie selbst. Da weinte und schrie 
er in groBem Leid. Dann kamen die beiden blinden Knaben mit 
der tauben Tochter bekiimmert herbei; als sie den Vater weinen 
fanden, weinten sie auch in groBer Trubsal. Der Vater fragte 
Brahmanen, die am Ufer standen: ihr eine Frau gesehen, 

die um Wasser hierher kam?‘ Und sie antworteten: ,Es ging Lier 
eine in den FluB, aber sie kam nicht wieder heraus — wir haben 
uns nicht weiter um sie gekummert/ Als er ihre harten Worte 
vernahm, weinte er, die Augen quollen ihm iiber von Tranen. 
Wie ich ihn weinen sah samt den Sohnen und der Tochter, ward 
mir unendlich weh zumute. Weh faBte mich und die Erinnerung: 
diese Tschandalafrau war ich selbst, — Da sprach ich zum Tschan- 
dala: ,Was weinst du so wehvoll? An dieser Frau hattest du keinen 
Gewinn, sie war eine groBeTorin, Was heulst du hier umsonst?^ — 
Aber er antwortete mir: ,Hier diese beiden blinden Sohne und die 
taube Tochter, wie soil ich die Armen trosten, wie sie aufziehen?^ 
So sagte er und schluchzte, schluchzte mit seinen Kindern wieder 
aus vollem Raise. 

Je fassungsloser der arme Paria weinte, desto mehr durchdrang 
es mich. — Da gebot ich dem Armen Einhalt und erzahlte ihm 
die Geschichte meiner eigenen Herkunft. Da ging der Tschandala, 
leidvoll anzusehen, in seinem Schmerze samt seinen Kindern in 
die Miindung der Koka. Kaum war er ins Wasser getaucht, da 
fiel dank der Wunderkraft des heiligen Badeplatzes aller Makel 
von ihm ah. Und auf einem Gdtterwagen, licht wie der Mond, 
fuhr er vor meinen Augen gen Himmel. 

Als er ins Wasser gegangen und gestorben war, faBte mich Leid 
und schuf mir arge Verblendung, — Da ging auch ich ins hoch- 
heilige Wasser der Koka und fuhr zum hochsten Himmel auf. 
Danach trat ich wieder auf Erden ins Leben, in einer Burger- 
familie, und litt an Krankheit. Aber dank der Gnademfvirkung 
des heiligen Badeplatzes entsann ich mich der frtiheren Geburt 
und ging lebenssatten Sinnes wieder zu der Miindung der Koka, 
bezwang mich in Worten und Gedanken, dorrte meinen Leib in 
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En tsagungen aus und stieg wieder himmelauf. Vom Himmel sank 
ich wieder herab und ward in deinem Hause, mein lieber Vater, 
wiedergeboren und erinnere rnich dank Vischnus Gnade an meine 
friiheren Geburten. Ich will den Gott an der Mundung der Koka 
verehren und will Heil und Unheil von mir slreifen/ 

Mit diesen Worten verlieB Prinz Kamadamana seinen Vater, 
und statt sich zu vermahleUy ging er zur Miindung der Koka, 
dem hochheiligen Wallfahrtsorte. Er gab sich ganz der Verehrung 
Vischnus hin und verlieB seinen Erdenleib, der aus Mangeln be- 
steht, und fuhr himmelauf in sonnenstrahlendem WagenZ* — Der 
Heilige Vyasa aber schloB seine Erzahlung, mit der er die Frage 
der heiligen Seher nach der Maya des Allgottes beantwortet hatte, 
mit den Worten: ,,80 habe ich euch die Maya des hochsten Herrn 
verkiindet — selbst den Gottern ist sie unausdenkbar. Sie gleicht 
dem Gaukelspiele eines Traumes und verblendet alle Welt/‘ 

Die Knechtsarbeit, in der die Symbole des Mythos jeweils fron- 
den und heraklesgleich ihre geheime Kraft offenbaren, libermalt 
ihren zeitlosen Kern an der Oberflache mit zeitgebundenen Ten- 
denzen. Die Absicht, der ein mythisches Motiv seine Weitergabe 
in der Uberlieferung und schlieBlich die Form verdankt, in der 
es uns literarisch greifbar wird, verkrustet es, uberschminkt es 
and wandelt es ab. Die Strome der ,,Alten Uberlieferungen“ (Pa- 
rana), in denen Indiens Gottermythen und Heiligenlegenden mit- 
gefiihrt warden, handeln neben vielem anderen von den wunder- 
baren Segenswirkungen heiliger Wallfahrtsorte; Brunnen und 
Telche, Badeplatze an Ufern und Miindungen der gottlichen 
Strome, aber auch heilige Gipfel von Bergen verheiBen den Pil- 
gern Erlosung zu besserem Leben, ja Erlosung von jeder Ge- 
bundenheit greifbaren Lebens. Sie wetteifern miteinander in der 
Anpreisung ihrer Segenskraft, die Wallfahrer anziehen soli, und 
uberbieten sich dabei in grellen Schilderungen ihrer Wunderwir- 
kung. Solche fromme Reklame eignet der Statte, der sie dient, 
mythische Begebenheiten zu, um ihre Krafte geschichtlich zu be- 
griinden und durch Wander, die sich an ihr ereignet haben, zu 
beglaubigen. Das mythische Motiv von der Kraft der Wasser, zu 
verwandeln und wiederzugebaren, wer in sie taucht, ist hier in 
den Dienst kultischer Propaganda zur Hebung der Pilgerstrome 
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getreten, die zur Miindung der Koka oder auch zu einem Wunder- 
.brnnnen im heiligen Benares wallfahren sollen. Es verdankt dieser 
■Knechtsarbeit,. die es verrichten mu6, die oberflachliche Form; 
dieser Zwecksetzuiig haben wir es zu danken, dafi die Uberliefe- 
rang es uns aufbewahrt hat — was wuBten wir von Herakles, 
dem Gottersohne, ohne seine ubermenschlichen Fronarbeiten im 
Dienste des schlechteren Bruders? 

Reklame ist grell und wirkungsbedacht; die Propaganda fiir 
die Wunderkrafte des heiligen Badeplatzes an der Mundung der 
Koka arbeitet mit den Mitteln des Oldrucks und mit seiner Phan- 
tasie, wenn sie die schnelle und unfehlbare Wirkung der gott- 
lichen Wasser schildert oder die in jedem Betracht enterbte Paria- 
familie. Die Verkruppelung der Kinder: dafi beide Sohne blind, 
die Tochter aber taub ist, hat nach indischer Auffassung ihren 
Ursprung in der ungliicklichen Ehe der Eltern: der Mann gefiel 
der Frau nicht, aber sie gefiel ihrem Manne. Die Frau bleibt dem 
Manne verschlossen, wie taub und blind erduldet sie seine Liebe 
— das pragt sich an ihren Geburten aus. So weiB das indische 
Epos von einem Prinzen, der blind war, und von einem anderen, 
den man den ,,Blassen‘‘ hieB; ihre beiden Mutter hatten die bei- 
den von einem Heiligen aus der Wildnis empfangen miissen, der 
ihrem verstorbenen Gemahl in ihnen Nachkommenschaft erwecken 
sollte, aber bei der Empfangnis hatte beiden Frauen vor dem un- 
gepflegten Asketen geekelt, die eine hatte die Augen geschlossen, 
die andere war totenblaB geworden. Die buddhistische Legende 
weiB von einem Prinzen, der wunderbar klug und stark war, aber 
der haBlichstp Mensch; der Gotterkdnig Indra selbst war sein 
Vater, aber er hatte seiner Mutter, der Konigin, in Gestalt eines 
alten haBlichen Brahmanen beigewohnt, und sie hatte ihn schau- 
dernd ertragen. So erhielt das Kind vom Vater her iibermensch- 
liche Gaben, aber es war mit der HaBlichkeit gezeichnet, die sich 
der Mutter verletzend eingepragt hatte. 

Die indischen Wallfahrtsorte verbreiten den Ruhm ihres wunder- 
wirkenden Wassers, wie Badeorte von heute die Wirkung ihrer 
Quellen riihmen, und was bei diesen arztliche Protokolle ihrer 
Heilerfolge und chemische Analysen ihrer Kurmittel leisten, be- 
deuten bei jenen Mythen und Wundergeschichten, die das Hochste 
versprechen. Man pilgert zu ihnen, um vom allgemeinsten Leiden 
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2 ;u genesen, vom Leiden am Leben, von der Krankheit des mensch- 
lichen Daseins, die ihre Ansteckung durch die Lust, die Liebende 
aneinander finden, weitertragt anf ein neues Geschlecht. Die hei- 
ligen Badeorte verheiBen bei wiederholtem Gebratich ihres Wunder- 
wassers in imnier neuen Existenzen als hdchsten Endeffekt vollige 
Heilung: Erlosnng vom individuellen Dasein nberhaupt, als Zwi- 
schenwirkung heben sie, wer sie erprobt, fur eine Weile ins para- 
diesische WoMsein besserer Welten. Sie laden zum kultischen 
Selbstmord ein, er ist das heilende Bad, das die leidvolle Last des 
Menschenlebens und alien irdischen Makel abwascht. Dieses Ster- 
ben in den Wassern meint kein Ende, es ist ein Tor zu neuem 
Leben. Wasser ist ja das Urelement des Lebens. „Wasser war all 
dies bier im Anbeginn, Flut war’s'', lehren die Veden; als alle 
Welt noch „Tohuwabohu" im ungeschiedenen Beieinander aller 
Moglichkeiten und Gegensatze von Gestalten und Kraften schlum- 
merte, schwebte der Atem Gottes, der die Schopfung ins Leben 
rief, brutend liber den Wassern. Und wenn der philosophische 
Geist des Abendlandes sich dem SchoBe mythischer Sphare ent- 
ringt, um den Weg zu sich selbst zu finden, bricht aus dem Munde 
des eben Geborenen als erster Laut ein Echo der alten Weisheit 
seiner miitterlichen Welt — Thales Wort; 

„Alles ist aus dem Wasser entsprungen!" 

Darum spricht der Gott zu dem Heiligen, der das Geheimnis 
alles Lebens ergrunden will: „Tauche dich unter ins Wasser, Na- 
rada, dann wirst du um meine Maya wissen", und entsteigt, als 
Mystagog ihn fiihrend, lachend ihm voran der kri^tallenen Flut 
des prasselnden Scheiterhaufens. In der Bildersprache der Traume 
sind die Wasser die Tiefe des UnbewuBten, aus ihrem Spiegel 
wachst gestaltig, was uns in Traum und Wachen als innere Welt 
erfiiUt. So wachst im indischen Weltbild die Gestalt der Welt aus 
Wassern der Tiefe: sie schwimmt auf den Wassern des Abgrunds. 
Sie schwebt auf dem Haupte der Schlange „Endlos" — Ananta — , 
die auch Schescha genannt wird: der „Rest‘', der iibrigblieb vom 
gestaltlos-unendlichen Element, als die endliche Weltgestalt sich 
aus seinen Fluten hob. Die Schlange tragt das Weltei auf ihrem 
Kopfe, aber in ihrer Wassertiefe 1st auch die Schildkrote zu Haus, 
das andere mythische Wassergeschopf. Auch sie verkorpert das 
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Element, :auf: dem 'alles ruht : ' so . tragt sie' anf ihrem ScMlde die 1 

Wnrzel des Weltbergs, der aufwarts als Achse das Weltei von ; 

seinem Gmnde bis in den Zenit durchragt, Wasser ist der Saft, ; 

der den Weltleib belebend durchkreist, wie es ihn samt alien Ge- : 

schopfen aus sich hervorgebracht hat. Die Sonne saugt es mit \ 

ihren Strahlen herauf aus Erde und Meer, als Regen nieder- 1 

sturzend rettet es alle Kreatur vorm Tode des Verschmachtens, j 

oder taucht sie, wenn ihre Zeit erfullt ist, alles iiberflntend, in 
den Schlaf des Weltunterganges. Es kreist in den Adern der 
Strome, die schimmernde Frauen und nahrende Mutter sind, von 
ewigen Bergen zu ewigen Meeren, — Urelement, wie Vater Nil 
und Vater Rhein es fiihren, wie es in den ersten Takten des 
„Rheingold‘‘vorspiels klingende Leibhaftigkeit als Anfang aller 
Dinge ist. Sein gesegneter SchoB ist das milde Grab, das weich 
umfangende Bett, um darin schlafen zu gehen, wenn das Leben 
allzusehr aufs Trockene geriet und trostlos ward, wie fiir jenen 
Tschandala, dessen Schicksal fur Tausende seinesgleichen steht 
mit seiner erbarmlichen Geschlagenheit, seiner heulenden Ent- 
mutigung. Der Tod in den Wassern meint: heim ins Mutterliche, 
ins Vergessen des Tags, heim in den Schlaf, aus dem der Traum 
eines schoneren Lebens tagt, noch einmal zuriick ins Fruchtwasser 
vor der Geburt, um aus seinem SchoB e wiederzukehren in ein 
besseres Los. 

Wer ins Wasser geht, will leben; nur sein Lebenslos freut ihn 
nicht mehr. Er taucht ins Element des Lebens wie in Schlaf und 
Traum, taucht unter zur Wiedergeburt in einem neuen Lebens- 
traum, wie der Taufling ins Bad des Taufbeckens taucht, um als 
ein Neuer, Verwandelter wiedergeboren zu werden. Da ist es nur 
wie ein fliichtiges Untertauchen dieser Gestalten ins Wasser — 
schon hebt eine wieder den Kopf heraus, aber was fiir einen? 

Einen ganz anderen: der Heilige hat einen Prinzessinnenkopf, der 
Brahmane den Kopf eines Tschandalamadchens, und wie sie sich 
die Benommenheit des verwandeinden Untergetauchtseins von 
der Schlafe wischen und ganz heraussteigen, siiid sie ganz und 
gar Prinzessin und Tschandalamadchen, als muBte das so sein. 

Wie nahe sind diese Wasser dem indischen Menschen, als schmei- 
ehelndes, lockendes Element — heimzukehren in ihren mutter- 
lichen SchoB und aus ihm erneut ins Leben zu tauchen; wie selbst- 
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verstandlich steigen hier alle ins Wasser: diese beiden Heiligen, 
jeder an seiner Stelle, anfs GeheiB des Gottes, nnd jene anderen 
Lebensmtiden, Verwandlungsgierigeii am lieiligen Badeplatz. Wie 
nab ist die Tiefe des UnbewuBten, aus der die inner© Welt qnillt, 
hier der oberen Sphare, in der sie sich bewuBt und greifbar in 
Gestalten wird : dem indischen Menschen rauscht ihr Wasser nicht 
tief vergraben unter Schichten des trockenen BewuBtseins, immer 
scheint es bereit, ihm iiber dem Kopfe zusammenzuschlagen, ihn 
zn verwandeln und fortzuspiilen zu einem anderen Dasein. Es ist3 
als steckte er nur auf Zeit, wie auf die Lange eines Atemholens 
Oder auf den Atemzug einer Lebensdauer, den Kopf — immer 
einen anderen Kopf — aus den Wassern herauf in die gestaltige 
Welt, um das BewuBtsein eines Lebens ein- und auszuatmen, und 
schnell wieder unter Wasser zu verschwinden. 

Die Wasser des Lebens, SchoB aller Weltgestalt, ihr wieder- 
gebarendes Grab, alle Gestalt durchkreisend und bauend, sie tra- 
gend und zerlosend, sind greifbar das Element der allgottlicheii 
Maya, nach deren Wesen Heilige und Seher tasten. Sie bergen 
daS Geheimnis dieser Maya als Kraft des eigenen wandlungs- 
machtigen Wesens und geben es nicht preis, aber sie geben es 
zu schmecken, wenn einer sich ihnen anheimgibt. Wie Welt ent* 
steht, stiindlich entsteht: als Weltgestalt auBen im Flusse des 
Wardens geschehend, als Gestalt innerer Welt aus dem Dunkel 
des UnbewuBten in den Strahl des BewuBtseins tretend — das 
laBt sich erfahren; wie lieBe sich’s ergrunden? 

Die letzte philosophische Frage nach dem Sein — danach, wie 
Warden wird? — ist unausdenkbar; alles Denkeri ist nur ein Teil 
dieses Wardens, sein logisches Schreiten ist nur ein besonderer 
Rhythmus dieses Geschehens; diese Frage reicht iiber den Raum 
des Logischen ins Psychologische al$ in eine Form allgemeinsten 
kosmischen Geschehens. Darum findet das Denken keine Antwort 
auf sie, urid keiner, auch von den hohen Gottern keiner, hat das 
Geheimnis der Maya durchschaut. Alle weben in ihr, sind ein Teil 
ihres Gewebes. Warum ist etwas? Und warum ist es sich gegeben 
und existiert fiir sich? Und existiert auch wieder nicht fiir sich, 
bleibt sich entzogen und greift sich in immer anderen Verwand- 
lungen neu, wachst sich selbst greifbar aus der eigenen Tiefe ent- 
gegen, faBt sich und kann sie selbst nie fassen, aus der es. sich 
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hebt? Wir tragen in uns, was uns tragt, und was wir nicbt haben 
— vielmehr es hat nns; aber oft scheint es, als hatte es nns nicht, 
denn es macht nicht immer viel Wesens von uns, die wir ,,uns'‘ 
und ,,wir*‘ von uns sagen. Warum wachsen wir und wandeln uns? 
Warum traumen wir und wachen wieder? Wie geschieht’s, daB 
wir uns greifbar werden und uns entsinken? daB uns etwas an 
uns greifbar wird und dahinter ein anderes, Gewaltiges ungreif- 
bar bleibt, wie unbet eiligt und doch ins Grcifbare verwoben — 
es spielt hinein in das Gestaltige, als das wir uns greifen, und ent- 
zieht sieh, indes es an ihm wirkt. 

,,WuBt’ ich genau, wie dies Blatt aus seinem Zweige hervor- 

kam, 

Schwieg ich auf ewige Zeit still, denn ich wiiBte genug/‘ 

Dieser Vers Hofmannsthals, der den Titel ,,Erkenntnis‘^ tragt, 
zielt ins Geheimnis der Maya. 

Leben — und Bewufitsein als seine Form, Stiicke von sich zu 
spiegeln — ist ein Ineinander von Verwandlungen, ein Auf- und 
Untertauchen in sich selbst mit immer anderen Gesichtern und 
Gesichten, ist wie ein Sinken von Traum zu Traum. Tauche unter 
in die Wasser der Tiefe, auBen wie innen, und du tauchst zu 
einem verwandelten Leben auf. 

Die Wasser, aus denen alle Gestalt der Welt, auBen wie innen, 
sich ballt, um wieder in sie zu zerrinnen, sind das Element des 
Mythos. Wo anders soli seine Rede anheben, als bei ihrer Tiefe, 
der alles entsteigt: Weltleib und Mensch, Gotter und Damonen, 
der Wirbel aller Wesen, die sich fortzeugend und verschlingend 
ineinandertauchen. Als Ausgeburt der Wassertiefe innen gehen 
die Mythen dem Menschen auf, und wenn sie vom Wandlungs- 
spiel der kosmischen Wasser und ihrer Gestalten im Weltgeschehen 
handeln, geschieht es im Stil inneren Gesichts. Ihr Weltgeschehen 
ist wie ein Sinken Gottes von Traum zu Traum, und Maya ist 
die schopferische Traumgewalt im Gott, die alle Weltgestalt wie 
Blasen treibt und wieder ins gestaltlos FlieBende zerflieBen laBt. 
Der indische Mythos ist das Sich-Traumen- Gottes, mit dem er 
sich selbst im lustvollen Spiel seiner Tiefe befangt; sie quillt ge- 
staltig auf zum Bewufitsein, mit dem alle Kreatur sich selbst er-^ 
greift, sie hallt sich zur Weltgestalt^ die alle Kreatur umfangt. 
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Wir selbst sind Lichter und Schatten, Gestalteii und Wirbel der 
Phantasmagoric, die Gott, in sich traumend als Traumspiel der 
Welt, bei sich bewegt. Und wie uns ein Traum die traumlos wirk- 
liche Tiefe unseres Wesens schillernd xiberspielt, verschleiert sich 
der Gott die uberweltliche Ruhe seines Wesens, in der nichts ge- 
schieht, mit dem Wellengekrausel des Weltgescheheiis. Er gibt 
sich in das flieBende Traumgebilde seiner Maya und befangt sich 
als ihre Vielgestalt, wie wir im Traume uns als BewuBtsein ge- 
traumter Ich- und Du-Gestalten befangen und durch ihre Raume 
geistern. Wie wiifiten die Gestalten, die wir in Traumen sind, um 
die Kraft, die sie wirkt? Sie angstigen und trosten einander, finden 
einander und entschwinden sich selbst, tauchen verwandelt wieder 
auf und kennen sich nicht wieder — so treibt sie die „unergrund- 
liche^* Maya „von wehvoll-dunkler, verwiinschter Gestalt‘‘: alle 
Gotter der Welt sind ihre Traumgestalten und werden von ihr 
getraumt; was vermogen sie von der Gewalt zu wissen, die sie 
traumt? 

% Weltnachte und -tage 

Das miidgewordene Heute taucht in seine Nacht, um neuge- 
boren zum Morgen verwandelt aus ihr aufzutauchen. Das Bewufit- 
sein laBt sich in Schlummer fallen, der es zerlost und sich selber 
entrafft, ohne vor ihm zu bangen; so steigen diese erkenntnis- 
hungrigen Heiligen und die erlosungsdurstig Leidenden, mudge- 
worden am Ich, ohne zu bangen ins Wasser, das sie verwandelnd 
neu gebiert. So sinkt der Weltleib, wenn er am Ende seines 
Lebenstages welk geworden ist, in die Flut zuriick, die ihn gebar; 
sie nimmt ihn heim, in ihrem SchoB zu schlummern, bis er er- 
frischt zu neuem Leben aus ihr aufsteigt. 

Im Morgenschein eines neuen Weltentages befragte Manu, der 
erste Mensch, den Allgott Vischnu nach dem Geheimnis des Spiels 
zwischen Weltnachten und -tagen. In Gestalt eines wunderbaren 
Fisches war Vischnu aus seiner Uberweltlichkeit in den Abend 
der untergangsreifen Welt getreten und hatte aus ihrem Wirrsal 
den Frommen gerettet, daB er, zum Adam einer neuen Weltzeit 
erlesen, nicht von der groBen Flut verschlungen werde. Im neuen 
Aufgang nach der Flut fragte ihn der Stammvater der kommen-: 
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den Menschheit nach dem wunderbaren Spiel der Auf- iiiid Unter- 
gauge des Weltleibes, er fragte ihn nach dem ewigen Ringen der 
gottlichen und damonischen Gewalten um die Herrschaft in der 
Welt und wie die uberweltliche Alima cht in immer anderen Ge- 
stalten in die Welt hineinsteigt, um das Wirrsal ihrer wider- 
streitenden Krafte immer wieder auf Zeit zu gottlicher Ordnung 
zu schlichten. Im Angesicht des ungeheuren Schauspiels, wie die 
Welt vergeht und neu ersteht, fragte der erste Mensch nach 
MaBen und Regeln des Weltgeschehens, nach den wirkenden gott- 
lichen Kraften und nach dem Wundergeheimnis, kraft dessen das 
hochste Wesen den allgemeinen Untergang iibersteht. 

Harm fragte den fischgestaltigen Vischnu: ,,Wie entstand im 
lotoshaften groBen Weltalter die lotosgeformte Welt aus deinem 
Nabelj als du im Weltmeer lagst? Schlafend lagst du im Weltmeer 
mit deinem Lotosnabel; wie entstanden da vorzeiten dank deiner 
Macht in deinem Lotos die Gotter samt der heiligen Seher Schar? 
Verkunde mir das ganze AVerk deiner Yogawunderkraft, o Herr 
der Yogakundigen! Wie lange ruht dein hochstes Wesen im Welt- 
meer? Wie lange schlaft es? Wie lange wahrt es, bis es aufsteht 
in seiner groBen Herrlichkeit? Und wie bringt der Erhabene, auf- 
erstanden, die ganze Welt aus sich hervor? Welche Weise ersann 
sich der yogakundige Herr der Elemente, der sie aus sich ent- 
faltet, daB er im all-einen Meere weilen mochte, dem leeren, in 
dem alles, was geht und steht, vergangen war — in einer Welt, 
die ein einziger Abgrund war, da alle Gotter, Wesen und Element e 
in ihr zunichte geworden waren?!* 

Da kiindete ihm der Gott den Gang der vier W eltalter, in deren 
Schritten der Weltleib seine vier Lebensalter durchmifit. In schritt- 
weisem Absinken von urspriinglicher Vollkommenheit des An- 
fangs wird die Welt mahlich reif, unterzugehen und wieder ein- 
geschmolzen zu werden. 

Viertausend Herbste wahrt das erste, vollkommene Weltalter, 
achthundert Herbste seine Abenddammerung. In ihm ruht die 
gottliche Weltordnung, wie sie der Welt bei ihrem Entstehen ein- 
gepragt ward, zu vier Vierteln voll auf alien ihren vier FiiBen — 
ihr Widerpart ist nur ein Viertel stark. In diesem Weltalter werden 
gute Menschen geboren, sie weiheii ihr Leben der Erfiillung des 
Pflichtenkreises, den ihnen die gottliche Ordnung zuweist: die 
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Brahmaxien wurzeln ganz in ihrem heiligen Wandel, ganz in konig- 
lichem Gebaren verharren die Herrscher, dem Feldbau hingegeben 
sind die Bauern, nnd die Unterworfenen verbleiben in unterwiir- 
figem Gehorsam. Wandel und Tat der Guten verbreitet sich in 
Tun und Kunde iiber die anderen; da halten sich auch die Men- 
schen gemeiner Herkunft an die ewige Ordnung. 

Jedes weitere Weltalter wahrt um tausend Herbste ktirzer, der 
Lebensgang der Welt beschleiinigt sich, die gottliche Ordnung aber 
verliert in jedem an Boden, bald steht sie nur mehr auf drei, dann 
auf zwei FiiBen, schlieBlich nur mehr auf einem einzigen, ihr 
Widerpart hingegen wachst entsprechend. Im dritten Weltalter 
wandeln die vier Kasten ihr Wesen entschieden zum Schlechten; 
die vier geheiligt,en Formen, den Sinn der vier Lebensalter zu 
erfiillen: keusche Schiilerschaft, Hausvaterstand, Waldein- 
siedelturn und heimatlose Pilgerschaft, die bettelnd die StraBe zur 
Ewigkeit zieht, verlieren ihre Kraft. Jetzt sind alle Menschen, auch 
Brahmanen und Fiirsten, unterschiedslos auf Erwerb aus, auf 
Gewinn erpicht; von triibender Leidenschaft geschlagen werden 
sie alle gemein und abhold der Erfullung heiliger Pflichten. Das 
Streben nach wahrem Brahmanentum, nach lauterndem Wandel 
in Geliibden und Fasten erlischt. 

Im letzten Weltalter hat die gottliche Ordnung nur mehr ein 
Viertel ihrer anfanglichen Macht iiber den Wandel der Menschen. 
Sie sind voller Liiste und bar der asketischen Glut, die ihnen die 
Gnade von oben erschlieBen konnte. Da findet sich keiner mehr, 
in dessen Wesen lichte Giite und Vollkommenheit das Vorwaltende 
ware, kein Weiser, keiner, der die Wahrheit sagt und Wort halt. 
Die Menschen, die ehedem an der gottlichen Kraft, am Brahman, 
hingen, werden zu seinen Verleugnern. Ichgefiihl iiberwaltigt sie, 
die Bande zartlicher Liebe schwinden. Aller weisen Brahmanen 
Wandel ist dem Gebaren niederster Parias gleich. Die natiiriichen 
Lebensstuf en der Lebensalter kehren sich um : die Alten benehmen 
sich, als waren sie jung, die Jungen wirken vergreist; keiner er- 
reicht mehr die wirkliche Reife seiner Jahre, es gibt keine Alteren 
mehr mit der Weisheit des Alters. Am Ende dieses Weltalters 
verteigen die Kasten ineinander zu einem unterschiedslosen Brei. 

Dann sieht Vischnu, daB aller Wesen Leib, ja der Weltleib 
selbst, zum Untergange reif ist, Zwolftausend Herbste — das ist 


ein Tag Brahmas — sind urn, und es wachst im Allgott der Wille, 
all das Weltwesen vernichtend wieder in sich hinein zu raffen, wie 
er es einst aus sich hervorgetrieben hat. Von Brahma, dem Hoch- 
sten, angefangen, der das Ganze als Weltgeist innerlich durch- 
waltet, bis hinab zum Geringsten, dem Grashalm: alle Berge and 
Str5me, alles Getier und Gewiirm, Gotter und Damonen, Kobolde 
and Unholde, Vogel, Himmelswesen und Menschen — alles rafft 
er in sich hinein. 

Er wird zur Sonne und saugt in sich das Sonnenhafte aller 
Wesen: ihre Augen; er wird Wind, der die Odemkrafte aller Leiber 
an sich reiBt, er wird Feuer und verbrennt alle Wesen, er wird 
Wolke and regnet schrecklich. Der erhaltende Wechsel des indi- 
schen Jahres mit seinen Gezeiten von Diirre und Regenschwall 
steigert beide nacheinander ins Ungemessene, so bringen sie alleni 
Leben, statt seinen Bestand zu fristen, den Untergang. Der Allgott 
wird zur Sonne, die Todesglut ohne Unterlafi strahlt; mit ihren 
Strahlen saugt er alle Lebensfeuchte der Welt zu sich herauf, er 
spaltet die Erde, sie hirst vor Diirre, und er langt bis zum Grunde 
der untersten Tiefe, schopft ihre Flut und trinkt den erhabenen 
Saft. Dann wird er gewaltiger Wind und schiittelt die ausgedorrte 
Welt, daB sie sich aneinander reibt und entziindet wie bei Wald- 
branden zur Zeit der Sommersglut — ein furchtbarer Flammeii- 
wirbel der Vernichtuiig brennt sie rings zu ihm auf und sinkt in 
Asche zusammen. Dann wird der Dunkle tausendfaltiger Regen 
und sattigt die Erde mit dem Opfergusse himmlischer Flut, 

Dieser milde heilige GuB vom hochsten milchformig siiBen NaB 
schenkt der Erde Nirvana, yolliges Erloschen. Vom Flutschwall 
des regnenden Gottes iiber und iiber bedeckt, wird sie rings Ge- 
wasser, ein all-eines Meer, in dem kein lebendes Wesen sich regt. 
So kehrt alle Lebensgestalt wieder heim zu den Wassern des An- 
fangs, aus denen sie sich, von ihrem Lebenssaft durchstromt, auf 
Zeit geballt und aufgewolbt hat. Alle Elemente, als groBe Wand- 
lungsformen der Urwasser, sind wieder in ihnen zerlost und auf- 
gehoben, der ganze Stoff der sichtbaren Welt ist libersinnlich fein 
und ungreifbar geworden. 

Wenn der Allgott so aus seinem Wesen erst Verdorren hervor- 
gebracht und alle Wesen in Glut verzehrt hat, danach aber alles 
iiberschwemmt und in sich eingerafft hat,, schlaft der Ewige ein- 
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sam; zu seiner nranfanglichen Gestalt heimkehrend, sclilaft der 
gdttliche Yogin, das Wasser des alleinen Meeres erfullend, dank 
seiner Yogazaubermacht; Schlaft viele tausende Weltalter in der 
Alleinsamkeit seiner selbst, und keiner vermag um den nnent- 
falteten Entfalter aller Welt zu wissen. „Was ist das fur ein 
Wesen? Was ist sein Yoga? Wie lange wird der Gewaltige dieses 
Gebaren iiben, im alleinen Meer zu ruhen?“ Da ist keiner, der um 
den Erhabenen weiB, kein Sehender, kein Gehender, kein Erken- 
nender — kein Wissen ist um ihn, auBer im hocbsten Gotte selbst. 
Alles loscht er aus, und es gefallt ihm, wiederum zu ruhen. 

Dann ruht der Allgott in der Welt, die ein einziges Meer ge- 
worden ist, strahlend als Scbwan. Zugleich rubt er auf den Ur- 
wassern, der elementischen Form seines Wesens, in Menschen- 
gestalt: als ein riesiger schlafender Mann, der auf den Windungen 
einer endlosen Schlange liegt; sie ist die Tiergestalt seines Wesens. 

Wie er so in sich selber, dem allerfullenden einsamen Meere, lag 
und schlief, geschah einmal vorzeiten etwas Wunderbares: der 
weise Markandeya schliipfte aus WiBbegier dem Gotte aus dem 
Munde. 

Markandeya, der ein groBer Heiliger war, wanderte namlich im 
Leibe des Gottes umber. Er war scbon viele tausend Herbste alt, 
aber in altersloser Kraft pilgerte er und besucbte beilige Wall- 
fahrtsorte, iiber die Erde binwandernd, die voller beiliger Orte 
war. Reine Einsiedeleien und Tempel der Gotter, Lander und Rei- 
cbe voller Wunder und vielerlei Stadte betrat er. Immer weiter 
wandernd im Leibe des Gottes, scbliipfte er mablicb zum Munde 
des gdttlicben Leibes binaus. Aber als er binausgelangte, erkannte 
er das groBe Weltwesen nicht kraft der Maya des Gottes. Als 
Markandeya aus seinem Munde kam, sab er: die Welt war ein 
einziges Meer, rings von Dunkel bedeckt. Da uberfiel ibn heiBe 
Furcht und Bangen um sein eigenes Leben. 

Der Anblick des Gottes erfullte ihn mit Freude, und er ward 
voll gewaltigen Wunderns. Nachdenkend stand er inmitten der 
Wasser un8 bedachte sich zweifelnd : „Ist dieser Trug meine eigene 
Einbildung? oder bin ich in einem Traume befangen? — GewiB: 
diesen um und um veranderten Stand aller Dinge bilde ich mir 
nur ein. Denn die Welt verdient nicht solche ungeheuerliche Not 
in Wirklichkeit : Sonne, Mond und Wind sind ja vergangen, dazu 
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Berge und Erde — was ist das fur eine Welt?^' — so versa uk er 
ill Sinnen. 

Und er sah einen schlafeiiden Mann, der war wie ein Gebirge; 
zur Halfte eintauchend schwamm er im Wasser, wie eine Wolke 
liber dem Meere schwebt, gleichsam flammend von Lichtkraften 
wie die Sonne mit ihreii Strahlen, gleichsam wacli in der Nacht, 
hellscheinend mit eigner Lichtgewalt. Den Gott zu schauen, kam 
er heran. ,,Wer bist du?‘^ wollte er ihn staunend iragen, aber 
schon war er wieder in seinen Leib hineingelangt. 

Wieder eingegangen in den Leib des Gottes, war Markandeya 
voll hochsten Wunderns und hielt, wie eben, was er gesehen hatte, 
fur ein Traumgesicht. Und wie er vormals fiber die Erde bin ge- 
wandelt war, zog er wieder pilgernd durch die Fiille ihrer Wall- 
fahrtsorte an heiligen Wassern. Er sah viele Einsiedeleien heiliger 
Manner, sah reiche Herren, die heilige Werke ausrichten lieBen, 
und sah Brahmanen zu Hunderten, die im Leibe des Gottes weil- 
ten, Opfer ausrichteten und dafiir reichen Opferlohn empfingen. 
Alle Kasten, voran die Brahmanen, hielten am rechten Wandel 
fest, und die heilige Ordnung der vier Lebensstufen — Brahman- 
schiiler, Hausvater, Waldeinsiedel und Pilger zur Ewigkeit — 
war, wie Gott sie gewiesen hat, in Kraft. 

So wanderte Markandeya ein voiles hundert Herbste fiber die 
ganze Erde und ersah nicht das Ende des gottlichen Leibes. Da- 
nach aber schlfipfte er irgendwann wieder dem Gotte zum Munde 
hinaus. Da erblickte er ein Kind, das lag einsam unter einem Fei- 
genbaume und schlief. Und in der Welt, die, aller Wesen bar, ein 
einziges einsames Meer war, dessen Wasser Nebel umhfillten, 
spielte das Kind furchtlos unverstort. Da durchdrang den Heiligen 
Wundern, und Wissensverlangen ergriff ihn, aber er vermochte das 
Kind, das wie die Sonne strahlte, nicht anzublieken. So stand er 
grfibelnd beiseit im SchoB der Wasser und meinte: ,,Das hah’ ich 
vorzeiten schon einmal gesehen^‘, und schwankte, es sei nur ein 
Spiel der Maya des Gottes. 

Im unergrundlichen Gewasser Wunderns voll dahinschwim- 
inend, ward Markandeya von Angst befallen, und seine Augen er- 
zitterten vor Furcht, Da sagte der Gott zu ihm: ,,Willkommen, 
Markandeya — das hochste Wesen, im Yogazauber dieser 
Kindesgestalt, sprach zu ihm mit Wolkendonnerstimme — 
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,,furchte dich nicht, Kind! Hab keine Angst mid komm zu 

Aber der heilige Markandeya ergrimmte trotz der Pein seiner 
Erschdpfung iiber diese Anrede und rief : ,jWer wagt es, micli bei 
Namen zu mien? Mich schlichtweg mit meinem Namen anznreden 
und verachtet die Glutgewalt meiner Askese und krankt mein ehr- 
wiirdiges Alter, das tans end Gotterherbste zahlt? Ich bin nicht 
gewohnt, daB man so mit mir umgeht! — nicht einmal nnter den 
Gottern. Das wagt nicht einmal Brahma, der Hochste der Gotter; 
er redet mich ehrerbietig jLaiiglebender* an. Wer stiirzt sich selber 
ins grause Dunkel der Vernichtung und wirft sein Leben von sich, 
daB er mich einfach ,Markandeya‘ anredet und dafiir den Tod zu 
schauen verdient?‘‘ 

So sprach der Heilige voll Zorn. Und wieder sprach der Erha- 
bene: „Ich bin dein Erzeuger, Kind, bin dein Vat er und Alterer, 
bin der lebenveiieihende Urzeitliche — warum kommst du nicht 
zu mir? Dein Vater gewann vorzeiten, in heiliger Askese nach einem 
Sohne verlangend, meine Gnade und wahlte sich als die Gabe, die 
ich ihm gewahren sollte, dich : daB du alterslos voll unermessener 
Lebenskraft sein solltest. Er weste im Wesen aller Dinge, und 
seinem Wesen eritsprangst du als sein Sohn. Darum ist es dir ge- 
geben, mich zu erschauen, wie ich im all-einen Meere ruhe und 
spiele in meiner magischen Kraft. “ 

Da erstrahlte Markandeyas Gesicht vor Freude, seine Augen 
bluhten weit auf vor Wundern; der Heilige neigte sich hingebungs- 
voll in Gebet vor dem Erhabenen und sprach: „Ich wiinsche diese 
deine Maya in ihrer Wahrheit zu erkennen: daB du in Kindes- 
gestalt mitten im all-einen Meere ruhst. Mit welchem Namen wirst 
du, erhabener Herr der Welt, erkannt? Ich denke, du bist das 
grofie Wesen aller Wesen — wer anders vermochte so zu weilenP'^ 

Der Erhabene sprach: „Ich bin Narayana: das Urwesen, aus 
dem alles kommt — ich bin der Tausendkopfige. Unter den Brau- 
chen bin ich das heilige Gotteropfer, ich bin auch das heilige Feuer, 
das die Opferspenden gen Himmel tragt, und bin auch der unver- 
gangliche Herr der Wasser. An Indras Statte bin ich Indra, der 
Konig der Gotter. Ich bin der Jahreskreis, der alles hervorbringt 
und wieder verschlingt, ich bin der Yogin, dessen Zauberspiel 
,yuga‘: ,Weltalter‘ heiBt, und bin auch der Wirbel, der Weltalter 
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endet. Ich bin der Endebringer aller gewordenen Wesen, ieh heifie 
der Tod aller. Ich bin die ewige Satzung und bin Glut alter Askese. 
Was iiberall das hochste Wahre ist, bin ich. Ich allein bin der Herr 
aller Ausgeburten, ich bin Opfer und frommes Werk, ich heifie der 
Herr des heiligen Wissens. Ich bin Himmelslicht, Wind und Erde, 
Wasser und Meere und die zehn Richtungen des Raums. Ich bin 
der Urzeitliche und bin auch die hochste Zuflucht. Aus mir wird 
alles, was geworden ist, was warden soli und was da west. Was 
irgend du siehst und horst und in der Welt gewahrst, in alledem 
wisse mich. Weltalter um Weltalter ward" ich die ganze Welt aus 
mir hervorgehen lassen. — Alles dies Ganze betrachte wohl in 
deinem Herzen, folge meinen ewigen Satzungen und wandle gliick- 
lich in meinem Leibe. In meinem Leibe lebt Brahma samt alien 
Gottern und heiligen Sehern. Wisse mich als den Entfalteten, 
dessen Zauberkraft unentfaltet-ungreifbar ist. Ich bin jenseits der 
drei Gehalte, die das Menschenleben ausfullen: Sinnengliick, Er- 
werb und frommer Wandel in ewiger Satzung — und weise eben 
diese drei Ziele des Lebens.‘‘ 

So sprach der uranfangliche Herr und zog Markandeya, den 
grofien Heiligen, geschwind an seinen Mund. Da ging der hohe 
Heilige in den Leib des Erhabenen ein. Und selig weilte er in ihm 
an einsamer Statte und lauschte dem unverganglichen Schwan, 
wie er sang: 

,,Viele Gestalten nehme ich an und schwimme im grofien Welt- 
meer, wenn Mond und Sonne vergangen sind, langsam dahin. Ich 
bin der Herr und bin Schwan. Ich brachte die Welt aus mir hervor. 
Und weile im kreisenden Vergehen der Zeit.‘" 

Im Ein und Aus des Atems, im Einkrampfen und Ausweiten 
des Herzens, zwischen Schwellen und Verebben, Spannung und 
Losung pulst das Leben des Leibes; es erhalt sein Dasein im Pen- 
deln von Pol zu Pol. Aus der Entspannung des Schlafes schnellt 
es in die willige Angespanntheit wachen Aufmerkens, ermiidet 
wechselnd in ihr und richtet sich wieder auf, bis es wieder dem 
gliederlosenden Schlummer verfallt. Wachst eine der Phasen ins 
Ungemessene, so bedeutet das Tod — oder ist’s nur ein grofierer 
Phasenwechsel, ein weiterer Pendelschlag, der wie der Schlaf zum 
Tage steht mit seinen flinkeren Pendelschlagen fliichtiger Ermii* 
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dung imd neuer Spaniiuiig? Atem und Herzsclilag, dem Wachen 
ungewollt vernehmbar, pulsen im ScMafe fott, wenn er das sich 
greifbare BewuBtsein mit all seiner ausgespannten Welt in sich 
verscliluckt Eat und ungreifbar hMt. So schlingt der Untergang 
den greifbaren Weltleib Indiens in sich, nngreifbar aber tragt er 
ihn weiter. Saugende Dxirre und trtokender Regenschwall sind die 
Phasen des indischen Jahres, sie sind das Aus und Ein des Lebens- 
saftes, der Atem und Pulsschlag, mit denen der indische Weltleib 
sein Dasein erhalt. Wachsen beide ins Ungemessene, daB ihr rhyth- 
mischer Wechsel zerspringt, so bedeutet das den Untergang des 
Weltleibs. Aber der ist nur wie ein weiter ausgreifender Pendel- 
schlag: wie in einen Schlaf sich selbst entriickt lauft die Welt 
weiter. 

Die Wachwelt unseres Leibes fallt im Schlafe nicht in ihr blankes 
Nichts, sie wird f'lille, die sich selber nngreifbar ist; was an ihr 
greifbar und bewufit war, eint sich der Fiille des nngreifbar Un- 
bewuBten, aus dem es aufstieg, und zerschmilzt darin. So wird die 
Weltfulle am Ende eines Lebenstages, der uber vier Weltalter 
ging, von den nachtlichen Wassern ihrer Tiefe verschluckt und 
lost sich. in ihnen auf wie BewuBtsein in Schlaf. Das gottliche Ur- 
wesen, das als menschhaft zweite Form des Urelements der Wasser 
in ihnen ruht, schluckt die Welt des Tages in seinen dunklen Bauch 
zuriick. Aber wie BewuBtsein, ins Ungreifbare ertrunken, sich 
selbst verzaubert, traumend mit sich spielt, mit halbdunklen viel- 
sagenden Gebarden in Traumen geisternd nach sich langt und 
innen sich eine Welt vorspiegelt, so spielt die Welt im Leib des 
Gottes nachtlicE weiter, der sie aus sich in ihren Tag hervortrieb. 
Aus Wirrsal und Erschopfung ihrer Krafte und Gestalten zu ihrem 
lebendigen Urstoff heimgekehrt, erfahrt sie die Erquickung und 
Verjungung, die der Schlaf dem wachen Leben bereithalt; sie freut 
sich aufs neue der idealen Ordnung heilig-frominen Lebens, die 
ihrer Kindheit im vollkommenen ersten Weltalter eigen war — wie 
der Schlafende seinem bewuBten Alter entgleitet und traumend des 
kindlichen Tiefsinns wissender Gesichte teilhaft wird. Die einge- 
schluckte Welt, die voll idealer Ordnung im Leibe des Gottes innen 
spielt, ist wie ein glucklicher Traum, der den Leib des Schlafenden 
erfiillt und nach dem Wirrsal immer triiberen Tages nachtlich 
erbaut ; der Schlaf mit seinem Traum vollzieht die Wiederherstel- 
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lung der geschandeten Tagwelt zu ihrer urspranglichen Unschuid, 
cr lieilt, was der Tag verwirrte und zerbrach ,,uttd die Faden, 
die zerrissenj knupft er alle wieder aii“. 

Gestalten durchgeistern die Welt, die dem gottlicheii Traunier 
iniien geworden ist, wie Traumgestalten unsern I^eib im Schlaf 
durchwandeln; ein Heiliger wandert iin Bauche des Gottes durcli 
seine gestaltige Ftille der Welt. Er wandert rastlos und schlupft 
auf Augenblicke dem schlummernden Gotte zum oflenen Munde 
hinaus, denn ein gigantisches Schnarchen, so scheint es, sperrt 
den Rachen des Urwesens auf, als wolle es mit seinem Rhyth- 
miis dem Stillstand weltloser Zeitlosigkeit ringsum den Takt 
harfen. 

Er fallt ins Meer; aber wie Getraumtes vom Wachen her nicht 
wirklich scheint, diinkt ihm die allerfiillende nachtliche Fliit, in 
der alle vertraute Weltgestalt und selbst der Raum ertrunken ist, 
unwirklich wie ein Traum. Der Heilige ist wie eine Traumgestalt, 
die uns aus unserem Traume hinausgeraten ware und sich nicht 
mehr auskennt im weiten dunklen Nichts, er scheint hinabgestiirzt 
in den Abgrund traumloser Tiefe. Da steht er vor der Grenze, die 
Traumhaftigkeit seiner selbst und der vertrauten Welt, die er 
durchwandert, zu durchschauen, aber das ist die Grenze des 
Wahnsinns : er muBte daran vergehen und sich auflosen im gestalt- 
los Nachtigen, begriffe er, da6 dieses grenzenlos Ungreifbare das 
zweite tiefere Gesicht der Welt ist, in der er lebt und deren Teil 
er ist — Gesicht der Wirklichkeit, die sich mit keinem Traume 
iiberschillert. Vor dieser Not errettet ihn, daB er wieder eintaucht 
in die Welt des Traumes, der er angehort. Das Geschopf der Maya 
bedarf ihres umfangenden Gewebes, um sich zu bewahren; wenn 
es fiir einen Augenblick wie von auBen gewahren kann, worin be- 
faxigen es innen lebt, vermag es dieses Gesicht nur als Trug imd 
Einbildung zu werten. 

Aber alterslos die Welt durchwandernd, gerat es aufs neue iiber 
ihre Grenze hinaus, fallt wieder aus ihrem Traumgeweb in die 
bodenlose Tiefe, die wie unser Traumen Gestalten treibt — immer 
andere, und sie meinen das gleiohe: statt des schlafenden Riesen 
im Meer ist es ein schlummerndes Kind, das unter einem Feigen- 
baume spielt, und der Heilige fuhlt, „das hab* ich vorzeiten schon 
einmal gesehen‘\ 
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Hier traumt der indische Gott, aber nicbt wie ein Menschj den 
der Bann der Gestalten befangt, die er wie Blasen aus der Tiefe 
treibt, sondem spielend in hellem Wissen um sich selbst und seinen 
Trauixi : so laBt er eine seiner Traumgestalten wie zurn Spiel aus ihrer 
Welt entschliipfen und stellt sie in den Abgrund jenseits, dessen 
Wirklichkeit sie zersprengen wiirde, konnte sie ihren Sinn begrei- 
fen. Aber der traumende Gott ist seinem Traumgesch5pf nahe, sein 
Spielzeug kann ihm nicbt entfallen und sich zerschlagen: stumrn 
schlingt er den Verlorenen, der ihn fragen will, in sich zuriick, da 
ist dem Heiligen, was er gesehen, nur wie ein dunkler Traum — 
Oder er spricht ihn trostend mit seinem vertrauten Namen an. 
Aber wie immer er sich ihm zu schauen gibt, es bleibt ein Spiel, 
bleibt wie ein Traum irn Traume, wie fremder Anhauch im. ver- 
trauten Lebenstraume. 

Es ist der Stil des Traums, daB er anders verlauft, als er sich 
jeweils anlaBt und zu erwarten gibt: Gestalten verwandein sich 
und strafen ihre Erscheinung und ihren Namen Liigen, sie sind 
noch sie selbst, aber sie sprechen mit der Stimme eines anderen, 
und was geschieht, widerspricht sich selbst, indem es geschieht, 
es gebiert ein Fremdes aus sich als Wirkung und Gebarde, und all 
dieses in sich VerflieBende bleibt immer in sich plastisch. Mit 
diesem Stil weist es liber sich selbst hinaus; die Spannung der 
Widerspriiche, die ihm Natur sind, ist vielsagender, als das Wachen 
mit dem Stil seines Denkens ausdriicken konnte. Das Kind, in 
nachtlicher Ode verloren, bedarf keines Schutzes, es spendet Trost ; 
das Unerwachsene redet den eisgrauen Heiligen als Kind an, es 
kennt ihn bei Namen, aber ist er ihm je begegnet? Es spricht zum 
Alten: ,,Ich bin dein Erzeuger, Kind, bin dein Vater und Alterer"* 
— freilich, spricht noch ein Kind aus diesem Wort mit Wolken- 
donnerstimme? — oder ist es ein Kind: jenem Knaben verwandt, 
den Heraklit Aion, Genius der Ewigkeit, nannte, dessen muBiges 
Brettspiel der Gang des Weltalls ist? — verwandt auch dem „puer 
aeternus*'', den westliche Geheimlehre als Wesen zeitloser Tiefe in 
UBS findet, jenseits der bewuBten Person, alterslos und unberiihrt 
von Tod und Schicksal, der immer wieder den frischen Schmelz 
unversehrter Schmetterlingsflugel enteilend spreitet, wenn die 
Hiille des Leibes zerbricht, die seinen allwissenden Schlummer 
barg? 
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, UBgleich dein heiligen Narada imd dem BrahmaDen Siitapas 
verlangte Markandeya nicht, das Geheimnis der gottliclien Maya 
zn. schauen und hinter ihr Gewebe zu langen, das ihn befmg und 
tmg. Ganz unfreiwillig stiirzte er aus ihm hervor. entstiirzte der 
wunschlosen Befangenheit in sein Heiligenleben, das sich ani 
traumhaft vollkommenen Lauf der Welt erbaute und, in ilim von 
Gottern und Menschen geehrt, unschuldig die eigene liohe Person 
genoB. Er war ganz selbstzufriedener Teil dieserMaya und in ihr 
ganz auf die Maya seines Ich gestellt, das begliicktes und geehrtes 
Wandern war. — ReiBt ihn das uberweltlich Unergriindliche, das 
diese gauze Maya als Traum im Bauche tragt, eben darum tiber 
ihre Grenze hinaus? ReiBt ihn — nicht in ein Wachen, einen Tag, 
aber in die Wirklichkeit der tieferen Nacht, die als ilir Spiel die 
schillernde Blase des Traums und Markandeya in ihr aus ihren 
Wassern auftrieb? 

Da gerat der Heilige in Zorn: die ruhmwurdige Person wird ihin 
versagt, die ihm an sich selber das Wirkliche bedeutet, mit dem er 
in seiner Tagwelt steht; wie abgetakelt und ohne die Flaggengala 
seiner selbstbewuBten Person treibt er vor dem ungewohnten 
xinruf dahin. Die unterweltliche Tiefe verweigert ihm dutch Kim 
dermund, was ihm sein Wesen ausmacht — da blitzt die abgriin- 
dige Ironie der Tiefe innen gegen das BewuBtsein auf: was das 
Ich sich diinkt und woran es sich in sich selber halt, ist wie ausge- 
wischt, ist wie Nichts vor diesern Tiefendunkel in uns. Vor seinem 
alterslosen, kindhaft wissenden Blick zerbrockelt der bewuBte 
Erwerb eines langen Lebens: Heiligkeit und Alter, Pilgerschaft 
und Askese; das taggewirkte Gewand der Person und alles Pran- 
gende, das ihr den Platz in Tagwelt und SelbstbewuBtsein anweist, 
wird durchscheinend dunn, das Nackte darunter scheint hervor: 
kindhaft tappisch und unerfahren, erinnerungslos, unweise und 
in sich selbst befangen. Vor dieser Tiefe in uns selbst, die den 
kleinen Weltleib unserer Person wie eine Blase aus sich treibt, sind 
wir mit unserem Ich und seiner Wichtigkeit ein kleines Kind, 

Alterslos auf ewiger Pilgerschaft dutch die Maya der Welt ist 
Markandeya das gliicklichere Geschwister jener anderen, die zeit- 
los umgetrieben von Leben zu Leben hinter das Geheimnis des 
Bannes langen wollen, der sie treibt, Er ist^eine heitere Gestalt 
in einem Hchten Traum, wie jene leidvolle Figuren in einem dunklen 
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sind; daher wird ihm ungefragt zuteil, was jeneii in Erfullung 
ihres Lebenswunsches geschiebt: den Wirbel der Maya sinnfallig 
an sich zu erfahren. Sie trifft ibn mit Verwirrung und macbt ihn 
begierig, sie zu ergriinden. Er fragt nacb ihrem Geheinanis: nach 
dem Namen des gottlicben Wesens. Aber der Erhabene gibt ihm 
keine biindige Antwort, redend entfaltet er das schimnaernde 
Pfauenrad vieler Gestalten und Krafte und bezieht sie alle auf sich : 
das eine wie das andere, alles Kobe und Machtige, wie es neben- 
einander waltet und gegeneinander wirkt, sich erganzt, bestreitet 
und aufhebt, flieBt als ein Strahlenspiel seiner Offenbarung ihm 
aus dem Munde und funkelt vor Ironie in der Fulle seiner Mog- 
licbkeiten angesichts dieses Fragers, der die Tiefe mit seiner 
schmalen Frage auszuschopfen meinte wie ein Meer mit der hohlen 
Hand. Der Allgott stellt den Heiligen vor die Unergrundlichkeit 
seines Wesens, dann aber lenkt er ihn aus ihr zuruck ins Netz 
seiner Maya voll gottlicher Krafte und Satzungen, zuruck in den 
Traum des Lebens als sein greifbares Spiel: aller Gehalt an Freu- 
den, Gtitern und Pflichten, der das Leben greifbar erfullt und sinn- 
haft macbt, entstammt der ungreifbaren Lebenstiefe jenseits, fiir 
die das Leben nur ein Traum ist und fur die seine Ziele und Er- 
fiillungen nicht gelten. 

Markandeya wird belehrt und wird wissend, aber nicht durch 
greifbare Lehre und Formal, sondern wie in einem Traum, dessen 
sinnbildliches Geschehen ihn sich selbst zu erfahren gibt, wie er 
nicht urn sich gewuBt hat. In Schreck und Oberraschung, Bangen 
und Begliickung tauchen Bilder und Gestalten, dazwischen Worte, 
empor, sie nehmen ihn in sich auf, werfen ihn einander zu, zer- 
gleiten und lassen ihn gleiten; jedes einzelne dunkelt vor Sinn, 
und ihr Nacheinander und Beisammen deutet auf einen hoheren 
Sinn und schlieBt sich zu einem hoheren Ganzen, das um und urn 
Sinn ist, der den Heiligen umwebt und durchdringt. SchlieBlich 
wird er selbst ein Teil dieses Sinns; was er schaute und litt, lost 
sich auf in den Gesang des Schwans, den er, heimgekehrt, im Leibe 
des Gottes vernimmt. Nun ist er verwandelt und tragt sein Ich 
nicht mehr wandernd von Ort zu Ort, an Heiligem sich zu er- 
bauen und anderen als ein Heiliger erbaulich zu sein — ein neuer 
Sinn ist an ihm auf gegahgen : sein Ohr vernimmt den Gesang des gott- 
lichen Schwans, und er lauscht ihm zeitlos selig an entruckter Statte. 



1 ist die letzte Gestalt, die der „uneiitfaltete Eiit- 
einem Spiel mit dem Heiligen vor ihni entfaltet — 
ke in die er sich verlarvt, um sich dem wissend Ge- 
ofienbaren. Seine Maya kleidet ihn in das Zeichen 
m der Schwan ist die Tiergestalt Brahmas, ist das 
I er reitend die Welt durchschwebt. Der Schwan ist 
seligen Beisichseins und grenzenloser Weite: der 
1 ist heimatlos und an keine Statte gebunden, Auf 
lerfluge vom Siiden zu den Hohen des Himalaya und 
ist er uberall zu Haus und nirgends verhaftet, er 
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dieser Gesaiig das iibrige Gerausch der Welt. Mit seinem Sinn 
„ich bin er“ schlagt dieser Gesang die Briicke zwischen dem 
Innersten nnd dem Weitesten, zwischen dem Innigsteii und dem 
Umfassendsten und sagt den Sinn des vielfaltigen Traumgesche- 
hens noch einmal aiis, Der Schwan ist so wahr wie das furchtlose 
Kind, in weltloser Ode geborgen, und wie der Riese, der in sicli 
selbst, den Wassern, wogend ruht, wahr wie die Welt, die er wim- 
melnd in sich tragt, und wie die Nacht, in deren Flut alles ver- 
gangen ist. DaB eines ins andere taucht, es ist und nicht ist ; daB 
immer eines die Tauschgestalt zum anderen ist und es verdunkelt, 
indein es sinnvolles Licht aus sich selber driiberhin wirft: Sinn 
ohne Ende, Ratsel ohne Boden — das ist Sinn vom Ganzen her. 
Eines ist wie das andere, trotz Schrecken und Besturzung, die 
dazwischenliegen: der leuchtende Leib des Gottes und das gestalt- 
lose Meeresdunkel, die heimische Ordnimg der idealen Welt innen 
und die raumlose Nacht auBen, das spielende Kind und seine 
Wolkendonnerstimme. Wandle wissend in dem alien, sieh das 
eine im anderen, recht betrachtet ist alle Gestalt Tauschgestalt, 
und alle Tauschgestalten sind Masken, die verlarven, was sie 
offenbaren. Wo ist innen, wo ist auBen? Sind nicht die nachtig 
umfangenden Wasser der Schofi der W^elt, und die Welt im SchoBe 
des Gottes ihre Ausgeburt und Larve? Das Schreckende birgt das 
Trostende, eins offenbart sich als das andere — nirgends ist An- 
fechtung und Drohung fur den wissend Gewordenen — aber auch 
nirgends mehr Lockung fur ihn, mit seinem Ich eine Welt zu 
durchgeistern. Der in die bodenlose Tiefe stiirzte und im Unter- 
grtindigen zu ertrinken wahnte, oder wie ein Ungeborenes im 
MutterschoB sich blind geborgen fiihlte in der Harmonie seiner 
Welt, schwingt mit entriickter Ruhe in dem groBen Atem, der das 
Ganze tragt. 

Die Geschichte von Markandeya ist die Antwort des Erhabenen 
auf Manus Frage nach dem Geheimnis der Yogawunderkraft, mit 
der das Gottliche die Welt einrafit, entfaltet und bewegt. Auf die 
Frage nach dem Geheimnis der Maya erzahlte Vischnu dem 
Brahmanen Sutapas die Erlebnisse des heiligen Narada, so ant* 
wortet er Manu mit der Erzahlung von Markandeyas Abenteuern. 
Die beiden Fragen nach der Maya und nach der Yogazaiibermacht 
zielen ins gleiche. Was vom Geschopf her Maya heiBt : Zauber, der 
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das Gescliopf befaogt und in sich halt als Glied des Zaubergewebes, 
heiBt vom Gotte her, dem kosmisch zaubernden, Yogawunder- 
kraft. Der unentfaltete Entfaltende, der die Welt in sich tragt 
imd aiis sich eiitfaltet und wieder nach Gefallen in sich rafft, ist 
der groBe Yogin. Wie die Tiefe in uns, die unser greifbares Teil bei 
jedem Erwachen aus traumlosem Schlaf neu aus sich spielen laBt 
und speist, dafi es sich in sich selbst befange, bringt das Gottliche 
die Welt hervor und alle anderen Gestalten, in denen es sich ver- 
larvend offenbart. 

Ungreifbar gestaltlose Kraft ist der Stoff der Welt und ihrer 
Gestalten; sie ist dem vollkommenen gottlichen Yogin in Will- 
fahrigkeit ohne MaB zu Diensteii, und wie ein Yogin auf Erden 
vor dem eigenen einsamen Blick oder im Kreise von Zuschauern aus 
der gesammelten Kraft asketischer Glut Tauschgestalten und 
Vorgange heraufzaubertj daB aller Augen sie greifen konnen, und 
sie verschwinden, wie sie kamen, nachdem sie spielten, was sie 
sollten — so wirkt das Gottliche die Welt: ein Phantasma vor 
seinem Blick, bannende Wirklichkeit fiir die in sie Gewobenen. 

Indien ist den Wassern der Tiefe naher als der Westen, den 
Islam einbegriffen; amphibische Gelassenheit angesichts des 
Elements, das alles in sich auflost und verwandelnd neu aus sich 
entlafit, ist seine Gebarde. Das wunderbare Motiv, wie einer ins 
Wasser untertauchend in ein neues Dasein auftaucht, wie er 
dabei von Lebenstraum zu Lebenstraum sinkt, ist ins Bereich 
islamischer Erzahlung gewandert und von dort auch zu uns ge- 
langt. Petis de la Croix, der lange in Persien war, erzahlte es dem 
persischen Derwisch Mokles nach, in den Marchen von „mille et 
un jour^^, die Lesage liberarbeitete und 1710 — 1712 dem Westen 
schenkte (eine deutsche Obertragung von Paul Hansmann und 
Paul Ernst erschien 1925: ,,Die Marchen von Tausend und einem 
Tag“). Mokles war ein Sufi, er soli in seiner Jugend eine Sammiung 
indischer ,,Kom6dien^‘ — sie hiefi „Die Freude nach dem Kum- 
* in seinen Band persischer Erzahlungen umgegossen haben. 
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Augenscheinlich handelte es sich bei seiner Vorlage nicht um wirk* 
liche Komodien fiirs indische Theater, aber um Erzahlungen in 
Dialogform, um Berichte, die in Gesprache gerahmt und geschach- 
telt waren, wie das die ubliche Form des Erzahlens und Lehrens 
in Indien bildet, in den ,,Alten Cberlieferungen'* wie anderwarts. 
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Petis de k Croix erzalilt eine wuaderbare Gescldchte von dem 

■weisen Scheich Schahab-al-Din: n ri.lAlirtpTi 

De, S„1M von Agypten vere.mmelte .mmol ol e Mehrt. 
seines Reiches in sein.m P.last, «nd es erhob "f 
Streit. Mon sag, nOmlieh, dor E„engel G.br.el 
den Propheten Mohammed von seinem Lager en 
onL geo*. W.S in den si.hen Himm.ln in, P.md.e^ und m ^ 
HoUe vorhanden ist; der Prophet aber babe zudem 
neunzigtausend Unterredungen gehabt und sex 
Engel auf sein Lager zuriickgebracht worden. Ein 
hauptete nun, all diese Dinge batten sich in so kurzer Zext abge 
spielt, dab Mohammed bei seiner Ruckkehr sem Bett noch warm 
gefunden hatte, ja, er babe noch einen fallenden Krug au e ^n 
Lnnen, bevor das Wasser vollig ausgelaufen war obwoh er selb^ 
den Krug umgestoBen hatte, als ihn der Engel Gabriel entfuhrte. ^ 
Der Sultan, der die Versammlung leitete, erklarte, das sex unmog 
Lb & agte: „Ihr versiehert, es gabe sieben Himmel, und zwx- 
Sen ihnen l.ge iedesm.l ein Ronm, den on 
Menseh Mnlhnndert Johre braucht, und die Bre.te 
betrase soviel wie ieder dieser Zwischenraume — wie 1 st mog 
lich, dab Mohammed alle diese sieben Himmel und 
mil ihren Weiten dmchmnderte und 

redungen mit Allah hatte, bei seiner Ruckkehr aber das 
noch warm land und den Krug, den er auffahrend umgestoben 
hatte noch nicht ausgelaufen? Wer wird einem so lacherlichen 
Lrchen Glauben schenken?" - Die Gelehrten erwiderten, so 
ftwas konne zweifellos nicht mit naturlichen Dingen -pgangen 
sein aber der gottlichen Allmacht sei kein Ding unmoglich. Aber 
der Sultan war augenscheinlich was man einen Freigeist nenii. 
und wollte diese Auskunft nicht gelten lassen. So ^ . 

lehrten uneins auseinander und ohne den Herrscher uberzeugl 

""oat Geriicht von diesem Streit lief durch das ganze Land und 
gelangte auch zu dem gelehrten Scheich Schahab-al-Din der aus 
Lem Grunde, den die Geschichte nicht vermeldet, an dieser ge- 
lehrten Versammlung nicht teilgenommen hatte. Er ega “ 

der grobten Tageshitze in den Palast des Sultans und wurde von 
Jhm mit Ehren zur ungewohnten Stunde empfangen, da er in dem 
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Riife stand, auch vor Fiirsten sehr hochmiitig zu sein. Der Sultan 
fragte ilin nach seinein Begehr und meinte, er hatte sich iiiclit per- 
sonlich bemiilaen brauchen, um von ihm zu erlangen, was er 
wlinsche. Er aber sagte, er wiinsche sich nur die Ehre. seine Ho- 
heit den Sultan einen Augenblick zu unterhalten. 

Das Geniach, in dem die beiden safien, hatte Fenster nach alien 
vier Seiten. Der Scheich bat, sie alle schlieBen zu lassen, und die 
Unterhaltung nahm ihren Anfang. Dann lieB der Scheich eines der 
Fenster offnen, der Konig blickte hinaus und gewahrte die Wald- 
iiiid Berglandschaft, auf die er blickte, wie sie von berittenen Krie- 
gem wimmelte, die mit verhangtem Zugel gegen den Palast an- 
sprengten. Er wurde blaB und rief entsetzt: ,, Allah, was fur ein 
furehterregendes Heer sprengt wider mein SchloB an?'‘ — „Sei 
ohne Sorge, o mein Herr“, sprach der Scheich, ,,es ist nichts/' 
Mit diesen Worten schloB er selbst die Laden, und als er sie einen 
Augenblick spater wieder auftat, lag die Landschaft leer und 
friedlich da, wie gew5hnlich. 

Ein anderes Fenster blickte iiber die Stadt. Als der Gelehrte es 
auftim lieB, sah der Sultan ganz Kairo in Flammen stehen, das 
Feuer leckte hoch in den Himmel hinauf. „Was fur ein Brand 
rief der Sultan, ,,da sinkt mein herrliches Kairo in Ascbe!'‘ — 
,,Sei ohne Sorge, o Herr‘", sprach der Scheich, „es ist nichts“, und 
schloB das Fenster, und als er es wieder bffnete, war von dem 
Brande keine Spur. 

Dann lieB er das dritte Fenster auftun, es ging auf den Nil, und 
der Sultan sah, wie der Strom gewaltig uber seine Ufer trat und 
wie seine Wogen rasend in den Palast schlugen. Vielleicht hatte 
er nach den beiden Wundern, die er eben erlebt hatte, gelassen 
bleiben sollen, aber er rief: „Wehe mir! Die Uberschwemnmng 
wird ineinen Palast wegfegen und mich samt meinein Volke er- 
tranken!‘' — „Sei ohne Furcht*^, sprach der Scheich, ,,68 ist 
iiicbts/‘ Wirklich hatte der Scheich das Fenster kaum geschlossen 
und wieder aufgetan, und der Saltan sah den Nil wie gewohnlich 
in seinem Bette voruberziehen. 

So lieB der Scheich auch das vierte Fenster offnen, es ging aui 
die Wiiste. Aber da sah man Fruchtgarten und Weinberge ohne 
Ende, in Blumen und Friichten schwellend, von Bachen durch- 
rauscht, und die Nachtigallen schlugen im Hag. Der Sultan jubelte 
Zimmer, Maya 5 
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liber die wuiiderbaren Dinge, die sicli seiriem Auge boleri. Welch 
ein Waiidel!“ rief er, j^welch schdner Garten, welch ein Aufent' 
halt! Wie gern will ich alle Tage mich dariii ergehen!^ — ,,Freue 
dich nicht zu sehr, o mein Herr“, sprach der Sclieicli, ,,es ist 
nichts.“ Damit schloB er das Fenster, und als er es wieder auftat, 
lag die Wiiste da wie eh und je. 

„0 mein Herr'\ sagte der Scheich, ,,ich habe dir groBe Wunder 
gezeigt, aber wo bleibt das alles im Vergleich zu dem erstaun- 
lichen Wunder, zu dessen Zeugen ich deine Hoheit jetzt macheii 
will? Befiehl, daB man eine Schiissel voll Wasser bringe, wde man 
sie zum Baden braucht/^ — Der Sultan gab seinen Dienern Befehl, 
und als sie die Schale brachten, hieB der Scheich den Konig sich 
entkleiden und die Lenden mit einem Tuche giirten. Der Konig 
fiigte sich seinem Ansinnen, und wie er inmitten der Diener nur 
mit einem Tuche gegiirtet stand, sprach der Scheich zu ihm: 
,,0 mein Herr, geruhe den Kopf ins Wasser zu tauchen und ziehe 
ihn auf der Stelle zuruck/‘ 

Der Konig tauchte also den Kopf in die Schale, und im selberi 
Augenblick hob er sich aus dem Wasser am Ufer eines unbekannten 
Meeres und stand an einem fremden Strand, liber dem ein imbe- 
kanntes Gebirge aufragte. Dieses Wunder erstaunte ihn mehr als 
alle anderen zuvor, und er rief von Grimm erfiillt: ,,0 Scheich, 
o du Verrater, der du mich so grausam betrogen hast! Kehr’ ich 
jemals nach Agypten zuriick, nachdem du mich durch deine ab- 
scheiiliche schwarze Kunst meinem Lande entriickt hast, will ich 
mich an dir rachen, das schwore ich dir! Du sollst elend um- 
kommen!‘‘ — Und weiter ergiiig er sich in Fluchen und Drohungen 
wider den Scheich, his er sich sagte, daB all sein Klagen und 
Drohen zwecklos sei. Also ergab er sich in sein Schicksal und ging 
mutig auf ein paar Manner zu, die vor ihm im Gebirge Baume 
fallten. Er war entschlossen, seinen wahreii Stand nicht zu ver* 
raten, um nicht fiir einen Narren oder Schwindler zu gelten — so 
gab er sich fiir einen schillbriichigen Kaufmann aus, und er er» 
barmte die Manner. Die armen Holzfaller hatten selber nichts, 
aber sie lieBen ihm der eine einen zerfetzten Rock, der andere 
ein Paar alte Schuhe und nahmen ihn mit sich nach der Stadt 
hinterm Gebirge, wo sie zu Haus waren, Dort lieBen sie ihn allein, 
verschwanden ein jeder nach seiner armseligeii Hiitte, er aber, 
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made und hungrig, machte vor der Tur elnes Sehmiedes iiali. 
Der hieB den Ermatteten eintreten. Der Komg gab sich als scbiff- 
bruchig aus, aber der Schmied trostete ihn; „Du bist noch jung 
und wirst dich vielleicht in dieser Stadt nicht unglucklich fablen, 
denn ihre Sitten sind den Fremdlingen, die sich hier mederlassen 
wollen, gewogen. Oder hast du keine Lust?“ Und er gab ihm euien 
Rat: Geh zum bffentlichen Bade der Frauen, setze dich an die 
Tar und frage jede Dame, die das Bad verlaBt, ob sie schon emeu 
Gatten hat, die aber verneint, wird nach der Sitte des Landes 

dein Weib/** ' , • i i u’ i 

Der Sultan tat, wie ihm geraten war, und gmg wie durch Himmel 
und Holle, als nacheinander eine sehr schone, dann aber zwei 
urundhaBliche Frauen, eine farchterlicher als die andere, das 
Bad verlieBen, und er an eine nach der anderen die Frage tun 
muBte, denn er begriff, daB er keine auslassen dtirle. Aber ale 
drei hatten Manner — die vierte aber, die seme Frage^vernemte, 
war schoner noch als die ejrste und reich dazu. Er ward ihr Gatte 
und lebte sieben Jahre lang mit ihr in Gliick und Freuden, und sie 
schenkte ihm sieben Knaben und sieben Madchen 
lich sieben Knaben fiir die sieben Himmel, sieben Madchen aber 
fiir die Zwischenhimmel, die Mohammed im Bruchteil ernes Augen- 
blicks durchwanderte. Da er sich auf kein Gewerbe verstend und, 
wie er koniglich gewohnt war, aus dem Vermogen 
dahinlebte, war es nach sieben Jahren aufgezehrt, sie saBen m 
Elend, und die schone Dame sprach zu ihm: „Solange ich etwas 
besaB, hast du nicht damit gespart; du hast m MuBiggang ge e - 
und dir die Zeit wohlsein lassen. Jetzt ist es an dir, dafur zu sorgen, 
daB du deine kleine Familie ernahren kannst.“ 

Diese Worte betriibten den Konig. Ratios, wie er war, suchte er 
den alten Schmied auf und klagte ihm seine Lage. Als dieser 
Schmied seines Gliickes sah, daB er sich auf keinerlei ^antierang 
verstande, gab er ihm zwei Kupfermiinzen und dazu den Ra 
sich davon Strieke zu kaufen und sich auf den Markt zu stellen 
wo die Lasttrager stehen. Der Konig tat’s Kaum stand er dort 
da kam schon einFremder, ihn zu dingen und lud ihm 
Sack auf Den konnte er nur mit vieler Muhe tragen, und die 
ungewohnten Strieke schnitten ihn tief in die f mstlichen Schu^tem 
Und schlieBlich erhielt er als Lohn erne Kupfermunze. Als er die 
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aber* ak Tageslohn naclx Hause braclile, niiiBte ei* von seineiu 
Weibe horen, wenn er nicht taglich das Zelinfache brachte, konii- 
ten die Seinen bald Hungers sterben. 

Da war er am andern Morgen noch gaiiz von Trailer iibermannt 
und mochte nicht hingehen, bei den Lasttragern zu stehen; er 
erging sich in der Einsamkeit am Ufer des Meeres und sann seinem 
Ungltick nach. Aufmerksam betrachtete er die Stelle, an die er 
durch die Kunst des Scheichs entriickt worden war, und rief das 
ganze unheimliche und verhangnisvolle Abenteuer ins Gedachtnis 
und muBte darob weinen. Dariiber kam die Zeit der rituellen 
Waschung, da tauchte er den Kopf ins Wasser hinab — als er ihn 
aber wieder hob, erstaunte er in hochstem Staunen, denn er fand 
sich in seinem Palaste in Agypten vor der Schale stehen, iimringt 
von all seinen Dienern. ,,0 du Grausainer'^\ rief er aus, als er den 
Scheich noch in eben der Stellung dastehen sah, in der er ihn ver- 
lassen hatte, ,,furchtest du nicht, daB Gott dich dafiir straft, 
wenn du also an deinem Herrn und Gebieter handelst?‘^‘ — 
,,0 mein Gebieter‘‘, erwiderte der Scheich, ,,woher kommt dieser 
Grimm deiner Hoheit wider mich? Du hast eben erst dein Haupt 
in dieses Becken getaucht und es auf der Stelle wieder daraus er- 
hoben. Wenn du mir nicht glauben willst, so frag’ deine Diener, 
die dessen Zeugen waren/' — ,,Ja, o Herr“, riefen alle Diener mit 
einer Stimme, ,,der Gelehrte spricht die Wahrheit/^ Da rief der 
Sultan ihnen zu: ,,Ihr seid Betriigerl Seit sieben Jahren halt 
dieser Verfluchte mich durch die Macht seines Zaubers in fremden 
Landen fest. Ich habe mich dort vermahlt und sieben Sohne und 
sieben Tochter gezeugt, aber nicht dariiber beklage ich mich vor 
allem, sondern ich klage, well ich Lasttrager werden mufite! Weh 
dir, du arger Scheich! Konntest du es iiber dich gewinnen, mich 
zum Trager der Stricke zu machen?“ 

Da versetzte der Scheich: „Ei, o mein Herr, da du meinen 
Worten keinen Glauben beimessen willst, so will ich dich durch 
meine Handlungen iiberzeugen/^ Mit diesen Worten entkleidete 
er sich. giirtete seine Lenden, trat in die Schale lind tauchte den 
Kopf unters Wasser. Und wahreiid er so mit dem Kopfe unter 
Wasser war, griff der Sultan, der immer noch den Grimm wider 
ihn in sich kochen fiihlte und sich seines Schwurs entsann, ihn 
zu bestrafen, sollte er je wieder nach Agypten heimkebren — griff 
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der Sultan nach seinem Schwerte, um dem Scheicli den Kopf ab- 
zuschlagen, sowie er ihn aus dem Wasser ziehen wtirde, Aber der 
Gelehrte erkannte die Absicht des Sultans dank seiner geheimen 
Kunstj und dank einer anderen seiner wunderbaren Kiinste ver- 
schwand er plotzlich im Wasser und entriickte sich selbst fernab 
von Kairo nach Darnaskus. 

Er schrieb von dort dem Sultan einen Brief, in dem die Worte 
standen: ,,0 Konig, wisse, dab Du und ich nur arme Diener 
Allahs sind. Wahrend Du Deinen Kopf ins Wasser tauchtest und 
auf der Stelle wieder hobst, hast Du eine Reise von sieben Jahren 
gemacht, Du hast Dir wahrend dieser Zeit ein Weib genommcn 
imd viel gelitten und sieben Tochter und sieben Sohne gezeugt, 
Du hast Dich viel gemuhtj und Du wolltest nicht glauben, daC 
Mohammed, unser groBer Prophet, sein Bett noch warm fand 
und den Krug noch nicht geleert. Erfahre, daJB jenem nichts un- 
moglich ist, der mit dem einen Worte ,Werde!‘ Himmel und Erde 
erschuf/* 

Es heiBt, als der Sultan diesen Brief gelesen hatte, begann er 
zu glauben, aber es heifit auch weiter, daB er doch noch ver- 
suchte, seinen Schwur wahrzumachen und aus der Feme den Scheich 
toten zu lassen, was ihm freilich, wie zu erwarten war, mifilang. 


Hier ist das indisehe Motiv, „Tauche dich imter ins Wasser, 
dann wirst du um die Maya wissen“, ins Islamische iibersetzt- 
Der Gott Mohammeds kann nicht leibhaftig in der Welt erscheinen, 
auch nicht verlarvt den Menschen als Person begegnen wie der 
Allgott indischer Mythen; ein Heiliger, ein Gesandter Gottes 
oft ist es Moses oder Elias, Jesajas oder Jeremia — , tritt an 
seine Stelle- Aber das Wasser der Schale, in die Sultan und Scheich 
ihre Haupter beugen, ist das Wasser des indischen Mythos- Frei- 
lich, der Sultan ist kein glaubiger Inder, und so ist die Wirkung 
des Untertauchens eine vollig andere. Die Frage: ,,Was ist das 
Wirkliche? Ist, was wir wachend und bewuBt an uns und um uns 
zu greifen meinen, die ganze Wirklichkeit? Oder was ist es mit 
diesem Gewebe, das uns umwirkt? 1st unser Wachen eine Art 
Traumen, ausgeworfen von unserer unbewuBten Tiefe als eine be- 
sondere Form, in der wir uns als uns selbst verfangen?*^ — diese 
Frage, die das arglose Selbstvertrauen des Lebens zu seiner ihni 
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vertrauten Greifbarkeit aiiruhrtj triffi auf elii taubes Ohr. Der 
Sultan wird durch keine Entfaltung der Zauberkraft, der Yoga- 
Maya des Scheichs in einem der vier Fenster belehrt, damrri muB 
er selbst hiiiein, nicht bloB anschaueii, aber am eigenen Leibe 
erleben und erleiden: hinab ins Wasser, hinein ins Traumhafte 
der eigenen Wirklichkeit. Aber auch das hilft ihni nicht. Er kehrt 
zuriick, und alias was er hat, ist — Wut gegen den, der ihm das 
angetan hat: diesen Verlust seiner Person, daB er die konigliche 
Herrlichkeit, die prunkende Gebarde des Herrschers gegen Elend 
in der Fremde eintauschte, daB er sein fiirstliches Ich mit dem 
Ich des Lasttragers vertauschen muBte — das kann er nicht ver- 
zeihen: die Stricke, die ihm in die Schultern schnitten. Aber wer 
hat schuld? Doch nur er selbst: Von der vierfachen Maya der 
Fenster unbelehrt, nimmt er die fremde Kiiste, Gebirg und Stadt 
fiir echt, und statt in ihrem Anblick wieder unterzutauchen, ge- 
schwind wie der Scheich die Fenster schlieBen lieB und wieder 
offnen zum gewohnten Bild — statt dessen schreitet er in die 
Phantasmagorie hinein und siedelt sich in ihr an. So schreiten 
wir alle Morgen, zu Ich und Welt erwachend, verzweifelt oder 
wohlgemut, aber ganz in sie befangen, in beide hinein und siedeln 
uns in ihrer Maya an. 

Auch als der Sultan schliefilich wieder an der verhangnisvollen 
Kiiste bei der Stella seines Auftauchens steht, durch kein Er- 
kennen oder Ahnen zu ihr geleitet, nur durch Elend und Ver- 
zweiflung hingetrieben, lenkt ihn keine Eingebung zuriick ins 
Wasser, unterzutauchen, der Zufall fiihrt ihn, daB die Stunde 
ritueller Waschung gerade da ist. Ware er nicht ganz so blind 
fur dieses Spiel der Maya, er hatte diese sieben Jahre mit Zufalls- 
gliick und Demutigungen sich ersparen konnen. Aber er hing an 
dem, was ihm als Ich und Welt jeweils vor Augen war, wie es 
auftauchte aus den Wassern, indem er in sie tauchte, er hing an 
dem, was fiir Indiens Mythos weniger ist als das Gaukelspiel eines 
Traumes imd dabei alle Welt verblendet, was nach den Reden 
des Scheichs kein AnlaB zu Sorge, Furcht oder Freude ist, denn 
„es ist nicbts'^' nach seinen Worten, freilich auch „selbst den 
Gottern unausdenkbar verblendet es alle Welt*'. 

Wie die Tiefe unserer Traume uns Dinge zu erleben gibt, die 
pns nicht freuen, und unser Ich in Rollen kleidet, die unser waches 
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SelbstgefCihl sicli niciit gefalleii lieBcj. iehreii die Wasser den Sid- 
tan, wiewenig seine ansprnchsvolle Natur den naturlicheii An- 
spraclien des 'Lebens gewachsen sei. Ein Untertauelien aus cbiin 
lierrscherlichen Tage und traumhaft schnell ist er seiner fiirsi- 
licbeii Person entkleidet, steht als Pettier am freroden Strand, 
hockt mit abgelegten Lumpen in der Gliickslotterie des Lebens 
am Tor des Frauenbades, bangt, eine greuliche alte Hexe lieim- 
fiihren zii mtissen, oder ohne Verdienst und Anseben seiner Per- 
son die lierrlichste Frau als Zufallsgeschenk zu erhalten. Wie bitter 
ist auch das Gute: das Mitleid der Armsten, der Rat des Schmie- 
deSj ja auch das Gliickslos, Schonheit und Besitz — wie arg bleibt 
alles, wenn einer dabei nicht er selbst sein darf! Die Wut des 
ausgetauschten Ich und was es ausgetauscht erlebt, bringt erst 
sein eigenes Wesen ganz heraus. Dem Sultan ist seine prunkende 
Welt genommen und eine geringere Rolle in die Hand gedruckt, 
aber sein iehbegrenztes verschwenderisches Wesen ist noch da: 
ohne Riicksicht und ohne Vorblick, ohne Besinnung und Weisheit 
verschwendet er das Gut seiner Frau, die Gliickslose, die ihm in 
den SchoB gefallen sind wie die Herrschaft Agyptens. Daher das 
Elend als selbstverhangtes Geschick und in ihm das Beschamende 
des letzten Zufalls, der den Sultan endlicb augenblicks wieder in 
seine koniglichen Ehren einsetzt. Leer und verstockt taucht er 
aus seinem Lebenstraume in den Wassern auf, wie er blind fiir 
den Sinn der Wunder in den Fenstern seinen Kopf ins Wasser 
steckte; aber, indes er aus dem Trauin, der ihn in Zorn benahm, 
wieder in den vertrauten sein er Herrschaft taucht , hat ibn der andere 
Traum entlarvt. Wie ist sein Wesen bloBgestellt durch diese Ent- 
ruckung eines Augenblicks: wie er sich bier geschieht, das ist er 
wirklich ganz, einmal ohne die Zufallsgunst der Hoheit und Ge- 
wait, die ihm in Kairo dienen und seinen Mangel an GroBe und 
Weisheit gnadig verschleiern. Wie taub und leer er ist, bringt 
der traumhafte Wirbel, zwiscben zwei Atemziigen, ihm aus der 
Tiefe seines Wesens herauf: er taugt zu nichts, keine Geschick- 
lichkeit und keine Gabe, die ihm Herzen gewonne und zwiscben 
ihn und seine Not trate, rettet ihn vor Verzweiflung, und die 
Seinen sind ihm nur eine arge Last* Der Zauber des Scbeichs 
bringt heraus, was in diesem Sultan steckt, er heiBt ihn nieder- 
fahren in die Wasser seiner eigenen Tiefe, darin sein verborgenes 
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Wesen anschauen imd' ihm standhalteB. Er will ihn lehreHj, was 
es mit dieser Wirklichkeit seiner furstlichen Person anf sick hat', 
die der Sultan prahlend in die Waagschale wirft. Aber das Spiel 
endet, wde es nach dem Vorspiel mit den Fenstern enden niufi. 
Weil der Sultan, nacli allem was er an sich selbst erfahren hatte, 
noch immer nicht die Maya aller Gestalt begrifi: seiner selbst, 
des Scheichs imd aller anderen, wie sie ihm greifbar waren, lafit 
er den Scheich, den er toten will, selbst in die zauberischen Wasser 
steigen, die ihn entriicken konnen und nun wirklich leibhaft ent- 
rucken. Freilich, wie wnllte er verliindern, daB dieser Maya- 
machtige sich ihm entzoge? 

Die Geschichte Schahab-al-Dins bekraftigt die Unzerbrechlich- 
keit des Traums vom Ich: es mtiBte sich selber aufldsen, wollte 
es den Schlussel zu seinem Geheimnis linden, indes es gerade sich 
selbst als Schlussel fest in Handen krampft, um sich damit die 
Welt aufzuschlieBen. 

3. Kandii 

Die Gewalt der Maya spielt am greifbarsten mit dem Element 
der Zeit. Bald blaht sich der Bruchteil eines Augenblicks zum 
Bersten vor Schicksalsfiille, bald schleicht sie im breiten Bett des 
Stroms mit diinner Strahne, ein Untertauchen — eine Lebens- 
spanne. Was spannt den Raum zwischen zwei Atemzugen zur 
Lange eines Lebens, das von Lust und Kummer uberflieBt? Es 
ist das Ich, das sich an sich selber h'Mt, indem es, was ihm innen 
und auBen zuflieBt, sich zueignet und festhalten mochte. Wenn 
es sich selbst verliert, schwindet die Zeit, und ihre gelassene Breite 
schmilzt zusammen in blitzende Augeriblicke. Es bedarf keiner 
uberweltlichen Weisheit, um das zu erfahren; das wissen schon 
die Liebenden. Ineinander sich verlierend gehen sie nicht bloB der 
Welt verloren, aber auch jedes sich selber, wenn sie ganz im an- 
deren verflieBen und immer wieder mit ihrem Ich und Du in das 
Eine verschmelzen, das beide ausloscht. Das ist die naturliche Ein- 
weihung durch Eros, der nach griechischer Gotterlehre neben an- 
deren auch der „alteste der Gotter‘‘ heiBt. So sehen auch die 
Veden seinen indischen Bruder Kama als erste der gottlichen Ge- 
walten an, die sich greifbar und benennbar aus der undurchdring- 
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lichen Flut des Anfangs hob. Lust und Verlangen' des Lebens zn 
sich selbst war die erste Regung des anfanglichen Einen, das dunkel 
in Dunkel gehiillt bei sich selber gliihte und iiber sich hinaus zur 
Weltgeburt drangte; Lust und Verlangen war der erste Samen, 
der ihiB eiitflofi, um das Denken aufzubauen, mit dem das Ich 
sich selber in BewuBtsein fafit. Die Liebenden wiederholen das 
Weltschopfungsgeschehen, aus ihrer Umarmung soil ja ein neuer 
Weltleib im kleineii entstehen, ein neuer Aon im Leben des 
Kindes aiiheben. So sinken sie auf Augenblicke vor die Grenze 
zurtick, an der Ich und Zeit anhoben — aber nicht viele begreifen 
die Einweihung, die der Liebesgott ihnen dabei nahebringt, sie 
halten sich an die Lust, die er schenkt. Vielleicht mu6 einer schon 
unwillkilrlich oder um sie ringend auf dem Wege zu Heiligkeit 
und Erkenntnis sein, wie der heilige Kandu, von dem ein Mythos 
erzahlt, um das geheime Geschenk ergreifen zu konnen, das der 
Gott mit seinen versehrenden Blumenpfeilen sendet. 

Der Einsiedel Kandu hauste am Ufer der Gomati, des „Kuh- 
flusses‘‘. Seine Statte war heilig und rein, menscheneinsam und . 
herzerfreuend, das Ufer trug Wurzein, Knollen und Friichte in 
Fiille und gab ihm Brennholz, Blumen und Gras fiir Opfergaben 
und Opferstreu. Das Dickicht von vielerlei Baumen und Schling- 
pflanzen scholl vom Ruf vieler Vogel, allerlei Tiere hausten in 
Rudeln bei der Einsiedelei, die von Bliiten und Friichten aller 
Jahreszeiten liberquolL Dort gliihte der Heilige in wunderbar 
machtiger Glutgewalt mit Geliibden, Fasten und Entsagungen, 
mit strengen Observanzen von Baden und Schweigen. In der 
heiBesten Sommerzeit setzte er sich fiinffacher Glut aus, saB in 
der Mitte von vier Feuerbranden und lieB die Sonne als funften 
auf sich niedersengen, in der Regenzeit schlief er auf der nassen 
nackten Erde, im Winter aber sammelte er iiberrnachtige Glut- 
kraft der Askese, indem er in nassem Gewande, das vom Bad im 
Flusse troff, der Kalte trotzte. 

Gotter und selige Geister, Vollendete und Verklarte im Himmel 
waren voll hoheii W'underns, als sie sahen, wie stark die Glut 
dieses Heiligen war. Kandu setzte Erde, Luftraum und Himmel 
— alle drei Welten versetzte der Asket in Glut mit der Kraft 
seiner Glutgewalt. „Oh, seine ungeheure Festigkeit, oh, seine um 
geheure Glut!‘‘ riefen die Gotter, als sie ihn in sich gliihend stehen 
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&ahen. Da kamen sie beim Konige der Gotter zusanimen mid rat- 
schlagteii voll Eifers untereinander, sie batten Angst vor deio 
Heiligen, er konne mit seiner ubermenschlich gestauten Kraft den 
Gdttern gefahrlich werden and ihr ordnendes Walten im Weltall 
verstoren. Ganz auBer sich verlangten sie^ seiner Askese Abbruch 
zu tun. 

Als der Gotterkonig Indra, der Herrscher der drei Weiten, ihre 
Absicht erfuhr, wandte er sich zu einem himmlischeii Weibe in 
seinem ThronsaaL Denn gem zerstort er die Frucht soldier Askese, 
die dem Mensdien gottgleiche Krafte schenkt. Pramlotscha hieB 
das Weib und war von herrlichem Wuchs, prahlend mit Gestalt 
und Jugend. Schlanken Leibes, mit weidien Schenkein und vollen 
Briisten trug es alle Zeichen der Schonheit an sich. Indra sagte: 
^Geh schnell bin, Pramlotscha, wo jener Heilige Glut in Askese 
hauft, und sttirz ihn geschwind in Wirrsal, du Strahlende, daB 
sein Gliihen in Askese gestort werde!'' — Aber Pramlotscha hatte 
Angst vor dem gliihenden Heiligen, daB er ihre Absicht durch- 
schaute, ihrer Versuchung widerstande und sie fur ihre Kiihnheit 
verfluchte. Sie sprach: ,,Dein Wort, hochster der Gotter, voll- 
bringe ich immerdar! Aber hier, o Herr, bin ich bang und sorge 
um mein Leben. Ich fiirchte den hohen Heiligen, der in der Ord- 
nung keuschen Brahmanwandels steht. tJberfurchtbar ist er in 
seiner flammenden Glut, der strahlenden Sonne gleich an stechen- 
dem Glanz. Wenn mich Kandu erkennt, daB ich gekommen bin, 
ihn zu verstoren, wird er voll hochster Strahlenglut im Zorn einen 
Fluch iiber mich sprechen, der schwer zu tragen sein wird.‘" Und 
sie wies auf andere Himmelsfrauen: „Sie briisten sich mit Jugend 
und Gestalt, ihre Leibesmitte ist schon, und ihr Gesicht ist reizend, 
ihre Briiste sind voll und steil, sie sind geschickt, Liebe einzu- 
geben — gib ihnen diesen Auftrag!“ — Aber Indra entschied: 
„Die anderen sollen bleiben — du gerade bist zu diesem Amt ge- 
schickt. Ich gebe dir den Liebesgott, den Lenz und den Wind zu Ge- 
fahrten. Gehmit ihnen, du Schonhiiftige, bin, wo der Heilige weilt.'" 

Die Feinaugige horte Indras Wort, da ging sie mit ihren Ge- 
fahrten uber den Pfad des Himmelsraumes bin zur Einsiedelei 
Kandus. Sie kam und sab den schonen wilden Wald, und sab den 
Heiligen in flammender Glut, fleckenlos stand er in seiner Ein- 
siedelei. Sie schritt mit ihren Gefahrten dahin, streifte durch den 
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Wald und ihn in -all seiner Pracht, er glich dem 

Gdtterliaine „Lust*', wie er von Bltiten aller Jalireszeiten llber- 
qsioll, von Affenherden wimmelte und rings erklang von den Stim- 
rnen der Vogel. Dem schonen Weibe bliihten die Augen weit aiif 
vor Wundern, und es sprach zu den drei Gefahrten Wind, Liebes- 
gott und Lenz : ,,Nun steht mir bei ihr drei, eiii jeder nacli seiner 
Art!*^ — Und die drei Gotter antworteten ihr: „Jar*^ Da hub sie 
wieder an: „Nun will ich hingehen, wo der Heilige weilt, nun will 
ich diesen Bezwinger seines Leibes, der die Hengste seiner Sinne 
geziigelt hat, in einen schlechten Rosselenker wandeln, dem die 
Ziigel hinfallen, vom Pfeil des Liebesgottes zerschnitten. Unci 
ware er Brahma selbst, oder Vischnu, der Qualer der Mensehen, 
oder der schwarzrote Schiva ~ doch werd’ ich nun sein Innerstes 
mit dem Pfeile der Liebe zerfleischen!“ 

Sprach’s und schritt hin, wo der Heilige weilte — zu seiner Eiii- 
siedelei, bei der die wilden Tiere, von der Glutgewalt des Heiligen 
gebandigt, friedlich mitemander lebten. AmUfer des Stromes, das 
der Gesang des Kokil mit seiner SiiBe erfullte, blieb sie stehen. 
Einen Augenblick stand sie still, dann hub die herrliche Himmels- 
frau zu singen an. Da entfaltete der Lenz mit einem Male seine 
Macht, siiB mit den Rufen des Kokil, unzeitig und sinnberuckend. 
Und der Wind begann zu wehen, der in dto Malayabergen des 
Siidens seine Heimat hat, und brachte ihre Diifte mit sich und 
regnete frische Blumen, grofie und kleine, sacht hernieder. Und 
der Liebesgott mit den Blumenpfeilen trat dem Heiligen nahe und 
storte seinen Sinn auf. 

Der Heilige vernahm den Schall ihres Singens. Da ward sein 
Sinn Wunderns veil, und, vom Pfeile des Liebesgottes versehrt, 
ging er hin, wo das Weib mit den schonen Brauen stand. Er sah 
sie und erschauerte vor Lust. Vor Wundern bluhten ihm die 
Augen weit auf, sein Obergewand sank von ihm ab, er entglitf, 
sich selbst, und die Haare an seinem Leibe straubten sich vor 
Lust. Er sprach: „Wer hist du? Wem gehorst du an, Schon- 
hiiftige, Gesegnete, lieblich Lachende? Du raubst mir den Sinn, 
du mit den schonen Brauen. Sag mir die Wahrheit, Schlank- 
leibige!'' — Pramlotscha sagte: „Deine Dienerin bin ich, und um 
Blumen kam ich hierher, Weise mich flink an, was darf ich auf 
dein GeheiB verrichten?^' 
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Als er diese Worte von ihr vernahm, liefi er verblendet sich 
seine Festigkeit entgleiten, er nahm das Madchen bei der Hand 
und schritt mit ihm in seine Einsiedelei. Da giiigen Liebesgott, 
Wind nnd Lenz selbander von dannen, wie sie gekommen wareii, 
mid kehrten in den Himmel der Gotter zuriick, da sie ihr Werk 
verrichtet batten. Sie kiindeten dem Gdtterkonige, was sie getan 
batten; als Indra und die Gotter es vernahmenj freiiten sie sich 
und waren guter Dinge. 

Kandu betrat mit der Frau die Einsiedelei; da schuf er sich 
selbst die allerherrlichste Gestalt, wie sie der Liebesgott tragt, 
voll Schonheit und Jugend, sinnberuckend und mit himmlischem 
Schmuck geziert: die Gestalt eines Sechzehnjahrigen in gottlichem 
Gewand, mit himmlischen Blumenketten, Dtiften und allem Lieb- 
reiz gescbrniickt — im Nu erschuf er sie sich aus der gesammelten 
Fiille seiner gliihenden Kraft. 

Als sie solche Kraft an ihm gewahrte, liberfiel sie hochstes 
Wundern. 5,0h, diese Kraft seiner Glutgewaltl^" sprach sie bei 
sich selber und freute sich. Da lieB er hiiifahren Baden und An- 
dacht des Morgens und Abends, hinfahren das Fliistern heiliger 
Sprtiche, die Opferspenden und das erinnernde Aufsagen seines 
heiligen Wissens und die Verehrung der Gotter — hinfahren lieB 
er die Regel seiner Gelubde, seines Fastens und inneren Schau- 
ens, und gab sich selig Tag und Nacht mit ihr dein Liebes- 
spiele hin, 

Sein Herz war des Liebesgottes voll, da empfand er nicht das 
mahliche Schwinden seiner Glutgewalt, die er verschwendete, da 
gewahrte er nicht wie der Morgen dammerte und wie der Abend 
dammerte, gewahrte nicht Tag noch Nacht, nicht die Gezeiten 
des Monds, wie er wachst und schwindet; Monde und Jahres- 
zeiten, steigende und fallende Sonnenzeit und die Jahre fiihlte er 
nicht — nicht die flieBende Zeit. So hing sein Herz an den Freu- 
den der Sinne. 

Aber sie, die Schlaue, hielt ihn im geheimen fest mit ihrem 
Hebeentsprungenen Gebaren, sie verstand sich auf zartliche Worte. 
So blieb Kandu mit ihr iiber einhundert Jahre vereint — der 
Heiiige ganz dem Liebesbrauche horig. 

Da sprach sie zu dem GroBmachtigen ; „Ich mochte in den 
Himmel gehen, das sollst du rair in Gnaden gewahren.'' — So 
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sagte sie zu iiiin, ab.er der Heilige war ihr in seiriem Siime gaiiz 
verfallen: 5 ,Em paar Tage noch, Liebste, bleib bei mir!'' gab er 
zur Antwort. Da er so zu ihr redete, genofi die Schlanke aber- 
mals iiber ein voiles hundert Jalire die Freuden der Sinne mit 
dem Gewaltigen. Dann fing sie wieder an: j,Gib inir Urlaub, Er- 
habenerj ich will zur Wohnung der Gotter gehen/' Und wieder 
antwortete er: „Bleib!“ 

Als abermals iiber hundert Jahre vergangen waren, sprach 
das Weib mit dem reizenden Antlitz und strahlte dabei voin 
Lacheln der Liebe: ,.Ich gehe ziun Hirnmel, Brahmane/' Aber 
er gab ihr zur Antwort: ,,Bl6ib hier bei mir, du mit den schonen 
Brauen! Du wirst noch lange nicht gehen/' — Die Schonhiiftige 
fiirchtete seine Verwiinschung, wenn sie seinen tlnwillen weckte, 
und blieb weiter bei dem Heiligen : um ein Geringes weniger als 
zweihundert Jahre. Dann sprach sie dem GroBmachtigen wieder 
davon, zum Hause des Gotterkonigs zu gehen; er aber antwortete 
ihr nur: „Bleib!‘^ 

Sie war in Angst, er werde sie verfluchen, und in Willfahrigkeit 
war sie ihm liebevoll bereit; sie fiihlte das Leid, das im Bruch 
der Liebe lage, darum verlieB sie den Heiligen nicht, als er so 
zu ihr sprach. Und wie der Heilige so Tag und Nacht mit ihr in 
Liebe verbrachte, ward seine Zartlichkeit neu und immer neu, so 
war sein Sinn von Liebe erfiillt. 

Einmal aber trat der Heilige hastig aus der Hiitte, und wie er 
hinausschritt, sagte die Schone zu ihm: ,,Wo gehst du hin?“ Und 
er antwortete ihr: ,,Der Tag hat sich geneigt, du Schone, ich will 
die Abendandacht begehen, sonst gibt es eine Liieke in meinem 
frommen Werk.^^ 

Da iachte sie hellauf und fragte den groBen Heiligen frohUch : 
,,Hat sich dir jetzt der Tag geneigt, du Alleswissencler in ewiger 
Ordnung? Wer sollte sich nicht wundern, wenn ihm das erzahlt 
wirdr^ 

Der Heilige sprach: „Am Morgen kamst du, Liebe, zum schonen 
Ufer dieses Stromes, da sah ich dich, Schonhiiftige, und du kamst 
in meine Einsiedelei. Nun breitet sich die Abenddammerung, und 
der. Tag ist zur Neige gegangen ~ was soil dein Spott? Sag mir, 
was wirklich ist?‘‘ 

Pramlotscha sprach : „Am Morgen kam ich, Brahmane — das 
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ist walir unci diinkt mich nicht falsch, Aber jetzl siiul seit jeneni 
Augenblick Hunderte von Jahren dir vergangen.“ 

Da befiel den Brahmanen ein jaher Schrecken, und ,er sprach 
zu der Frau mit den langgeschweiften Aiigen: ,,Sag mir, dii Zage, 
wie lange Zeit hab’ ich mit dir immerwahrend geliebt?*‘ 

Pramlotscha sprach: „Neunhundert Jahre und sieben dartiber, 
dazu seeks Monde und noch drei Tage/" — Da sagte der Heilige: 
jjSp^ichst du die Wahrheit, Zage, oder ist das Spott, du Schone?'* — 
Pramlotscha sprach: „Werde ich dir ins Angesicht, Brahmane, 
eine Unwahrheit sagen? gerade Jetzt, wo dii, der Spur nachgehenci, 
loich fragst?‘‘ 

Als der Heilige diese Worte von ihr vernahiii, schalt er selbst 
seinen eigenen Fehltritt: ^Fluch, Finch uber mich! Meine Glut- 
gewalten sind zunichte! Dahin ist der Schatz des Wissens und das 
hochste ewige Brahman! Entrissen ist mlr die Erkenntnis des 
Wahren! Irgendeiner schuf dieses Weib, mich zu verblenden. Im 
Siege uber mich selbst wollte ich das hochste Gottliche, das Brah- 
man, erkennen, das Jenseits der sechs Wogen von Hunger und 
Durst, Alter und Tod, Leid und Verblendung west: — Fluch dem 
reifienden Ungeheuer der Sinnenlust, das mich auf diesen Weg 
brachte! Mein Gelubde und alles heilige Wissen und alles, was ich 
vollbrachte, sind nun vernichtet durch die Sinnenlust, den ge- 
meinen Pfad, der zur Holle fuhrt.“ 

So schalt der Heilige, ewiger Ordnung kundig, sich selbst und 
sprach zur Himmelsfrau, die da saB: ,,Geh, du Schlimme, wohin 
du magst. Was du vollfuhren solltest, hast du vollbracht. Mit 
Liebesgebarden hast du mich dem Gotterkonig zu Gefallen auf- 
gestort. Ich will dich nicht in Asche verwandeln mit dem stechen- 
den Feuerblitz meines Zornes* Es heiBt: Sieben Schritte mit Guten, 
sieben Worte mit Guten bedeuten Freundschaft — und mit dir 
habe ich zusammengelebt, Oder hast du schuld? Oder was tate ich 
mit dir? Mein ist die Schuld ganz und gar, daB ich meine Sinne nicht 
bezwang. Aber w’eil du, um Indra gefalligzu sein, meine Glutgewalt 
vernichtet hast, bin ich das groBe Blendwerk deines Anblicks leid/' 
Wahrend der Weise so zu der schlanken Frau sprach, iiberkam 
sie ein furchtbares Zittem, und es troff ihr der SchweiB. Er sah, 
wie sie zitterte, und sah ihren lianenschlanken Leib von SchweiB 
triefen, und „Gehr‘ rief er voll Zorn: „Geh!" 
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•So sclialt der groBe Heilige sie, und sie verlieB seine Einsiedelei. 
Sie scliritt durch die Luft dahin und wischte sich den SchweiB iini 
den Zweigen der Baume ab. Von Baum zn Baum ging die Junge 
imd wischte sicli mit den schlank aufragenden, rotlich frischen 
Schossen der Baume ihre Glieder ab, von denen die SchweiBperleii 
tropften. Da trat die Frucht, die sie zuvor von darn Heiligeo in 
Ihrern Leibe empfangen hatte, in Gestalt des Schweifies aiis ilirem 
Korper hervor, indes sich die Harchen auf ihrer Haut straubten. 
Die Baume nahmen die Fmcht von ihr, und der Wind hrachte die 
Frucht in eins, der Mond nahrte sie mit seinen Strahlen, und mah- 
lich wuchs sie heran und ward eine Tochter der Baume. Marischa 
war ihr Name, sie hatte liebliche Augen. Sie wurde die Gattin der 
,,Sohne des Weisen'', die Herrscher der Vorzeit waren, inid ward 
die Mutter des gottlicben Altervater Dakscha. 

Auch der ehrwurdige Kandu ging von dannen, als seine Glut- 
gewalt entschwunden war. Er ging zur Statte Vischnus, die nach 
ihm ,,Hochstes Wesen'' heiBt. Er sab die heiligste Statte am Ufer 
des sMlichen Weltmeeres, die alien Wiinschen Frucht schenkt und 
Erlosung verleiht, die auf Erden schwer zu finden ist. 

Lieblich war sic, mit Hainen geschmiickt, von Blumen und 
Schlingpflanzen bestanden, erfiillt von vielerlei Vogelruf. Gliick- 
verheiBend war sie, allerwarts angenehm zu betreten, voll Blumen 
aller Jahreszeiten, den Menschen alles Gliick schenkend, segen- 
spendend war sie, eine Schatzgrube aller guten Eigenschaften. 
Bhrigu und andere hohe Heilige der Vorzeit batten hier geweilt, 
und Verklarte, Himmelsgeister und andere Wesen, die nach Er- 
Idsung verlangten. 

Dort schaute er Vischnu im Tempelbild, geziert von alien Got- 
tern, die ihn umgaben, verehrt von Brahmanen und Lenten aller 
Kasten und Lebensalter. Schon als er die Statte und das Bild 
jjHochstes Wesen“ erblickte, fiihlte der Heilige sich am Ziel seines 
Strebens. Er sammelte seinen Sinn in eine Spitze, richtete ihn auf 
Vischnu und brachte ihm seine Verehrung dar. Als Yogin, die 
Arme starr gen Himmel gereckt, stand er, seinen Geist in eine 
Spitze gesammelt, und fliisterte den Spruch voin „Anderen Ufer 
des Brahman* ^ 
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jjFernstes jenseitiges Ufer ist Vischtm: 

Ufer der Ufeiiosen. 

Ferner und hoher als die Hochsten: 

Hochstes Wesen ist seine Form. 

Er ist Ufer des Brahman, 

Fernstes Ufer ist er. 

Er, der Herr, ist das Brahman, 

Der Allwordene ist Brahman, 

Der Unerschiitterliche, der Herr der Geschupfe ist Brahman. 
Er, Vischnu, ist das unvergangliche Brahman, 

Das ewige, ungeborene, 

Unberiihrt von Vei'fall und allem Gescliehn. 

So wahr dieses hochste Wesen das nie zerschmelzende, unge- 
borene ewige Brahman ist, so wahr soli alle Leidenschaft und 
andere Unvollkommenheit an mir zur Ruhe eingehen.‘‘ 

Als das hochste Wesen dieses Fliistergebet vernahm und Kandus 
grenzenlose Hingabe gewahrte, ward der Gott von hochster Liebe 
zu ihm erfullt. Wer sich ihm ganz ergibt, den liebt er wie seiii 
Kind. Vischnu nahte ihm, auf dem Sonnenvogel Garuda reitend — 
es war, als brachte er den Weltraum zum Erdrohnen, als der Herr- 
lich-Erhabene mit tiefer Wolkendonnerstimme sprach: 

„Heiliger, sag mir den hochsten Wunsch, der dir im Her- 
zen lebt. Ich bin gekommen, dir eine Gabe nach Wahl zu ge- 
wahren, wiinsche dir ein Geschenk nach deiner Wahl, du Frorn- 
mer!*^ 

Als Kandu dies Wort vom Gotte der Gdtter, der die Wurfscheibe 
tragt, vernahm, schloB er jahlings die Augen und erblickte Vischnu 
vor sich: er war blau wie Flachsbliite, und seine Augen waren lang- 
geschweift wie Lotosblatter, er hielt Muschelhorn, Wurfscheibe 
und Keule in Handen und trug Diadem und Armreifen. Die Locke 
,,Gluckskalb‘‘ zeichnete seine Brust, Ketten wilder Waldblumen 
schmuckten ihn. Er hatte alle Zeichen an sich, alle Kleinodien 
zierten ihn, sein Leib war mit himmlischem Sandel gesalbt, mit 
himmlischen Blumengewinden geschmiickt. 

Wundern durchdrang den Heiligen, die Harchen seiner Poreii 
straubten sich vor Wonne. Steif wie ein Stock fiel er zu Boden und 
verneigte sich anbetend. „Jetzt ist meine Geburt mit Frucht 
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gesegixetj, :jetzt ist iiieiiie Askese fruchtgesegnet“, spracli er, daiin 
, , .hub er an, den Gott zu preisen: . 

^Anbetung dir, Herr der Geschopfe, goldner Urkeim der Welt, 
Lieht mid zuschauendes Auge der Welt! Unentfalteter, Sieg- 
reicher, Herr der Welten, du bist das urstofflich hochste Weseiil 
Anbetung dir, Gatte der strahlenden Gottin des Gliicks, Herr des 
Lotos, aus deni sich die Welt entfaltet, Ewiger, des Leibesfrucht 
die Erde ist! End- und Anfangsloser, Unuberwindlicher, Unzer- 
brockelnder, in Herrlichkeit thronend! Du iibst den Bi^auch des 
Gewittergotts, Kummer und Leid Vernichtender, der auf den 
Wassern ruht, Hirt der entfalteten Werdewesen! Unentfaltet und 
Herr der Wesen wolinst du in ihnen und bleibst unverstort von 
ihren stofflichen Kraften, wahrer Kern der Wesen und ihr Mutter- 
schoB! Du bist das Opfer und der Opfernde, Bote des Opfers und 
sein UrsprungsschoB, du mit den goldenen Gliedern, Kind der 
wolkenscheckigen Himmelskuh ! Du weiBt urn den Acker unseres 
Leibes, tragst ihn als gottlich unverganglicher Lebenskern, be- 
sitzest den Acker, schaffst ihn: Du hast die Gewalt! Du bist das 
Wesen irn Acker und bist des Ackers bar, du Schopfer des Ackers! 

Du bist die Statte, an der die entfalteten Krafte der Welt 
wieder in eins verschmelzen, ihre Heimstatt und ihr Halt, ihr 
Bringer und Verzehrer, lustvoll spielend in entfalteten Kraften und 
sich ihrer entauBernd. Du bist der Gewesene, der Werdende und 
bist des Werdend-Seienden Herr! Du schaffst die Werdewesen und 
bist unentfaltet, bist das Werden und tragst die Werdewesen, bist 
der Gott, der Werdewesen werden laBt, dich nennen sie den un- 
geborenen Herrn! 

Du bist Schiva als Stieraffe und als Rudra, bist ohne Ende und 
weifit das Getaiie, bist der Urstoff. Ungreifbar bist du, nie fehlend, 
bist der Herr! Bist heilige Strophe, Spruch und Melodic, hist 
Feuer und Wind, Wasser und schatzetragende Erde, bringst die 
Welt aus dir hervor und iBt sie wieder in dich hinein, bist der 
uberwaltende. aildurchwaltende, strahlend hochste unbewegliche 
Herr der Welten! 

Allschauend, allbezwingend bist du Tag wie Nacht, dich nennen 
die Weisen das allumspannende Jahr, du bist das Kind und der 
Alte, bist Mann und Weib und keines von beiden* Du bist die Welt- 
flut, bist der Arzt, bist der schonbeschwingte Sonnenvogel, du hast 
Zimmer, Maya 6 
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den Anfaiig and saminelst all in eins, bisl die UheroroBe and List 
jemeits der Weide der Sinne. 

Von dir her kommen die Opfer, die Regen auf Erden wirken, 
dir entsprang die allhin herrschende Kraft, die allem Lebendigeii 
im Herzen sitzt und tiber alle Werdewesen hinausi^agt an Strahlen- 
macht, Glanz and Rnhm. Von dir kam den Gottern der Trank der 
Unsterblichkeit, kam Butter und dicke Milch, kamen die Gewachse 
des Dorfes und der Wildnis, zahines und wildes Getier. Als groBer 
Fisch trugst dii die heilige Offenbarung auf deinein Riicken aus 
den Fluten des Weltuntergangs, setztest die Wasser des Welt- 
meers in Aufruhr, den lotosgeborenen Brahma zu erfreuen; als 
uranfanglicher Eber hobst du die Erde aus dem Weltmeer, berges- 
gleich ist deine Gestalt, mit der du als Schildkrote die groBe 
Erde tragst! 

Anbetung dir, Unendlicher, ungreifbar Feiner, nur den Yogin 
schaubar, aller Ursachen Ursach und Heimstatt des Wandels 
groBer Yogin, du schwer zu Findender! Auf der Weltschlange im 
Milchmeer ruhst du auf herrlichem Lager in herrlichem Schmuck 
von Gold und Juwelen!“ 

So pries er den Gott. Voll Gefallen sprach Vischnu: jjSag schnell, 
herrlicher Heiliger, was wiinschst du dir von mir?‘‘ — Kandu 
sagte: „Hier im endlosen Strome kreisenden Lebens, der schwer 
zu iiberqueren ist, treibe ich, von deiner Maya verblendet, gewaltig 
lange Zeit ziellos dahin. Da strauben sich die Haare vor Grauen 
in dem vergangliclien Dasein, so vielfaltig ist es voller Leiden, 
hinfallig wie ein Blutenblatt, ohne Stiitze und Halt, unstet wie 
Wasserblasen, aller Widrigkeiten voll, iiber die MaBen furchtbar 
und schwer zu liberwinden. Und ich finde kein Ende, da ich in 
meinem Geist an der Welt der Sinne haft e. Jetzt bin ich zu dir 
um Rettung gekommen, Herr der Gotter, mich qualt die Angst 
vor diesem kreisenden Strome immer neuer Leben — heb du mich 
aus dem Ozean des Werdens heraus! Zu deiner hochsten ewigen 
Statte will ich eingehen, von der es keine Wiederkehr gibt, dank 
deiner Gnade!“ 

Da sprach der herrlich-erhabene Gott: ,,Mir hingegebeii bist du, 
Heiliger, verehre mich immerdar! Wahrlich, dank meiner Gnade 
sollst du Erlosung finden, die du ersehnst. Alle, die mir ergeben 
sind, Konigsadel und Bauern, auch Frauen und niedere Kasten, 


ja, vvej- ill) iiiedrigsien Stande geboreii isl - alle eiiaiigeii sie 
hochste Vollcndung, ubi wieviel mehr du, ein in heiliger Lehie 
wiedergeborener Brahmane! Auch das unterste Volk, das yob 
Hundsfleisch lebt, erlangt Vollendung ohne Grenzen, wenn es B\ir 
ergeben von wabrem Glaiiben voll ist — von den holieren zu 
scliweigeii.^ 

So sprach der Gott, der die ihm Hingegebenen wie seine Kinder 
liebt, und — niierforschlich ist sein Gang — entschwand er daselbst. 
Als er von dannen war, ward Kandu in seinem Sinn verziickt. Alle 
Erdenwunsche lieB er faliren, sein Geist fand friedvollen Stand in 
sicli selbst. Er bandigte alle Sinne imd verlor das Gefiihl fin* 
,,mein“, er konnte nicht mehr ,,ich“ bei sich tim. Er sammelte 
den Geist in eine Spitze niid versenkte sieh in in nere Betraclitung 
des hdchsten Wesens, da erlangte er fleekcnlose, friedevolle letzte 
Erlosiing, die, aller entfaltoten Krafte bar, in reinem Sein besteht 
imd selbst den Gotterii schwer erreichbar ist. 

Die Gestalt dieses wunderbaren Heiligen gibt zii bedenken, wie 
gliihende Selbstvergewaltignng mit dein Ziel gottgJeicher Alima cht 
and sinnliche Selbstverlorenheit. bis zu volHgem Vergessen von 
Zeit und Ziel in ihrer Wiirzel eines sind mit der Kraft hochster 
Hingabe an die Unendlichkeit Gottes: sie sind eiiis in der MaB- 
losigkeit, der sie entspringen. Der groBe Asket wire! zum groBen 
Sinnenmenschen imd zum gliihenden Frommen: Glut ist das Ele- 
ment seines Wesens, die Richtiing, die sie nimint, geben ihr Be- 
gegnungen. Sie ist die hinrcichende GroBe zur Holie tit.anischen 
Stolzes, zur Ticfe des Sturzes und zu letzter Begnadung. Aus nicht 
Geringerem — das ist die Meinung — kann die eiidliche Ergebung 
und Erkenntnis reifen, die Gott genehm ist, als aus solch mafi- 
losem Zwange und solch zeitloser Entfesselung aller Krafte. Das 
hochste Ziel bedarf der hochsien Pfeilkraft. Der Weg zum hoch- 
sten Ziel ist nicht die simple Gerade, die schlichten Ganges zwei 
Punkte in der platten Ebene am kurzesten verbindet, es wird, wie 
im Weltraum der Spharenbahnen, auf der weitesten Spanmmg des 
groBten Kreisbogens erschwungen. Die tlberweli in ihrer Lauter- 
keit offnet sich der alchymischen Selbstverwandhmg eben der 
furchtbarsten Machte, die unterweltlich den Menschen beherr- 
schen: damonische Machtlust und besinnungsloser Trieb; was 
in die tiefste Holie bannt, tragt alleln, gelautert, bis in die 
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reinste Hohe, wenn seine unbandige Kraft die Riclituiig wau- 
deln kann. 

Kandns gliihende Askese zielt auf Vergottlicliung aus eigener 
Kraft; maBlose Stauung der Natur leiht ihm iibernaturliche Macht, 
die das Walten der Gotter zu durclikreuzen droht. Indra sptirt die 
gefahrdrohende Spannung, die der Asket in sich nahrt, er schickt 
ihm, sie zu entladen, die Verfuhrerin. Diese Himmelsfranen sind 
hetarische Geschopfe, den Seligen in Indras Welt zu nnerschopf- 
licher Liebeslust gesellt; der sterbliche Mann verlockt sie nicht, 
er kann es ihren himmlischen Gesellen, den Gandharven, nicht 
gleichtun an Liebeskraft; aber sie erfullen den Befehl des Gotter- 
konigs, wenn es drunten einen zu verfiihren gilt, um seine Askese 
zu brechen. Dieser Asket hat wirklich schier gottliche Krafte in 
sich gesammelt, aber der betorende Anblick des Gotterweibes ge- 
ntigt, sie zu entfesseln. Asketische Glut ineint Maya als Inbegriff 
gottlicher Macht, zauberische Verwandlung zu wirken; urn sie zu 
erringen, wird alle Kraft gestaut zu unermeBner innerer Glut, die 
sich in alles verwandeln kann und zu allem entladen: zu Zorn und 
Fluch, der wie ein Blitz in Asche wandelt, worauf er fallt, zu 
Schonheit und Jugend, wenn der Asket sie sich wiinscht, zu alien 
reizenden und herrlichen Dingen: himmlischen Garten und Pa- 
lasten und alien Freuden der Welt. 

Die GroBe der gestauten Glut ermiBt sich bei Kandu an der 
Dauer, deren sie bedarf, sich zu verstromen: was das All bis in 
Indras Sphare erhitzte, verpufft sich nicht in ein paar Schafer- 
stunden. Aber es reicht nicht hin, das Gotterweib zu schmelzen; 
herzlos und reizend, immer zu Willen und schadenfroh, selbst- 
sicher und ein wenig bang gibt sich die himmlische Hetare dem 
Gliihenden — mit einem Schatten von Mitleid und voll Verachtung 
fur den Menschenknirps, der sich’s vermaB, mit den Gottern an- 
zubinden und an ihrer ach so alten List zum Narren wird wie 
andere Heilige vor ihm. In allem Rausch des Mannes, der sie iiber- 
flutet und ihn aus sich selbst hinwegspiilt, bleibt sie unbezwungen 
in ihrer gottlich unerschopf lichen Lustbereitschaft ; keineii Augen- 
blick lang verliert sie das Gefiihl der Zeit, und mag sie noch in 
Menschenjahren z^hlen, libermeiischlich in ihrem Reiz und ihrer 
Unwandelbarkeit — unverwandelt, . unangeriihrt, selbst wenn sie 
Mutter wird. Ein Schatten von Rxihrung aus anerkennender Be- 
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wunderung fur die iibermenscMiche Leistung, die sie eiilfesselt, 
huscht liber sie Mn, fast ein Lacheln der Liebe — aber die Ver- 
fuhrerin kennt ihre Pflicht, die Gdttliche bleibt ungeblendet vom 
halbgottlichen Schimmer des Buhlen, der sich triibt und verlischt, 
indem er sich verschwendet. 

Mit seiner MaBlosigkeit stellt Kandu im groBen das Schicksal 
der meisten dar, wie sie ganz ich- und weltverfallen^ jjganz dem 
Liebesbrauche hdrig“, triebhaft an der Maya ihres Lebens hangen, 
den Sturz der Zeit, das Absinken der eigenen Kraft und Lebens- 
fulle nicht spuren, bis es sie jahlings iiberfallt, daB sich der Tag 
geneigt hat und es Zeit zu abendlicher Andacht ware. Die Maya 
des Lebens gleicht dieser bestrickenden Himmelsfrau, mit seineni 
Reize entfesselt es uns zu immer neuen Ausbruchen des Verlangens 
und der Kraft, bis Erschopfung uns kiihlend um dieSchlafe streicht. 

Aus derselben Tiefe in uns steigen vielfaltige Traume als Kinder 
einer Nacht, untereinander verschieden nach Schauplatzen, Ge- 
stalten, Vorgangen, meinen aber, wenn ihr Sinn uns aufgeht, einen 
gleichen Kern innerer und auBerer Wirklichkeit unseres Lebens. 
Sie riihren ihn nur von verschiedenen Seiten an, umschreiben ihn 
aus wechselnden Blickpunkten. So steigt auch die Maya unserer 
wachen Welt, vielfaltigen Aspekts und doch in allem Wechsel 
Ausgeburt und Ausdruck derselben inneren Gr5Be, aus uns auf: 
Entfaltung unserer personlichen Welt, so eigen wie unsere eigen- 
tiimlichen Traume. Aufwallend und verebbend, Blasen und Laute 
sprudelnd wirft die Quelle unseres Lebens innen ein Gleitendes, 
Chamaleonhaftes auf: die Traume unserer Nachte und den Traum 
der wachen Welt, Traume sind etwas Unwillkurliches, aller Ab- 
sicht entruckt, und dabei ein volliger Zwang, der sich auf uns legt. 
Wir haben sie nicht, sie haben uns, wir sind in ihnen gefangen. 
So ist auch die Maya der Welt unserer Absicht ganz entriickt: 
wir wollen nicht Welt und Ich, dieses Ineinanderspiel der Maya, 
haben, und es gelingt uns — wir sind hineingeglitten in beide, als 
wir entstanden und mahlich zu uns und der Welt erwachten, und 
eigentllch ist dies Spiel wohl anfangslos. Es hat uns, als volliger 
Zwang legt es sich fiber uns und bringt es zuweg, dafi wir diesen 
Zwang, diesen Alp von Welttraum gar nicht als solchen gewahren, 
so vollig umfangt uns diese Maya: ,,Se]bst den Gdttern ist sie 


86 


Erstes Kapitel 



imdurchschaubar, sie gieicht dem tTaukelspiele eines Traum und 
verblendet alle Welt“ — so vollig uridurchschaubar ist sie, daB 
wir sie sowenig gewahren wie der Fisch das Wasser, solang er dariii 
lebt. Erst wenn wir uns ilir entreiBen koniiteii, wie der Fisch au 
der Angel dem Wasser e.ntrissen wird, wiirden wir w’issen, was 
uns da umfangen hielt, und wie vollig es uns hielt, aber unser Ich 
wurde an dieser Erfahrung von Unwelt ersticken wie der Fisch 
im Wasserlosen, es mufite sterbeii, wenn ihm seine Maya der Welt, 
in der es wurzelt wie sie in ihm, weggerissen wiirde. Ebeii uni 
diesen Tod, dies v5llige Abstreifeu des Ich geht es dem indischeii 
Yogin. Der steht — laiit Krischnas W^ort in der Bhagavadgita — 
iiber dem Asketen, der Glutgewalt in sich staut, wie iiber dein 
Erkenntnisvollen und dem Werkfrommen ; als hochster Yogin aber 
gilt, wer vertrauenden Glaubens sich init seiiiem innersten Selbst 
dem Gotte ergibt. 

Mit dieser Rangfolge verktindet der Aligott in seiner Mensch- 
wcrdung Krisehna die Heilsordnung des letzten W'eltalters, in dem 
titanische Glut, Erkenntnisflug und rituale Werkfrommigkeit als 
alte Wege zur Cberwelt der hingebende-n Gottesliebe (bhakti) den 
Platz raumen. Die Wallfahrtsstatte ,,H6chstes Wesen“ — Puru- 
schottaiua, das ist Puri am Golf von Beiigalen - - erstand zu Ende 
des dritfcen W'eltalters als Gnadenort der koixmienden Zeit. Da- 
mals, als Vischnu in Krischnas Gestalt auf die Erde herabgestiegen 
war, hob der Ozean das Bildnis des hochsten Wesens an den 
Strand, der da von seiiien Namen hat. „Seither weiit der Gott der 
Gotter an dieser erlosungverleihenden Statte und gewihrt Frucht 
aller W"uiiscbe.‘‘ Dieses Gnadenbild, der Kern des heiligeii Ortes, 
1st so alt wie die Welt: Brahma lie 6 es im uranfanglichen Welt- 
alter voni ,, Aller Werke kundigen Gott‘‘, dem gottlichen Fland- 
werker, fertigen, alle Frommen, Gotter, Menschen und anderc 
Wesen sollten es schauen, um vor Damonen und Unholden gefeit 
zu sein and den Weg in die Himmelswelt fiiiden, Er selbst 
weihte es mit geheiinen Spruchen. Da kam Indra und verehrte es 
init Waschungen und Gaben und nabm es mit in seine ,,Stadt der 
Unsterblichen"‘. Dank seiner uberwand er alle Damonen und bc- 
herrsc hie die Welt. 

Im folgenden Weltalter iibte der Unhold Kavaim zehntausend 
Jabre Askese und eiiangte als Preis da fur, da 8 keiri Gott ibn toteu 


3. Kandu 


87 


konrite. Da 'uberwaD.d er die Gotter und entfiihrte das' wioiderbarii 
Bild in seinen Palast aiif der Insel Lanka. Gegen die Gotter gefeil,, 
wahiite er sich iintiberwindlich und meinte cles schiitzendej^ 
Wiinderbilds entraten zu konnen; er gab es seineio Bruder. Da 
kam Rama, iiur ein Mensch, aber der Allgott in Meiischengestalt <, 
iiiid befreite die Welt von der Herrschaft der Unholds. Er fuhrlr. 
das Bild nach seiner Haiiptstadt iVyodhya, dort verehrte er. 
Vischnu in Menschengestalt, seine eigene uranfangliche Gestalt 
elftausend Jahre lang, dann ging er wieder zu Vischnus hochstem 
Wesen ein, das Bild aber gab er dem Herrscher des Ozeans zu 
hiiteii, der die Scliatze des Meeres besitzt. Wer dieses Wunderbild 
verehrt, hebt sich saint seinen Ahnen aus dem Kreislauf von Ge- 
biirt und Tod empor zum hochsten Wesen, er lebt als seliger Gott, 
bis alle Welt mit ihren Himnieln an Weltalters Ende sich wieder 
in die all-eine Flut des Urbeginns zerlost. Wer an dieser Gnaden- 
statte stirbt, wird erlost, auch wenn er ohne diesen Wunsch dort 
stirbt; auch Vogel und Wiirmer imd alles Getier, die dort ver- 
enden, kehren ein zum hochsten Wesen. 

Puri, der Erldsung schenkende Ort, liegt mit dem Blick aiifs 
Meer, auf Ruhe und Diinung des gestaltlos Entformenden, dem 
alle Gestalt entstieg. So blickt jener Wallfahrtsort an der Miin- 
dung der Koka und viele andere auf den grenzenlosen Horizont 
der in sich rollenden, schimmernden Tiefe. Wie zu den Gipfeln 
des Himalaya, auf denen die Oberwelt anhebt, pilgert der Inder 
zum Meer — er tut es den Fliissen gleich: „Wie die Fliisse hin- 
wallend im Meere untergehen und Nameii und Gestalt darin ver- 
lieren, so geht derWissende, von Namen und Gestalt eiitlost, zum 
gottlichen Wesen ein, das holier als das hochste ist*', sagt ein 
Spruch der Upanischads, und liber zweieinhalb Jabrtausende spater 
singt Tagore:' 

Wanderer, wohin geht dein Weg? 

„Baden geh ich im Meer beim Morgenrot, 

Entlang den baumbesaumten Weg.‘‘ 

Wanderer, wo ist das Meer? 

,,Wo der Lauf des Flusses endet, 

Dammerung sich in Morgen wendet, 

Wo der Tag ins Dunkel rollt/^ 
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Wanderer, ziehen viele mit dir? 

„Wei6 nicht, wie ich sie zahlen sollt’. 
Sie wandern alle Nachte 
Mit Lampen in der Hand, 

Sie singen alle Tage 

Auf den Wassern und uber Land.“ 


ZWEITES KAPITEL 


1. Miitschukmida 

, Ein Koiiig schlummert im Berg, im Dunkel seiner, Holile schlaft 
er laiigen Schlaf — das gibt es in Mythen and Sagen mancher 
Volker. Aber was senkte ihn in Schlaf? Was hieB ihn Schliimmer 
finden, statt wachzubleiben in koniglichen Taten? Was halt ihn 
schlaf end, niid was weckt ihn wieder? Was wird geschehen, was 
wird er tun, wenn er erwacht? — Die Antwort auf diese Frage 
ist vielstimmig. Die mannigfache Pragung, die diese alte Miinze 
im myfchischen Schatze der Vdlker erfahrt, der Sinn, der ihr in 
immer anderen Raumen und iiber die Zeiten hin wechselnd auf- 
gepragt wird, gibt ihr Symbolwert; er erhalt sie, oft afagegriffen 
und verdunkelt, aber immer auf alte oder neue Weise lesbar, in 
Kurs bei den Lebendigen, und die Pragung solcher Miinzen lesen 
heiBt das Geheime eines Volksgeistes und seiner Kultur, seine 
Haltung zum Leben, zu seinen Macbten und Werten an der Wurzel 
ergrunden oder mindestens anleuchten. 

Indien erzahlt sich den Mythos vom Konige Mutschukunda, dem 
vorzeitlichen Helden, der liber Weltalter hin in einer Hohle schlief. 
Sein ¥ater Mandhatar kam auf wunderbare Weise zur Welt und 
ward vom Gdtterkonige Indra selbst mit seinem gdttlichen Finger 
genahrt; zu indragleicber GroBe unter den Konigen der Menschen 
bestimmt, sog er sich an dem Zeigefinger des Gottes groB, denri 
keine Mutter nahrte ihn, da er von keiner Mutter kam. Ihn muBte 
sein Vater hundert Herbste lang austragen, bis er ihm aus dei‘ 
linken Flanke brach : der Kinderlose hatte versehentlich das Zauber- 
wasser ausgetrunken, das Priester fur seine Frau bereitet batten, 
auf daB sie fruchtbar werde. In Jenen Jugendtagen der Welt 
gingen noch Gotter und Menschen leibhaft beieinander ein und 
aus, and weise Seher, die ins Geheimnis der Krafte schauend wirk- 
same Spriiche, neue machtige Brauche fanden, und zaubernde 
Priester voll asketischer Glut halfen den Ghttern die Herrschaft 
gewinnen. Denn der Anfang der Welt ist gewaltig und ungeklart, 
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noch siud die Gotter nicht wahrhaft die Walter der Welt: j^Un- 
sterbliche'‘ und ,,Himmelbewohneiide* j sie ringen niit ihreii tita- 
nischen Halbbriidern vom gleichen Vater her, vom 5,Herm aller 
Ausgeburten*" (Praja-pati), dexn urwesenhaften Schildkroteniiiaiin 
(Kaschyapa), urn den gottlichen Rang, und Menschen helfen dieseii 
wie jeneii. SchlieBlich sind es die Gotter, die gliickhaft den Auf- 
stieg zur weitordnenden Macht vollbringen, sie ersteigen den 
Riickeii des Himniels, sie gewinnen die Sonne, den Hort unver- 
gangiichen Lebens, sie trinken den Trank der Todlosigkeit (Am- 
j‘ita, Ambrosia). Wie Zeus die Titanen schlagt und die Gotter 
<ler Edda die Riesen besiegen, meisterri sie ihre Rivalen, sie er- 
niedern die rohe Kraft, die ihnen uberlegen entgegensteht, dureli 
ihre List und Anseiilagigkeit zur Damonie widergottlichen Wirkens. 

Aber in ihren Schlachten gegen die damonischen Widergotter 
bediirfen sie des heldischen Beistandes der Menschen wie ihrer 
priesterlichen Zauberkunst; Seite an Seite mit Indra und den 
Gottern stehen bogengewaltige Konige auf ihren Streitwagen. Ein 
solcher Held, der vorzeiten den Gottern siegen half, war Mutschu- 
kunda. Als der Sieg errungen war, gaben die Gotter ihm einen 
Wunsch frei: was immer sie schenken konnten, durfte er sich 
wunsehen. Da wiinschte er sich — vom Kampf ermlidet, wie es 
heifit — zu schlafen ohne Ende. Wer aber seinen Schlaf store, 
sollte vom ersten Strahl aus den Augen des Erwachenden zu 
Asche verbrennen. 

Sein Wunsch ging in Erfullung. Er schlief drei Weltalter lang 
in einer Hohle; erst als das vierte, letzte, heraufdammerte, und 
der AUgott Vischnu im heldischen Erloser Krischna zur Erde 
niedergestiegen war, die damonischen Krafte der Welt zu be- 
ktoipfen, die sich in menschliche Unholde und menschenplagende 
Ungeheuer verlarvt batten, und um dern letzten Weltalter seine 
Heilsordnung in der Bhagavadgita zu kiinden, ward Mutschukunda 
aus seinern Schlaf gestort. 

Siegreich liber Dainonen in vielerlei Gestalt, hatte Krischna 
aus verborgenen Anfangen sich eben zum fuhrenden Helden des 
Gesclilechtes erhoben, das der Allgott dieses Niedersteigens in die 
Menschenwelt gewurdigt hatte, als er sein Volk von Barbaren 
aus dem Nordwesten bedroht sah. Er liberwand sie, wie es seiner 
gottlichen Natur gemaB ist, spielend : mit einer List. Lotosbekranzt 
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unxl waffeiilos, der neu wachsenden Mondsichel gleicli, trai er ai.is 
seiner festen Stadt mid loekte den feindlichen Heerkonig, Jlin zu 
fangein Er floE vor ihm iind loekte ihn in eine Hohle — da faiid 
der Koriig eineii schlafend liegen und dachte: hat er mieli so weit 
geloekt nnd spielt jetzt den harmlosen Schlafer? und gab dem, 
der dalag, eiiien FuBtritt. Da richtete sieh Mutschnkmida aus welt- 
alterlangem Selilafe auf und dfinete langsam die AugeiL Sein Blick 
durchiBafi den Raum und fiel auf den, der dastand: der lohte in 
Flammen auf und sank in Asclie zusammen. 

Dann traf Mutsebukundas Blick den Allgott in Menschengestalt. 
der sicli vor seiiiem Verfolger spielend versteckt hatte, nnd er 
erkannte ihn, alter Weissagung eingedenk, an seinem Strahlcn- 
glanze. Er fand sich selbst erwacht, wider Willen aiifs neiie dein 
ziellosen Spiel der Geburteii preisgegeben, dem sinnlosen Wechsel 
von Verlangen und Verliist, den triigerischen Freuden des selbst- 
befangenen Ich und seineii Verzweiflungen, aus denen die Maya 
des Gottes eiidlos flimmernd sich webt. Jetzt wird der Sinti seines 
Wunsches, zu schlafeii ohne Ende, offenbar; es %var iiicht die Er- 
mudung von kosmischen Kainpfeii und Siegen, an denen er glor- 
reich teilhatte, die ihn gottgleichen Glanz imd WeltgenuB ver- 
schmahen hielk \or dem wissenden Blick des Lebens auf sein(‘ 
Endlosigkeit irn Spiel mit Lust und Qua! in ziellosem Wechsel 
eiithullt sich, warurn er schlafen wollte, indes Welt spielt und 
Zeit verrinrit, und in Asche wandeln wollte, wer ihn zu weckeri 
wage. Er spricht zmn Gott: ,,Seit Ewigkeiten irre ich im Ringc^ 
dieses Samsara uinher, und Glut aller Leiden (iberwaltigt loicln 
und nirgendwo fand ich Aufhorens Huh. Leiden hielt ich fiir Freu- 
den Luftspiegelung iiberin Wtistensande diixdcte mich erquieken- 
des Gewasser, ich griff naoh den Freuden und sie brachten rnir 
QuaL Konigsgewalt und Besitz der Erde, Macht und Reichtum, 
Freimde und Sohne, Gattin und Gefolgsleute und alle Sinnen- 
dinge — alles ergriff ich, weil es mir Freude diinkte, aber es 
wandelte sich, sein Wesen ward qualende Glut. Ich erlangte, in 
die Schar der Gotter aufzusteigen, und die Schar der Gutter wollte 
rnich zu ihrem Gesellen — wo war da ewigen Aufhorens Ruh? - 
Von deiner Maya, Herr, betort, geraten die Wesen in Geburl, 
Alter, Tod und alle Leiden, dazwischen schauen sie den Gott der 
Toten und finden in den Hollen unerbittliches Leiden, allgestal- 
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dges — es kommt von dir. Von deiner Maya verblendet bin icb 
der Welt ganz verfallerij am Grunde der bodenlosen Fallgrube 
des Ichtnins irre ich umber — so fliehe icb zu dir, dem Uferlosen, 
Anbetungswurdigen, mich verlangt, von alledem frei zu sein/' — 
Der furstliche Scblafer im Berg ist bei uns Deutsclieii der beiiti- 
liche Kaiser, er tragt die Zuge des beidnischen Allvaters, den das 
christliche Kreuz in unterweltliche Hoble verbannte. iiides seine 
weisen Raben den Berg umkreisen; aber wie ein persischer Held 
imd Heiland der Endzeit soli er gewappnet und schimmernd her- 
vorgehen, wenn die Zeit erfullt ist, zerrissenes Wirrsal bezwingen, 
ein ideales Reich der Kraft und Einheit enichten. Ein boser 
Schicksalsbann halt ihn wider Willen in freudlosem Schlaf, wann 
kommt seine Zeit? Was melden die Raben? - — Und durch die 
Unrast dieses Schlummers geistert das Traumbild einer Kaiser- 
krone: jjKonigsgewalt und Besitz der Erde.^‘ 

Indiens lebenssatter Schlafer und jener ausgetrauiute Kaiser- 
traum des alten Deutschlands: zwei Munzen mit verwandtem 
Bild, ein vorzeitlicher Konig im Berge schlummernd, doch wie 
verschieden die Umschrift! Aber die indische haben wir auch, als 
Umschrift um die Figur des jungen Danenprinzen bei Shakespeare : 

.......... Sterben: Schlaf en, 

Nichts weiter! — Und zu wissen, daB ein Schlaf 
Das Herzweh und die tausend StoBe endet, 

Die unsres Fleisches Erbteil — ’s ist ein Ziel, 

Aufs innigste zu wiinschen. Sterben, Schlafen ! 

In Hamlets Maske betritt der moderne Mensch die Buhne; in 
seinem Jugendalter des 16. Jahrhunderts wahlt er sich diesen 
jungen Menschen im Entwicklungsaiter als sein Sinnbild. 

Hamlet ist ja ein Student — Student von Wittenberg — , 
Horatio, der Romer, ist sein Studienfreund auf dieser internatio- 
nalen Universitat und kommt von dort, verspatet, zur Leichen- 
feier des alten Konigs, und Hamlet selbst verschwande, wenn das 
Spiel anhebt, am liebsten wieder nach dieser Hohen Schule, wo 
ein halbes Jahrhundert vor Shakespeare der moderne Mensch sich 
dem MutterschoBe der Kirche entrang, um rnutterlos und ab- 
genabelt, auf sieh selbst und seinen Geist gestellt, in seine neuen 
Fernen aufzubrechen. Zwar sagt jener Totengraber, der den Schadel 
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des alten Hofnarren Yorick ausgrabt, der sei schoii dreiundzwaiizig 
Jahre in der Erde gelegen, und Hamlet, der den Schadel be- 
tr-aehtet erinnert sich, wie der Spafimacher ihn auf dem Riickeii 
.retragen hat, als er klein war — aber er ist doch ganz das 
genial erschaute Bild eines jungen Menschen in dergroBen Krisc 
des Entwicklungsalters. 

Er ist erfiillt von den Wachstumsschmerzen und voin Lebens- 
kater der Pubertat, von der Todesnahe und der Philosophie 
schmerzhafter Unbezogenheit auf die Wirklichkeit des Weltlaufs 
in ihrer grafilichen Yerniischtheit, wie adlig reine Jupnd sie wit- 
tert, indes der Gewohnliche sich ans Gewohnliche so flink gewohnt. 
Kaum abgeklungen sind die Wehen der neuen Geburt, an der das 
Kind in uns sterben muB, diese KrSmpfe der Verwandlung, die 
noch keine Erfahrung erhellen und sanftigen kann, well kerne 
wesentliche Verstandigung moglich ist fiber die Machte — Ge- 
nien und Damonen — , die unversehens ihren Einzug hielten in 
das sich weitende Haus des Leibes und die seine kindliche Ge- 
schlossenheit auf immer gesprengt haben. Hamlets naturhafte 
Fremdheit zum Unrat seiner Umgebung hat noch teil an der Hell- 
sicht kindhaft-magischer Stufe; er steht an der Schwelle, auf der 
das wirkliche Leben (das Leben der „Gro6en“ sagt das Kind) im 
selbstverstandlichen Grauen seiner maBlosen Vermischtheit und 
verhohlenen Vieldeutigkeit sich spielt, und steht schon schmerz- 
lich jenseits des zauberischen Vorspiels glaubigen Kindseins, das 
erst halb von dieser Welt ist und ihr unausweichlich Gegen- 
wartiges, das zwingend Enge des raedusischen Augenblicks noch 
mit der Damonie und Weite seines tJber-Ichs zu Gberfliegen oder 
zu sprengen vermag; noch ein Rest jener glasernen Durchsichtig- 
keit der Welt umgibt den schon Befangenen, die in der Morgen- 
frfihe des Lebens klar und luftig ausbreitet, was dann verhangt 
und dicht, mit stofflicher Schwere und andrangender Gewalt den 
Tag des Reifenden innen wie auBen unifangt, ihn zu bewaltigen 

Oder von ihm bezwungen zu werden. 

Ein Jfingling ohne Weltlaufigkeit zu Beginn des Spiels, heiliger 
Trauer maBlos verfallen, einsam treu inmitten vergessenden, ver- 
tuschendenGetriebes, ohne Anpassung, Hinblick oder Verstellung, 
ein unfreiwilliger Mahner, ja eine herausfordernde Kritik der Welt, 
die ihn umgibt, und gleichgultig gegen seine Wirkung auf sie — 
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so sleiit Hamlet init iimflorter Reinheit iiiinitten dei* praiigejideii 
Triibe des Hofes. 

Er liebt — aber von diesem Umstande ganz befangen, sieht ei* 
nicht, wen er Hebt. Eros selbst ist es, den er liebt, dieses niclit 
zuvor gekannte Greiizenlose des Gefiilils, das ihn mit stiimiischer 
Ahnung erfiillt und blind auf das erste Stiick Zufall wirft. Ophelia 
ist die erste beste, die ihm in seiner Spliare uiiterkommen koniite. 
Aber wie iibermalt er ihre Wirklichkeit mit eineni vrolkigen, ver* 
schwarmten Ideal; er ist dem blitzgetroffenen Romeo so fern, wie 
einem Verfiihrer oder Kenner, so fern wie jener ,,junge Mensch'^, 
dessen Geschichte Flaubei't „Education sentimentale^ nannte, Er 
liebt ein Leitbild aus der Tiefe seines Wesens, nicht die Tochter 
des Polonins. Diese ,,liebreizende Ophelia^*: liisterne Unschuld 
und sentimental e Bereitschaft mit shBer, niederer Stirn, schafchen- 
hafter Durchschnitt in appetitlicher Knospe, die den Wurm des 
Kupplerischen alles Weltlaufs in sich birgt, die das schrankenlos 
Vernnsclite, iinwmdig Vieldeutige der Welt als nnklar liebliche 
Verlockung bietet — Reiz als Maske des schlimm Banalen — , 
wie fern ist sie den reinen, hocliherzigeri Schwestern Julia und 
Rosalinde, Desdemona oder Imogen! Hamlet ist noch nicht in 
der Welt und weiB nicht, was in ihr gespielt wird — daB er’s so 
furchterlich erfahren mii6 aus dem Geistermunde seines Vaters, 
wird seine Tragddie* 

Er ist noch ganz in Vater und Mutter. Der Vater ist ihm alles, 
ist nicht ein Mensch unter anderen, aber ein erhabenes Leitbild 
seiner Socle, das ihn ganz beherrscht. 

Er war ein Mann: nehmt alles nur in allem, 

Ich werde nimmer seinesgleichen sehn. 

Alles Erhabene, dem seine reine Jugend so geoffnet ist, hat 
Hamlet auf diese Gestalt geschaut; im Zwischenalter, ehe der 
Heranwachsende sich von der Mutter lost imd sich selbst als 
Mann erkemit, indem er das Weib „erkennt‘', wie es in der Schrift 
lieiBt, ehe er mit der unsichtbaren Nabelschnur zur Mutter auch 
das Geisterband zum Vater zeri’eifit, sind Sohn und Vater noch 
mystisch eins. Sie tragen bei Shakespeare den gleichen Namen, 
und der ,,alte Hamlet“ hat als das andere Ego, das groBe Ich 
des Sohnes, keine privaten eigenen Ziige, die ihn dieser fiber- 
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personliciieii Rolle entfremdeteii ; niclits 'Anekdotisch-li:idiv:kiuelIes 
zieht seine heldisch-hohe Idealgestalt aus der wolkigen Holie des 
Konigs nnd Vaters.ins Bereich alltaglieher Menschen. Et isl: gaiiz 
iiiit dem iimeren Ange des Sohnes erschant, imd wie Hamlet in 
seiner Trauer um den Vater, geht der Vater ganz darin aiif, der 
groBe Heimgegangene, die geisterhafte Idealgestalt zu sein. 

Was dieses Vaterbild dem jungen Sohne als Schliissel fiir die 
Welt, die seiner harrt, bedeuten kann: die Weilnmg der ver- 
mischten Welt durcli den gerechten Sieg der lauteren Machte und 
die Erfullung eines kdniglicben Lebens durch Tugenden iind Taten, 
die imvergessen bleiben — all das hat Hamlets Mutter ausge- 
loscht, indes sie des Vaters Bild in ihrem Herzen ausldschte und, 
kaum in Witwentraiier um ihn, sein vergessend dem ungleichen 
Bruder in die Arme sank. Dieser Claudius, der den alien Hamlet 
um Kron’ und Weib vergiftete, ist nur ein Schurke; freillch muB 
er sterben: der Vater will geracht und seine Krone durch eineii 
anderen reinen Scheitel entsuhnt sein — aber seine Mordtat und 
das schlieBliche Elide des Vaters verkehren Hamlet nicht das 
reine Bild der Welt, das seine Reinheit dem Anhauch des Vaters 
dankt; Hamlets Tragodie ist seine Mutter. 

DaB sie nach des Vaters Tode noch einmal Weib sein koiinte, 
diese Mutter, und das so schnell und so gemein, reiBt Hamlet 
eigentlich ,,die Zeit aus den Geleiiken^'. Statt in volligem Ver- 
gessen des kaum verblichenen Gemahls einem Unwurdigen zum 
Siege dumpfer Bettfreuden in die Arme zu sinken und ein Ge- 
meines spat, aber begliickend an sich auszuleben — wohl eiii 
Stuck ihrer Natur, aber beim alten Hamlet, dem crhabenen, war 
es nieht auf die Kosten gekonuxien, es "war schhimmernd gebliebeii, 
indes es Claudius gelang, es wachzukitzeln, den Funken zu er- 
spiiren und anzufachen zu sehwelender Glut — statt so den Gat- 
ten und sich selbst ganz zu vergessen, hatte sie dem entscliwun- 
denen Idol des Sohnes die Treue halten mussen, dann waren 
Mutter und Sohn eines geblieben in Trauer und Andacht vor ihm. 
Indem sie den Vater vergaB, verriet sie sein doppeltes Ich und 
verier auch den Soho, sein Ebenbild im Fleische. Als des Vaters 
mahneiider Schatten steht Hamlet mit seiner Trauerschwarze un- 
term Festprunk des neuen Hofstaats, ganz eigentlich als sein Geist, 
der nicht zur Ruhe konimt uber die schamlose Hast seines Ver- 
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gesseiiwerdens and der am helleii Tage umgeiit, spukt Hainlei 
durch das SchloB, elie seines Vaters Geisterstimme ihn zum Amt 
der Raclie ruft. 

Dieses Amt, ihm auferlegt, ist die Grenze des Wahiisinns, an 
der er immer wieder steht, darunter droht er zxi zerbrechen, dar- 
an eben richtet er sich auf, kommt er zu sich selber imd erhebt 
sich stralilend iiber die eigene Verganglichkeit zn einem Wisseii 
and einer Gelassenheit, wie einer sie hat, der schon einmal druben 
war and wiedefgekommen ist, wie einer, der mit Geistern Rede 
tauschte und von ihnen Auftrag empfing. Von da her erscheint 
ihm der geschwellte Prank des Hofes ein schaler Mammenschanz, 
die dunipfe Roheit seiner Feste wie Sielen im Kot. Ihm ist der 
Star gestochen, und wie der Eingeweihte der Isis, der durch ihr 
Mysterium die Hauser der Unterwelt auf der nachtlichen Fahrt 
in der Sonnenbarke mit ihren Gottern, Richtern und Toten und 
den Geheimnissen der anderen Welt geschaut hat, oder wie La- 
zarus, der vier Tage im Grabe als dem Tor zur anderen Seite 
gelegen ist, so bringt er der Welt auf unserer Seite ein verwan- 
deltes Auge entgegen. Daher seine seraphische Distanz zu alien 
Larven des Lebens, die ihm wie Puppen eines albernen Spiels 
erscheinen, daher als Erquickung eines Augenblicks die Flucht 
aus dem wtisten und gespenstig fahlen Scheine dieser Wirklich- 
keit in die Scheinwelt des Theaters. 

Im rollenden Wortschwall der Schauspieler, in ihrem gespielten 
Pathos blitzt etwas Echtes auf : das Wirkliche als gewollter, pruri- 
kend gekonnter Schein, an Stelle einer Wirklichkeit, die unwill- 
kiirlich triiber Schein ist und sich selbst nur kann als wiister 
Wirbel des Gemeinen. Aus diesem Wissen um die Gegenwelt in- 
mitten selbstvergessenen Sichverlorengehens der Welt, von diesenj 
TodeskuB des Jenseits auf die Schlafe getroffen, richtet Hamlet 
das zerreifiendste, unheimlichste aller Schauspiele her: daB er 
selbst die schauerliche Ermordung des Vaters anschauen will im 
Spiel. Die entscheidenden Verse dichtet er selbst hinzu, er fiihrt 
die Regie, aber nur, weil er als Lichter, die das groteske Pathos 
dieses Maskenspiels anleuchten sollen, die Gesichter der Schul- 
digen vor seine Rampe pflanzt — als einen Spiegel, darin seine 
Figuren erst die rechte Brechung finden: neben dem betretenen 
Schurken die dumpfe Animalitat dieser immer noch sehonen Frau, 
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die Hamlet einst gebar, luid die seit kurzem so aiifgebliilil, ver- 
wandelt und gelost ist, Hamlet so fremd und so schauerlicli. nali 

— ohj daB er. sie weniger verstunde, daraH'geht er ziigmnde. 
Das ist Frau Welt, 

eiii wiister Garten, 

Der aiif in Samen scliieBt; verworfnes Unkraut 

Erfiillt ihn ganzlich 

— das ist die Welt, in die er treten soil und gliicklich seiii; ver- 
gniigt, vergessend und gemein wie diese anderen Fratzen rings — 
ja es ist die Welt, die ihn gebar. 

Da sitzt diese Frau und spurt nichts, a])er irgendwo muB sie 
doch alles wissen, auch wenn es nicht zu ihr dringt durch die 
lleischigen Schichten befriedeter Liiste, aufziingelnder Triebe und 
sich wiederkauender Sattigung. Da sitzt sie, aus Gefalligkeit und 
Nachsicht mit ihrem Sohn, dem jungen Sonderling, zu dieser 
Laune seiner Theaterspielerei gekommen — man muB nachsichtig 
sein mit ihm, er ist nicht so ganz beieinander, des Vaters Tod hat 
den Jungen ganz verstort. Da sitzt sie, um eine Posse anzu- 
schauen, so zwischen Tisch und Bett, mit denen sie das tiefere 
Gleichgewicht ihrer Natur von Tag zu Nacht befriedet herstellt. 
Da sitzt sie, und sie ist die Welt. So ist die Welt, darum kommt 
Hamlet nicht heruni. Was niitzt es, diesen Konig zu erschlagen, 
Hanswurst und Schuft in einem, — einer weniger? Gut! Aber 
sie wachsen ja nach wie Pilze, wie in der ungekronten Sphare 
den Zwillingen Rosenkranz und Giildenstern aisbald der junge 
Osrick nachfolgt; — „kenrist du diese Schmeififiiege?*^ — da gibt 
es keine Lxicke, dem Chor argloser Narren und leichtfertiger 
Schurken reiBt kein Ereignis Liicken, die Flora des Gemeinen ist 
immer grenzenlos in Flor; wohin du schreitest, trittst du auf ihren 
Bliitenteppich, watest du in ihren Sumpf. Das ist’s, was Hamlet 
immer wieder hemmt, zu vollstrecken, was der Geist des Vaters 
ihn heiBt: den Konig niederzustoBen — vielmehr die JVIutter zu 
wandeln, das ware alles, Es wiirde der Welt ein anderes Gesicht 
gehen, ein edieres ihr wiedergeben, wie die Hoheit des Vaters es 
ihr aufpragte, ehe die Mutter sein Andenken schandete. Nun ist 
die ideaie Welt vom Vater her durch keine Suhne seines Todes 
wiederherzustellen, die Mutter enthiillte ihr w^ahres Gesicht, und 
Zimmer, Maya 7 
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keiner straft sie Lugen, nur ein ohnmachtiges Gespeiist klagt an. 
Die Mutter, ist j’a die Welt, ihr SchoB gibt uns der Welt. Will de,r 
Vater uns nach seinem Bilde formen als sein anderes Ich, das 
ihn iiberlebt, wie Gott den Menschen nach seinem Bilde schuf — 
iiach dem Bilde der Mutter formen die Sohne die Welt, Her fallen 
die Entscheidungen, die ein Leben selten hinreiclit, auszuloschen. 

Darum laBt Hamlet den Konig entkommen, den er im Knien urid 
Beten tiberrascht, und eilt zur Mutter, ihre vielleicht erschiitterte 
Tiefe vollends aufzureiBen. Hat er das Spiel nicht eigentlicli, sich 
selber unbewuBt, nur fiir sie inszeniert, um ihr die Augen aufzutuii 
iiber sich selbst? Will er nicht sich selbst liber diese tiefere Absicht 
tauschen, wenn er sich einredet, der Zweck des Theaters sei, im 
Gesicht des Konigs das Gestandnis seiner Schuld zu lesen? Sein 
,,prophetisches Gemut‘V bedurfte dazu kaum des Zeugnisses aus 
Geistermund. 

Der indische Konig der Vorzeit birgt sich vor allem vielgesichti- 
gen Grauen des Lebens im Dunkel seiner Hohle, er schlaft, ver- 
trauend heimgekehrt, im mutterlichen SchoB der Welt und bangt 
vor keinem Traum, der ihn verstorte. Den Danenpriiizen, Sinn- 
bild des modernen Menschen, umfangt die Welt nicht wie ein 
miitterlicher Leib, ein Gotterleib, nachdem kein Strahl mehr, vom 
hoberen Ich des Vaters ausgesandt, ihr Grauen verklaren kami, 
und beider ,,Ziel aufs innigste zu wunschen^‘ ist ihm von ,,des Ge- 
dankens Blasse angekrankelt/‘: 

jjSchlafen — vielleicht auch Traumen? — ja, da liegt’s : 

Was in den Schlaf fur Traume kommen konnen, 

Das zwingt uns still zu stehn.“ 

Die Welt hat keinen miitteidichen SchoB mehr, in den der Menscli 
eingehen konnte, um grenzenlos darin bewahrt zu sein ; der mah- 
nende Ruf der Mutter: „Hamlet, geh nicht nach Wittenberg !‘‘ — 
im Ohr des sterbenden Mittelalters niuB er geklungen haben wie 
ein ,,Geh nicht nach MoskauT^ in vielen Ohren heut und gestern — 
die mahnende Stimme kommt zu spat. Die neue Mischung Mensch 
ist schon gebraut, in Wittenberg und vielerorts, der tausendjahrige 
SchoB der Kirche ist gesprengt, das Nabelband zur orientalisch- 
romischen Mutter ist zerrissen, und sie war die letzte, geistig ge- 
wordene Form der Mutter Erde, Mutter Isis, Mutter Welt. Jetzt 
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wil’d der Meiisch iNatur,^^ mutterlicheii Leib zerfleisclieis, ilin 
als Steiixbrach neuer Eiiergien und Stoffe brauchen: ganz ent- 
gottet imd gekiiebelt gibt der Leib in immer andereii Verwaiicl- 
liiiigeii Krafte her, wie Willkur iind Furcht der Menscben vor- 
einander sie maBlos and vernichterisch sich fordern. Fessellos in 
entfesselter Welt steht Hamlet heiit wie damals da : 

,,Die Zeit ist ausgerenkt — verfluchter Holm: 

Da6 ich jemals geboren ward, sie einzurichten!'' 

Im indischen Mythos fmdet Mutschukundas glaubiges Flehen nach 
Eriosung GeIioi\ Mit ihrer VerheiBung begnadet fallt der vorzeit- 
liche Held dem Henm der Welten zu FuBeii; dami tritt er aus der 
Hohle, die ihn wie ein Ungeborenes traumlos hegte, hervor, wie 
aus dem MutterschoB der Welt aufs neue geboren, zu fluchtigen 
Geburten in Gotterherrlichkeit und Menschenwelt, die Krischnas 
Mund ihm weissagt, sie werden ihn iiber die Erinnerimg an friihere 
Geburten ohne Ende der Aiiflosung im hochsten Gotte entgegen- 
heben " — im Gotte, der das Ganze der Welt mit seiner FiiUe aller 
Wesen aus sich spielt und in sich schmilzt und iiber allem ist. 

Er tritt aus dem Maul der Hohle hervor — in eine verwandelte 
Welt! Wie winzig sxnd die Menschen geworden seit jenen Weltan- 
fangen, da er zuletzt sie sah! Da erkennt er: das letzte Weltalter 
ist im Anbruch, und er gelit in die Einsamkeit der Berge, sich in 
asketischer Glut dem Gotte entgegenzulautern. 

Was geschah, indes er schliel? Seit jenem Weltmorgen, aus dessen 
wallendem Krafteschwall die Gutter in sieghaftem Ringen zur 
lierrschaft aufstiegen und Mutschukunda sich in Schlummer ohne 
Ende fallen lieB, ist die gottliche Ordnung, die Brahma der Welt 
an ihrem Anfang eingepragt hat, triib und matt geworden. Ver- 
zwergt und schal steht die Welt an der Schwelle des letzten Welt- 
alters, in dem sie volHg verderben wird. Aber Markandeyas Ge* 
sichte lehren: selbst wenn sie sich in den Abgrund des lauteren 
Niclits, in ein allverschlingendes nebelndes Meer ohne Raum zu 
verwandeln scheint, bleibt sie in Gott und kann ihm nicht ent- 
fallen. Wohl entfallt der heilige Markandeya in seiner Unrast der 
Gestalt, in der das Gottliche sich seinen Geschopfen bietet — der 
Welt mit ihren Pfiichten und Erfullungen — , aber wenn er aus der 
gestaltlgen Maya Gottes in seine uberweltliche gestaltlose Tiefe 
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stiirzt, in der Go tt elementisch bei sicli ist, wir aber nicht bei ilim — 
in die Tiefe, die der Kreatur ein bodenloser Abgrand diinken muB 
und uferloses Todesdunkel — , auch dami noch zeigt sich der Gott 
in trostender Gestalt, den Heiligen heiinziiholen aus Wahnsimis- 
angst und Verzweiflung, darin zu vergehen, und bringt ihn zuriiek 
in seine gestaltige Erscheinung, in die Maya seines Leibes, der 'die 
Maya der Welt als Traum des Schlummernden in sich bewegt. 

Die Welt der Geschopfe ist wolilbewahrt in Gott, sie spielt im 
Kreislauf seines Leibes, aber auch der Sturz fiber ihren Rand, in 
die Tiefe, die alles in sich verschlingt, wie sie alles tragt und aus 
sich gebiert, der Sturz in den Abgrund in uns, aus dem wir leben, 
solange wir ihm nicht verfallen ~ ist ein Sturz in Gott selbst 
wenn uns seine Maya nicht davor bewahrte, uns aufzulosen in dem 
gottlichen Element und wahnsinnig zu werden an seiner Grenzen- 
losigkeit. 

Der schlummernde Gott, der die Welt wie eine Frucht in seinem 
Bauche tragt, dafi er sie ausgebaren konnte, ist ein Mann, der 
schwanger geht mit der Welt — er gleicht im groBen jenem vorzeit- 
lichen Helden, der Mutschukundas Vater in sich austragen muBte, 
weil er unbedacht das Zauberwasser, das fruchtbar macht, ge- 
schluckt hatte. Dieser schlummernde Riese hat etwas verborgen 
Weibliches, geheim Mfitterliches. Die Lehre der Jainas, die das 
voi^arisch alte Weltbild Indians am reinsten spiegelt, sieht den 
Kosmos in Gestalt einer riesigen Weltfrau; die Unterwelten tragt 
sie in FfiBen, Schenkeln und Bauch, quer in der Leibesmitte liegt 
die Erdscheibe, und am Riickgrat hinauf, am zentralen Weltberg, 
liegen Schicht um Schicht fibereinander die Gotter- und Himmels- 
welten, gipfelnd in der Sphare der Eriosten, die zunachst der Kuppel 
der Hirnschale oben alle Spharen kreisenden Schicksals unter sich 
laBt. Aber die alten Veden der einwandernden Arier geben dem 
weiblichen Prinzip in der Sphare des Gottlichen nur untergeord- 
nete Rollen, die weiblichen Wasser, die Mutter Erde treten im 
brabmanischen Kult zuriick, Weltschopfung und Weltregiment 
fallt gottlichen Mannwesen zu. Die mussen dann, wie der Vater 
jenes Konigs Mandhatar der Vorzeit, Weiberwerk verrichten, so 
gut sie es vermogen, Der „Herr der Ausgeburten^' (Praja-pati), der 
sich in Geschopfen ausgebaren will, befruchtet im Mythos der 
Veden sich selbst, und aus seinem Atem schaflt er die Gotter, aus 
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2. Weltiiachte und -tage II XOX 

dein Wind seines ■ Leibes die Damonen.' Oder er weint iiber seine 
grenzenlose Einsamkeit^ inmitten der Urwasser, nnd,' seine Trane, 
die ins Wasser fallt,' wird die Erde, die Trane, die er abwischt, 
wird ztim Luftraum; was er aber nach oben wischt,: wird znm 
Hiiiimel. Oder er erhitzt sich and bringt das Brahman hervor, die 
magische Gewalt, die in Spruch nnd Zauber lebendig ist, dann 
bringt er die Urwasser hervor, geht in sie ein und bringt das Ei 
ziistande, ans dem die Welt hervorgeht, Wenn das Uranfangliche 
ins Sein hineinwerden will, so erhitzt es sich innerlich, wie ein 
Asket in Yogagluten gltiht, es dampft Ranch, blitzt Feuer, dunstet 
Wolke, es sprengt seine blasige Hiille, und sein Frnchtwasser wird 
das Meer. 

So wird auch Vischnu den Traum der Welt, den er in sich be- 
wegt, wenn er die miidgewordene Welt in den SchoB der Wasser 
zuruckgerafft hat, auf wnnderbare Weise ausgebaren. In seiner 
Gestalt als Fisch erzahlt er Mann den Aufgang des neuen Welttages 
ans der Nacht, die alles in sich schlang. 

2. Weltnachte und -tage II 

Zu Wassern ward das hochste Wesen und sammelte in sich Glut- 
gewalt. Den eigenen Leib bedeckte es, die Ursprungstatte der 
Meerungeheuer. Danach gedachte das groBe Wesen voll tiber- 
groBer Kraft, die Welt aus sich hervorzubringen. 

Er, der All, dachte das All, wie es aus den fiinf groBen gewor- 
denen Wesen, den funf Elementen, besteht. Er dachte das All: 
da breitete sich Windstille tiber das Meer, iiber die Welt, die ohne 
Raum war, die eitel Flut war, und sinnlich fein und bodeiilose 
Tiefe.' . 

Er ging ins Wasser ein und regte ein wenig die Flut; da entstand 
mit Wellen, die eine der anderen folgten, uranfanglich ein feiner 
Spalt. Sein Raum war Scball, gegen den Schall erhob sich ein 
Wind, erfand Raum, und der unerschutterliche Bewegende wuchs 
in die Weite. Wachsend setzte er mit seiner Wucht das Meer in 
Aufruhr, und aus der Reibung seiner gequirlten Wasser entstand 
der Gewaltige, des Pfad von Rauch und Asche schwarz ist: der 
Feuergott, die Herdflamme der Menschen, 
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Danach zehrte das B'ener viel Wasser auf, mid wie die F’lill.e der 
Wasser dahinschmolz, entstand ein breiter Spalt: der Himmels- 
rauxn* Das sah der groBe Gott, der die Elemente axis sicli werdeii 
laBt, voll Freude, 

Da dachte der Vielgestaltigej um die Welt zii eiitfalteB, das 
Hochste, das mit Brahmas Geburt verknupft ist. Wenn auf Erdeii 
einer, darch die Einweihung zum Schuler des heiligeu Wisseus 
wiedergeboren und durch Glutgewalt der Askese in seinem Weseii 
neu gewordeiij schlieBlich hochste Erkenntnis aller Dinge erschaiit 
hatj der wird aller Yogiii Hochster. Und diesen hochsten Yoga- 
inachtigen, im Besitz vollendeter Herrschaft und Macht, erkennt 
der yogakimdige Allgott und stellt ihn im Wiederaufgang der Welt 
als Herrn des Alls an die Statte Brahmas. 

Da spielt der Allgott in der groBen Flat, der Unerschiitterliche 
spielt im Wasser, es freut sich der Schopfer aller Welt, wie es sein 
Gesetz ist. Und da treibt er einen einzigen Lotos aus seinem Nabel 
hervor, der ist tausendblattrig, fleckenlos, aus lauterem Golde und 
strahlt wie die Sonne. Danach treibt er aus sich den edelsten der 
Yogamachtigen hervor, der aus sich selber alle Welten hervorbringt : 
Brahma, Der kehrt seine Angesichter nach alien vier Richtungen 
des Raumes im goldenen Lotos, der sich viele Meilen weit breitet und 
aus alien Kraften strahlender Glut besteht und mit dem Zeichen 
der Erde bedeckt ist. Denn diesen Lotos nennen die Weisen, die 
alter Oberlieferung kundig sind, ,, hochste Form der Erde‘", diese 
Lotosblurne ist die Gottin „Feuchte‘‘ und wird „Erde“ genannt. 
Aus ihr erheben sich, vom Saft des Lotos schwer, die himmlischen 
Berge: Himalaya und Meru, Kailasa, Sonnenaufgangsberg, Vin- 
dhya und andere, die sind die Statten der Gotterscharen und der 
Vollendeten voll hohen Wesens. Sie schenken den Menschen reinen 
Wandels Frucht aller Wiinsche, Das Wasser, das von diesen Bergen 
stromt, ist dem himmlischen NaB der Unsterblichkeit gleich, die 
gottlichen Fliisse, so heiBt es, sind GefaBe fiir Hunderte von Wall* 
fahrtsorten. Die Staubfaden, die rings den Lotos umgeben, sind all 
die unzahlbaren Berge der Erde mit Schatzen von Metall, die 
vielen Bliitenblatter aber sind die unzuganglichen felsenbehauften 
Lande fremder Volker. Die Blatter auf der Unterseite sind Bc' 
hausungen der Damorien, Schlangen und Vogel, das groBe Meer 
bei ihnen heiBt ,,die Feuchte‘‘, in ihm ertrinken die Menschen, die 
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ein,e Todsunde begangen haben. Im Innern des ' Lotos riiht dm 
groBe Erde mmitten ernes groBen Meeres, da nen.iit man.vier Ge- 
wasser nach den vier Himmelsrichtungen bin. So schnf der Er- 
habene die Ordimng des Bestehens fiir alle Berge, Strome und Ge« 
wasser. 

Brahma aber, einsani auf dem goldenen Lotos thronend in- 
mitten der nachtigen Wasser, sammelte in sich Glutgewalt der 
Askese, um aiis seiner Yogaschau die Welt zu entfalten. Da ward 
er gestort. Zwei Widergotter erhoben sich, sie erstanden aus dem 
Schmutz der beiden Ohren des liegenden Vischnu, wie der Lotos, 
auf dem Brahma thront, seinem Nabel entquollen ist. Madhu und 
Kaitabha hieBen die beiden furchterlichen Dfeionen; in ihnen ge- 
wannen die Leidenschaft und die Dumpfheit Vischnus Gestalt, 
wie Brahma seine lichte Klarheit spiegelt. Die beiden setzten im 
all-einen Meer die ganzeWelt in Aufruhr. Sie trugen himmlische 
rote Gewander und zeigten weiBflammende grausige Hauer, sie 
ragten hochauf mit Diademen und Ohrgehangen und funkelten von 
Geschmeiden an Armen und Handgelenken. Ihre kupferroten 
Augen waren weit aufgerissen, mit machtiger Brust, groBen Armen 
und berghohem Wuchs glichen sie wandelnden Bergen. Wie die 
schweren Wolken der neuen Regenzeit waren sie, und ihre Ge- 
sichter glichen Sonnen. Sie strahlten Blitze und schwangen furcht- 
bare Keulen in Handen, es war, als erschiittere ihr Tritt das Meer, 
als erzittere der schlafende Vischnu davon. 

So kamen sie daher und fanden im Lotos den Gott, der mit vier 
Gesichtern nach alien vier Seiten des Weltraums blickt; er brachte 
alle Geschopfe aus sich hervor, alle Gottheiten und seine geistent- 
sprungenen Sohne und die Damonen und Heiligen. Da flarnmten die 
beiden vor Zorn und rollten die Augen vor Wut — sie suchten 
sclber ihren Tod — und sprachen zu Brahma: „Wer hist du, 
mitten im Lotos mit weiBem Diadem und vier Armen? Asketische 
Selbstbezwingung xibst du voller Wahn und sitzest bar des Fiebers 
der Leidenschaften. — Komm! Geh herzu und stell dich uns zum 
Kampfe, Lotosgeborener! Bist du ohnmachtig vor uns beiden 
Starken hier im Meere? — Wer ist denn dein Ursprung, oder von 
wem hast du Auftrag? Wer schuf dich, wer schirmt dich? Mit 
welchem Namen wirst du gerufen?*'* 

Brahma sprach: ,,Der eine wird er genannt, der den Welteri 
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iiB.ausclenkba’r ' ist, der' Tausendaugige. Begreift mein Werk von 
ihm iier/* — Aber: die beiden gaben ihm znr Antwort: gibt 

nichts Hoheres als uns in der Welt, du 'Weiser. Wir nmhiillen das 
All mit dumpfer Trube nnd mit Wirbelstaiib der Leidenschaft. Wir 
sind Wirbel der Leidenschaft nnd dumpfe Trhbe der Kreatnr. 
Heilige Sober vermogen uber uns hinwegzusclireitenj aber schwer 
uberwinden die Menschen uns, wir verwolken ewige Pflicht und 
rechten WandeL Weltalter um Weltalter qualen wir Bdsen die 
Weltj wir beide sind Reichtum und Sinnenlust und sind der Opfer- 
kult, dessenGewinn seliges Sinnengliick der Gotterhimmel ist. Wo 
Gliick ist mit Freude vereint, uberall wo strahlender Glanz und 
Ruhni, wo alles ist, was Wesen wunschen mogen — - denke: das 
alles sind wir!'^ 

Brahma sprach: „Muhevoll habe ich vorzeiten mit dem Auge 
des Yogakundigen mir Yoga erworben; ihn ergriff ich und nahm 
meinen Stand in entfalteter lichter Klarheit. Er der hochste Yoga- 
weise ist lichte Klarheit, alles entsteht in ihm, er schuf aus sich 
selbst auch Leidenschaftswirbel und dumpfe Trube. Von ihm 
stammen alle gewordenen Wesen her, Wesen voll lichter Klarheit 
und auch die anderen. Kein anderer als er bringt euch den Unter- 
gang, der machtige Gott wird euch erschlagen/' 

Da reckte der strahlende Riese in seinem Schlafe mit der Maya 
seines Wesens seinen Arm viele Meilen lang und fing sich die beiden. 
Er zog sie an sich, und sie zappelten wie zwei dicke Vogel, die aus 
ihrer Bahn gestiirzt sind. Sie fielen vor ihm nieder und riefen: 
„Wir erkennen dich, SchoB des Alls, Einziger, hochstes Wesen! 
Beschirme uns, sei uns wirkender Grand, denn das wird uns er- 
leuchten! Wir wissen, daB dich zu schauen nicht fruchtlos ist, 
darum kamen wir beide zu dir, dich ringsum zu betrachten. Darum 
wunschen wir eine Wahlgabe von dir, eine wunderbare, denn nicht 
fruchtlos ist es, dich zu schauen 

Da antwortete der Erhabene: „Was ihr als Wahlgabe wiinscht, 
sagt schnell! Wollt ihr das Leben geschenkt haben und wiinscht 
ihr wieder im Verborgenen zu leben?‘‘ — Da sagten die beiden: 
„Wo noch keiner gestorben ist, dort wunschen wir unseren Tod, 
o Herr, und von deiner Hand komme uns der Tod, groBer AsketT' 

Da gab der Erhabene ihnen eine groBe VerheiBung, ehe er sie 
tiberlistete und totete, Er sprach: „Wahrhaftig, ihr werdet auser^ 
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leseB sein in werdeiider Zeiten Werden, hegt daran keincn Zweifcl, 
das sage ich ench in Walirheit/' — Dana machte er seine Wahlgabe 
wahr nnd zerrieb die Zwillinge, aus denen das Werden alles Wirbel- 
staubs der Leidenschaft nnd aller dumpfen Trube der Tierheit in 
Mengen kommt, mit der Flache seiner Schenkel. 

Wie Wasser ihre Vegetation, wie ein Teich den Lotos von seineni 
Grunde ans Licht des Wasserspiegels sendet, so treibt Visehnn, 
inenschhafte Gestalt der von sich selber trachtigen Lebensflut, 
eiiien Lotos aus seinem Nabel hervor, und diese Bliite ist die Welt. 
Viscbnus Nabel selbst wird ein Lotos genannt, und die Lotosbltite 
ist ein Symbol des SchoBes : wie ein geoffneter ScboB am Leibe der 
Wasser erschlieBt sie ihren Kelch liber dem feuchten Spiegel. Die 
Weltfulle, die der mannliche Gott in seinem Bauche birgt, wolbt 
sich als erste Ausgeburt einen SchoB hervor, den Lotos am Nabel- 
strange des Stengels, um aus diesem SchoBe die Welt ans Licht zu 
gebaren. Inmitten seines Blutenbodens tragt dieser Lotos die 
uranfangliche Erde. Sie heiBt die „G6ttin Lotos‘‘. Es gibt eine alte 
vorarisch-indische Gottin mit den zwei Namen Schri und Lak- 
schmi, die in zwei Gestalten iiber alle Erdschatze gebietet: iiber 
die frucbtbringende Feuchte des Bodens und uber edle Steine und 
Metalle. Diese Herrin der Erdkrafte thront auf einem Lotos, wie 
Vischnu auf der Weltschlange ruht. Ihre weibliche Gestalt iiber 
dem Lotos ist ihre menschhafte Erscheinungsform iiber der pflanz- 
lichen, wie Vischnus mannliche Gestalt auf der groBen Schlange 
seine menschhafte Darstellung iiber der tierischen ist. Diese Gottin 
ist Vischnu gesellt, wenn er auf der Schlange im Weltmeer ruht, 
sie halt als seine Gattin verehrend seinen FuB. Wenn Vischnu als 
menschhafte Gestalt auf der Weltschlange als auf seinem andereii 
Ich liegt und unter beiden die Flut sich breitet — als elementhafte 
Gestalt derselben GroBe, die sich daruber in Tier und Mann ver* 
larvt — , so scheint das Wesen eines vorarisch alten Wassergottes 
in ilmi aufgegangen zu sein. Als Gott der allumfassenden, alles- 
Iragenden und allnahrenden Flut gesellt er sich der alten Erd- 
gottin ,,Lotos“ als Gemahl. In den arischen Veden bilden, wie bei 
Griechen, Romern und ihnen verwandten Volkern, Vater Himmel 
und Mutter Erde ein hohes Gotterpaar, der regnend-zeugende 
Mann-Gott oben iiber der empfangenden Gotterfrau unten; aber 
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dieses Gotterpaar aus vorarischem Altertuni lebt in subtropischer 
Breite Indiens, die keinen regnenden Himmel, nur die Regenzeit 
voruberziehender Monsunwolken kennt. Hiei* ist der mannliche 
Gott der Wasser das Schlangenwesen der Tiefe und tragt aiif 
seinem Leibe die lotosgleiche Gottin Erde, deren BliitenschoB aus 
dem Na6 der Tiefe seinen Saft zieht, um das Leben der Welt zii 
entfalten and zu speisen. Das Mannliche unteB, das Weibliche 
oben: 5 ,verkehrte Welt'‘ fur den Blick einer jungeren Weltzeit in 
uns mid Indien, aber noch die altagyptische Kosmologie zeigt das- 
selbe Bild : die Himmelsfrau, Finger und Zehen dem Horizont auf- 
stemmend, wolbt den Leib als Bogen des Firmaments; unter ihr 
liegt, flach hingestreckt, der Erdenmann und blickt zu ihrem Leibe 
empor, dessen Briiste, SchoB und Schenkel von Sternen blitzen. 

Der lautere Bliitenkelch des Weltaufgangs ist das GefaB des 
lauteren Gottes; die Knospe tut sich auf: in ihr sitzt Brahma, 
der Demiurg, und entfaltet aus seiner lauteren Yogaschau die 
kosrnisch-irdische Gestaltenfulle. Diese Welt ist wohlverbunden 
mit Gott, sie hangt an seiner Nabelschnur, der Kreislauf seines 
Lebenssaftes baut sie auf. 

Aber darum ist sie keine Idylle. Das flutend Bodenlose treibt 
seine Bliite, das gestaltlos GottHche schwitzt Gestalt — dann hebt 
nicht nur sein Lauteres den frischen Bliitenkelch, auch die Ge- 
walten, die Brahmas Ordnung im Gang der Weltalter verstoren 
und die Welt an ihrem dunklen Ende ganz beherrschen werden, 
treten ins Licht: das Leidenschaftliche und das Dumpfe aller 
Kreatur, sich blahende Kraft, reifieixde Wut, rasendes Verlangen 
hier, und dort die Dumpfheit der Triebe, die Tragheit des Tiers; 
bestialische Gemutlichkeit, die sich in siiBem Vergessen warmt 
Oder in Wiiten aufbricht, das sich selbst nicht sieht. Diese beiden, 
der Rausch der Sinne und des Blutes, bringen erst Bewegimg, 
Schwung und Kampf in den Weltlauf. Sie schaffen die Einsatze 
des Lebensspiels: alles GleiBende, alien Gewinn, indem sie das 
Trachten danach sind. Was sie anstrahlen mit ihrem Leuchten und 
Gluhen wird zu Lockung und Wert. Alle Schatze und alle Lust, 
alles Wiinschen und seine Erfiillungen, ja auch die frommen Opfer 
und Gaben, die Seligkeit in Gotterhimmeln eintauschen sollen, 
sind ihr Geschmeide und glitzern nur an ihrer Gebarde. Sie machen 
das unbedenkliche Leben sich selber lieb, daB es an seinen 
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Rauschen uiid EiittauschmigeB hangt, sein Bitteres schliirft wie seine 
SiiBe und dabei nicht iiber' sich selbst hinausverlangen kann in 
kreatiirlicher Verfangeiiheit. Sie sind die Ki’Sfte dieser Welt, wle, 
Brahma, der entriickte Yogin, tiber sie hinausweist. Mit ihm bilde!i 
die beiden das Kleeblatt urspranglichster Ausgeburt nnd Selbst- 
verwandlung des imentfalteten ungreifbaren Gottes zu greifbar 
entfalteter Gestalt. 

In indischer Weltentstehungslehre, die vorn Unentfaiteten aus- 
geht, sind seine ersten Wandlungsformen die lichte Klarheit 
(sattva), der Wirbelstanb der Leidenschaft, der die klare Sicht des 
Ilorizonts verwolkt (rajas), und dumpfes Dunkel (tamas). Dies(t 
drei Grundkrafte und Selbstverwandlungen des in sicli rulienden 
gottlichen Urstoffs der Welt sind auf dem Grunde aller Ersehei- 
nungen, der seelischen wie der leibhaften. Aus ihnen ist die Welt 
mit alien ihren Gestalten gebildet, wie das Unentfaltete sie uber- 
gegensatzlich in sich aufgehoben beschloB, ehe es sie zum Spiel 
der Welt auseinandertreten lieB. Im mythischen Geschehen heiBen 
sie Brahma, Madhu und Kaitabha. 

Das G5ttliche treibt die damonischen Gewalten so gut wie 
Brahmas gottliche Klarheit als Ki'afte seines Wesens aus sich selbst 
hervor, wenn es den Traum der Welt als eine Phantasmagoric 
der inneren Fiille nach aufien wirft oder sich den Schein gibt, 
so zu tun — denn was ist ihm Innen und AuBen, was bedeutet 
Innen und AuBen fiir uns, wenn unsere innere Fulle uns einen ^ 
Traum auswirft, in dem wir wandeln, als sei er ein AuBen, 
indes wir ihn innen tragen? — Das Gottliche entfaltet die Fulle 
seines Wesens ganz, wenn es sich zur Welt auswolbt; das tierisch 
Dumpfe ist ihm so eigen wie die Glut der Leidenschaft, und beide 
sind dem uberweltlich-Gottlichen so nahe wie die selbstgebandigte 
Klarheit, die beide uberwunden hat. Wie das Gottliche alles Damo- 
nisch-Teuflische in sich birgt, gibt es ihm Raum im Spiel und Leib 
der Welt, die es aus sich entfaltet. Ihre unaufhaltsam wachsendc 
Gewalt bringt die naturhaft steigende Verschlechterung und Ver- 
wirrung des Weltlaufs bis zum Dunkel seines Endes. Aber ihr Be- 
gehren, Brahma im Augenblick des Weltentfaltens bei seinem 
demiurgischen Amte zu storen, ist AnmaBung, da unzeitig, es 
frevelt gegen die naturhafte Ordming der Weltalter — darum rafft. 
das Gottliche die beiden wieder in sich hinein. Aber bevor es sie 
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spielend zermalmt, weissagt es ihnen trostend, da6 sie im Rhyth- 
mns der Weltalter wachsend zu dusterer Herrlichkeit und ilber- 
waltigender Macht bemfen sind. 

Wie behutsam, wie zart geht Vischna im Grande mit dieser 
schmntzig-damomschen Ausschwitzung seiner Ohren am! Welch 
eigenes Symbol: dieser Schmiitz der Ohren! Auch der Reinste 
findet ihn einmal in seinen Ohren; er mag sich sauber halteHj wie 
er will, mit eins und anscheinend ohiie besonderen AnlaB ist der 
eigentximliche Stoff da und kann, wen der Teufel der Reinheit 
reitet, auBer sich bringen. Das Damonische tidtt unvermittelt auf, 
es stellt sich unwillkurlich ein. Kaum hebt das Spiel des Gottlichen 
an, ist auch schon sein Widerpart zur Stelle. Nun erst wird Gleich- 
gewicht sein im Auf und Nieder schwebender Schalen der Welt- 
waage, jetzt erst ist ihr Schwanken moglich in langem Auf und 
Ab; erst in der kampferischen Verschlingung dieser Widersacher 
wird die Welt ganz. Das Damonische, wie es sich selbst in Madhus 
und Kaitabhas Prahlen preist, bildet den Stoff, der die Welt zu- 
sammenkittet und die Reibungen schafft, aus seinen Antrieben erst 
rollt und stockt sie als ein Geschehen uber ihre vier Lebensalter hin. 

Ein apokalyptischer Endsieg, die gliickliche Bezwingung des 
teuflisch Damonischen fur die Ewigkeit — das ist ein erhaben 
moralisches Kinderstubenmarchen, das der groBe Morallehrer 
Zarathustra seinen Persern erfand. Von ihnen lief es zu Juden und 
Christen, und mit diesen weit um die Erde. Dieser Mythos begriin- 
dete die Moral, man solle sein Damonisches ausrotten, wie die 
himmlischen Streiter mit den Teufelsdrachen des Abgrunds tun. 
Der xndische Mythos lehrt anderes: man soil seine Damonen nicht 
ausbrennen wollen mit Vernicbtung, aber einen Arm haben, der 
sie bezwingt und ihnen den Raum anweist, in dessen Grenzen sie 
machtig sein diirfen. Das Damonische hat das gleiche erhabene 
Lebensrecht wie sein lauterer Widerpart, es soil nicht ausgestoBen 
und zu gespenstigem Nichtsein verdammt warden, aber seine Stelle 
im Spiel des Ganzen finden, wo es seine Art auswirken kann. Denn 
wo ware ein Spiel, in dem es nicht seine Hand hatte? Und wenn 
es davon ausgeschlossen ist, eine Gespensterhand, doppelt schlimm 
und tiickiseh, weil uiigreifbar. 

Der Allgott gibt den beiden Damonen eine VerheiBung auf die 
Zukunft. Sie selbst sind VerheiBung der Zukuiift : ihr Kampf gegen 
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Brahmas entfaltete Ordiiung der ’Welt — in immer anderen Ge- 
stalteiij die aus ihrem Element aufstehen werden — wird den Gang 
der Welt ausmachen* Unsere damonischen Anlagen sind die Ver- 
lieiBungen unseres Lebens; unsere Moglichkeiten, schuldig zxi 
warden, fiihren uns erst in das Leben ein und verstricken uns wirk- 
licb, sie haben einweihende Funktionen und schlagen uns Bracken 
zu alien Gehalten des Daseins. Kinder wissen das, derm sie sind 
den beiden Damonen noch in voller Unbefangenheit nahe — und 
sie sagen es auch. Freilich nur unwillkurlich, denn sie haben meist 
zuviei Takt, diese selbstverstandliche Wahrheit den Erwachsenen, 
die sie ungern wahr haben wollen, ungefragt nahezubringen. Aber 
bei Fragen springt es heraus, etwa im Beichtunterricht der Erst- 
kommunikanten. Den gibt der Herr Pfarrer selbst, und dieser 
Unterricht ist ein grofies Erlebnis, in dem eine Schale der Kindheit 
zerbricht. Auf einmal wird das Kind gewahr, daB alles, was es an 
Kain und Abel und anderen Gestalten im biblischen Unterricht 
gelernt hat, auch einen selbst angeht; alle zehn Gebote und alle 
Siinden beziehen sich auf das Kind selbst, Welche abnungsvolle 
Trachtigkeit bemachtigt sich des noch kleinen Lebens in der Ge- 
wissenserforschung, daB alle dunklen Machte schon liber uns Ge- 
walt haben und sich in der eigenen kindlicben Vergangenheit auf- 
weisen lassen. Die erste Beichte, eine Generalbeichte, bringt es 
ans Licht. Aber der Pfarrer bemerkt mit Unbehagen, daB Kinder 
bei dieser Zeremonie, die ihnen selbst so ernst ist, die Beichtformel 
immer wieder unwillkurlich verdrehen, statt „In tiefer Demut 
bekenne ich vor Gott und dem hochwurdigen Herrn meine Siin- 
den^*, sagen immer wieder Kinder: „In tiefer Demut bekenne ich 
vor Gott dem Herrn meine hochwurdigen Sunden." 

Es sind wirklich hochwurdige Wesen, Mystagogen, die den 
Menschen ins Leben einfuhren, in die Wirklicbkeit aller Welt aufien 
und in die eigene tief innen. „Ihr fiihrt ins Leben uns hinein‘‘, 
kdnnte man zu ihnen sprechen, denn durch was anderes kamen 
die Menschen zur Wirklicbkeit auBen wie innen als durch Ver- 
schuldung? Wo ist Verflechtung in die Wirklicbkeit, die frei von 
Schuld ware? Erst durch Schuld erfahrt man, wer man ist, vorher 
schwebt man im Bereiche des Scheins. Viscbnu, der All, laBt alles 
an sich gelten, auch den Scbmutz in seinen Ohren und die damo- 
nische, zerreifiend-trubende Bewegung des Weltspiels, die ihm 
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entquillt. Erst dieses Duxikel imd was in ilim wurzelt, gibt dem 
Obereiij Lauteren, Ordnenden sein GegenmaB, gibt dem Gang der 
Welt Schwergewicht und Verlauf ins Wirkliche. 

Einem Inder ist die Einseitigkeit verwunderlichj mit der die 
westliche Welt das Antlitzdes Gottliclien ins Milde, Undamonischej 
Unverzerrbare verklart hat, wo doch im Lebensganzen standig 
alles beieinander ist, das Gegensatzliche Wand an Wand wohnt, 
ja sich innigst unheimlich durchdringt, wie im selben Hause zn- 
gleich geboren und gestorben wird, wde alles Leben ini groBen 
gesehen ein maBloses Zugleich des Entgegengesetzten ist. Es ist, 
als hatte Gott sich flir die einseitig stilisierte Maske geracht, die 
man ihm hat aufstulpen wollen — zuerst durch die inittelmaBige 
Erlindung des Teufels, der alles ubernehmen muBte, was sich mit 
diesem einseitigen Gottesgesicht nicht vertrug, dann, indem der 
Teufel unglaubwiirdig wurde, und neuerdings durch den Umstand, 
daB der Menscli sein einseitig umgeschaffenes Gottesbild mit der 
vollig damonischen Wirklichkeit, die ihn umgibt und die er mit 
den Damonen der eigenen Tiefe allstiindlich selbst hervorbringen 
hilft, in nichts mehr reimen kann, und also dasteht in einer Welt, 
die ihm keinen Sinn sagt, und ohne einen Gott, ja sogar ohne einige 
gute Beziehungen zu den eigenen Teufeln. Das scheint die ironische 
Rache des Gottlichen zu sein fiir die willkurliche Verklarung, die 
man ihm angetan hat. 

Der Chor der Fliiche und der Dankgebete halt sich vor dem 
Throxie des Namenlosen immer im Gleichgewicht, jedes Mahl ist 
ein Mord, fiir jedes Leben, das entsteht, gehen Tausende von 
Keimen zugrunde, unser okonomisch gerichtetes Leben wachst auf 
dem Grunde maBloser Verschwendung der Natur, vielmehr unser 
Ich, das sich sichern will und soil, ist selbst nur ein Tropfen dieser 
in sich uberstromenden Verschwendung, nur ein flimmerndei* 
Bliitensamen tanzend im Sonnenstaubstrahl eines verschwende- 
rischen ewigen Tages, der seiner nicht acht hat. 

Es lieBe sich ein Gebet denken, das fur Schuld und Siinde dankt, 
well sie den Menschen vor der Gefahr bew^ahren, sich uberhaupt 
nicht zu ereignen, sich nicht auszuschopfen, ja sich eigentlich gar 
nicht anzubrechen, weil sie den Menschen davor bewabren, ewig 
in der Schwebe als bloBe Mogiichkeit seiner selbst durchs Leben zu 
geistern — ein Dankgebet fur die Mogiichkeit, durch Schuld und 
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Suiide ganz zu werden, wie Dante auf der Wanderuiig doich aiic 
, drei Reiclie. 

Der schlummernde Gott, wie wir selbst in nnserer Tiefe, ist der 
; er ruht anf der Urschlange der Lebexiswasser als seiner Tier- 
gestalt. Indian ist das Land zeitlosen Schlangenkults, ihm ist die 
Schlange immer das Gdttliche geblieben, ihr vielkopfiger Schild 
iiberdaclit imd bescbirmt Vischnu in seinen menschhaften wie 
gottlichen Bildern; aber die Schlange ist aucli den menscHich- 
ubermenschlichen Oberwindern alles kreaturliclxen Lebens freund- 
lich nahe, die wie Brahma, den der Allgott in sein Amt setzt, 
,,h6chste Erkenntnis aller Dinge“ erschaut haben und „aller Yogin 
liochster'' geworden sind : sie biklet Thronsitz und Baldachin der 
Buddhas und ist das Zeichen des alten Jaina-Heiligen Ptechva. 
Es ist der eigentumliche Sundenfall der Genesis, daB sie die Lebeiis- 
schlange verflucht hat; es gehort aber auch im Aufgang des grie- 
chischen Menschen zu den Taten des Herakles, die dern verwun- 
schenen Sohne des Himmelskonigs den Aufstieg zur Sphare des 
olympischen Vaters bereiten, dafi er als Kind in der Wiege die 
Schlangen erwiirgt, die ihm die alte Erdmutter Hera feindselig 
sendet, und daB er nachmals, herangewachsen, die vielkopfige 
Hydra bezwdngt, der fiir jedes abgehauene Haupt vielfaltiges neues 
Leben aus den Halsen schiefit. In diesen Taten begegnet sich 
Herakles mit des Menschen Sohn, dessen FuB der Schlange den 
Kopf zertritt; die liberwundene Schlange ist das neue Sinnbild, das 
sich das Abendland, christlich und antik bestimmt, aus der alten 
weltweiten Urschlange formte und als Zeichen iiber seinen Auf- 
gang schrieb. Im indischen Mythos aber sind Mensch und Schlange 
unl5slich eins in Gott; Thron und Lager des menschgestalten 
Gottes bleibt die Schlange bochste Tiergestalt des Gottlichen, das 
viele Gestalten tragt und jenseits aller ist. 

Im Leibe des indischen Menschen schlaft Kundalini, die ge- 
ringelte Lebensschlange, als animalische Kraft seiner Tiefe; der 
Yogin weckt sie durch eigene Obungen, daB sie xiber die Leiter der 
Elemente, die Leib wie Weltleib in Schichten fullen, aufwarts 
steige und einmunde in die uberweitliche Sphare des gestaltlos 
ruhenden Schiva — auf daB die weltbiklende Kraft, die das Gott- 
liche, den Leib entfaltend, in ilin niedersandte, wieder in ihren 
uberweltlichen Quell zuruckschmelze am Zenit der Leibeswelt, der 
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Schadelkuppel des Erlosten. Der Inder ehrt die Schlange, sie ist 
die innerweltliche Kraft des iiberweltlichen Gottes — seine j,scliak- 
ti‘‘ — j ist das greifbare Teil seines Wesens in Gestalt der Maya, 
die als Lust des Lebens alle Kreatur in sich selbst befangt unci ini 
Schlummer des UnbewuBtseins unseren kleinen Weltleib tragt. 
Die innere Schlange in Yoga wecken, heifit ilir den Heimweg 
suchen in die t)berwelt, ins gestaltlose Element, das den Lotos als 
seine Bliite aus sich treibt. 

Die indische Welt mit all ihrem Graiien ist wohlbewahrt in 
Gott, ihr Ich ist nicht abgenabelt, einsam auf sich selbst gestellt 
im Wirbel der Verganglichkeit, im Wuten der Damonen. Denii das 
einzelne Ich weiB sich wie die ganze Welt als eine Blixte auf Zeit; 
es sieht sich aus dem SchoB zeitloser Wasser wachsen und ftihlt 
diese Wasser im SchoBe des eigenen Leibes, es findet sie dort im 
Bilde der Schlange, die geringelt in seiner Tiefe schlummert. Tier 
und Element sind noch nicht entriickt im Blick des Menschen auf 
die eigene Tiefe, sind noch nicht ausgegrenzt als ichfremdes 
Wesen, als das andere, ungeistig Bose vor dem richtenden Vater- 
blick des Geistes — sie sind das Miitterliche, an dessen Nabelstrang 
das Ich zeitlebens hangt, im Kreislauf ihm verbunden. 

I Das weite Reich in uns, wo wir nicht Ich sind, aber Trieb und 

Ahnung, Eingebung und Damonie, Frieden und Zwang, volliges 
Dunkel und ein Wissen wie Blitze dieser bodenlose Raum schau- 
kelt die Bliite des kleinen Ich wie ein Meer. Gefahrlich wie je ein 
Meer, und nahrende Tiefe zugleich — wie ist solch eine Bliite den 
Wassern preisgegeben und Terbunden; genahrt, bewahrt und wie- 
der ihr Spiel. Wie sehr sind wir im Abendlande seit Herakles und 
Christus vergleichsweis aufs Trockene geraten, indes der Inder 
mit amphibischer Gelassenheit, unmenschlich wie sein Gott^ den 
Kaltbliiterii schlangenhaft verwandt, zerlosungsfroh im Eleixien- 
tischen der eigenen Schlangentiefe wie im Gestaltentausche des 
Samsara, das Bliitenhaupt des Ich aus den Wellen hebt und schwe- 
bend halt, derweilen sein ganzer Pflanzenleib noch in den Wassem 
steckt und, mit seinem Stengel angenabelt an den Schlamm der 
Tiefe, sich Nahrung saugt. 

Dem Inder dieser Mythen ist das Gespinst aus Ich und Welt, 
das sich BewuBtsein nennt, eine bedingte Wirklichkeit so wirk- 
lich wie Trauma. Bedingt und wirklich als Gespinst eiiier Selbst r 
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befangeiiiieit in eiaeBi Ich und seiner Welt, wie im Befaiigeissein 
mit Traum-Ich mid Traumgestalten. In uns ist etwas, das spiniit 
iins Traume mid spinnt sie uns sinnvoller, als wir sie meist lesen 
konnen. In all ihrer Angst und ihrem Dunkel, die uns jagen, bleibi 
es rahig, ja, es kann uns zurufen: „Genug der Angst, genug ge- 
traumt! Sei iiiclit mehr diese Traumgestalt, mit der du in dir 
selber geisterst und zitternd dich selber schreckst, anstatt in Ich 
und Sclireckensraum des Traumes dich zu spalten, sei ganz und 
wach! Wirf das gehetzte Traum-Ich ab, mit ihm die Welt, die es 
umfaiigt!“ — so ist dem Inder der Mythen eine Stimme nahe aus 
der Tiefe in uns, die nichts schreckt, und ruft ihn an in seinem 
Lebenstraum; ein Mutterliches, dem er sich entquellen fiihlt, 
umfangt ihn. 

Die Seelenlage, aus der solche Sicht des Lebens kommt, ist so 
bedrohlich wie die entgegengesetzte Hamlets, aber sie ist trostlich 
umfangen von den Wassern der Tiefe. Hamlet sitzt auf dem 
Trockenen, auf dem kahlen Pels stoischen Gleichmuts unterm 
erbarmungslosen Erz einer entgotterten Himmelsschale, und die 
Welt, auf die er niederblickt, hat Breughel gemalt: sinnloses Ge- 
wimmel damonischer Trivialitat. Hamlet blickt auf das entzau- 
berte Blachfeld des heroischen Epos, auf die Ebene Ilions, nicht 
wie Homer sie sah, aber wo Shakespeares Pandarus, das Kuppel- 
genie im Spiel um Troilus und Cressida, als Epilog das letzte Wort 
behalt, nachdem der blode Haudegen Achill, seinen Mignoii Pa- 
troklus zii rachen, dem waffenlosen Hektor den Garaus machte. 
Dort saugt sein froherer Bruder Troilus sich Ekel an der Welt, 
wie sie ist, im Blick auf Hektors End e und Cressidas Spiel, die 
Opheliens gewitztere Schwester ist. 

Ein ,, alter Romer^‘, der stoische Horatio, ist fur Plamlet der 
eiiizige Mensch inmitten der Orgie selbstvergnugter Fratzen, 
schaler und schlimmer Larven ihm gesteht er: 

Seit meine teure Seele Herrin war 

Von ihrer Wahl und Menschen unterschied, 

Hat sie dich auserkoren. Deim du warst, 

Als littst du nichts, indem du alles littest, 

Ein Mann, der StoB’ und Gaben vom Geschiek 
Mit gleichem Dank genommen. 

Zimmer, Maya 8 
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Aber eben die stoisch-antike Haltung vollendeteii Gleicliinuts, 
gewappnet zu stehen in einem Leben ohne Ziel nnd Sinn, is t Ham- 
let, dem modernen Menschen, verdachtig — wie sprliche er sonst: 

Sein Oder Nichtsein, das ist hier die Frage, 

Ob’^s edler, im Gerniit die PfeiF imd ScMeudem 
Des wiitenden Geschicks erdulden, oder 
Sich waflfnend gegen eine See von Plagen 
Diirch Widerstand sie enden? Sterben- — schlafen — 
Nichts waiter. 

Darum reifit er, dem Tode schon geweiht durch das vergiftete 
Rapier, anch noch den Becher Gifts an sich, der ihm bereitet war, 
and leert ihn aus — es ist der Trank, an dem die Mutter starb — , 
und folgt ihr nach. „Der Rest ist Schweigen.“ 

Dagegen Hegt fur den Inder der Mythen die Lebensfrage darin, 
wieweit die Wasser der Tiefe die Bliite des Ichs und seiner Welt 
hergeben mogen, und wie bereit er ist, sich vom Mutterlichen, das 
ihn nahrt, verschlingen zu lassen. 

3, Fisch, Schildkrote, Eber 

Der indische Mensch hat Miihe, sich dem SchoBe des UnbewuB- 
ten zu entringen und die Bliite seines Ichs und seiner Welt iiber 
die Tiefe der Wasser emporzuheben. Ein Gleichnis des Buddha 
deutet darauf hin. Die Lehre des Buddha gibt sich als Erziehung 
zu alldurchleuchtender BewuBtheit, und der Buddha vergleicht die 
Menschen in ihrer unterschiedlichen Reife, seine Lehre zu ergreifen, 
mit Lotosknospen in verschiedenen Wachstumsstadien: die eineii 
stehen auf kurzen Stengeln noch nahe am Grunde, andere schon 
hoher im Wasser und schwanken auf schlankem Halse — knospen- 
haft sind sie alle und schlummern in sich selbst. Manche aber er- 
reichen den Spiegel und schweben iiber ihm, die Kelche dem Lichte 
offnend. Seltene Geister gleichen diesen letzten, sie konnen die 
Lehre fassen, die im Erwachen zum Licht das erleuchtende Er- 
loschen von Welt und Ich herauf fiihrt ; die anderen leben dam- 
mernd dahin im Lebenstraume, umfangen von der Flut des 
UnbewuBten. 
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Fialoj) ielirl ini ,jP}iaidon'', der Luflraum sei eiti Meer, und die 
Menschen auf der Erde lebeii am Grimde dieser Wassertiefe, daher 
konnen sie das Licht der Ideen, die wie Gestirne am Firmamentf% 
an ihrem iiberhimmlischen Orte strahlen, nnr triib und gebrochen 
empfangeii, wie Wesen, die unter Wasser leben, das Soiinenlicht. 
Auch die Veden lehreii, der Hiinmelsraum iiber der Erde sei eiii 
gewaltiges Meer — so spricht die Seele, die sich wie ein Fisch von 
welttrachtigen Wassern des Unbewiifiten ihrer Tiefe umfangen 
Mbit. Wie einst das Leben aus dem nahrenden Meer aiifs Trockene 
stieg und sich FuBe schuf, darauf zu waiideln, Limgen, die athe- 
liscbe Luft zu atmen, und Schwingen, sich in sie aufzuheben, hat 
die Seele ihren Gang aus der fliitenden Tiefe des UnbewiiBlen 
mahlich ins Trockene des BewuBtseins, ins atherisch Schwebende 
des vogelgleichen Geistes genomnien. Der indische Mylhos zeigt 
sie auf friihen Stufen dieses Weges. 

Das gCvStaltlose Dunkel der Tiefe, das mil sich selbst von seinen 
Ausgeburten trachtig ist, birgt so viele Gefahren in sich wie die 
trockene Sphare und wie der unfriichtbare Atherraum, der nur den 
Wohlbeschwingten, Vogelgleichen auf Zeit zu tragen vermag. Es 
bedroht immer wieder die Bliite, die es aus sich trieb. Kaimi 
schickt sich Brahma an, die lautere Ordnung seines weltumfassen- 
den BewuBtseins als idealen Stand der Welt zu entfalten, da ent- 
steigen auch die beiden Damonen den Ohren Vischmis und wollen 
im titanischen Rausch ihrer Kraft, was cben erst aufbluht, un- 
geschehen machen. Von der Helle des BewuBtseins her, die erst 
im Begriff ist, sich zu entfalten, muB die nahrhafte Tiefe, die es 
ausgebar und wie eine Inset schwimmender Bliiten tragt, damo- 
nisch dunkle Gewalt scheinen, wenn sie herauflangl, um seine Enl - 
faltung im Keime zu gefahrden. 

Immer wieder wird dieses Gegenuber des Weltaufgangs seiii: 
die Weltordming oder die weltwaltenden Gotter, die in ihr heir- 
schen und wirken, bedroht von der zerreiBenden Gewalt des 
Damonischen, die ih nen gegeniibertritt — and immer wieder langt 
die Hand des unbeteiligt schlummernden Gottes, der all das als 
seine Ausgeburt nur zu traumen scheint, zu traurnhafter Lange 
sich ausreckend, hinein in den Zwist der Weltkrafte, um ihn auf 
Zeit zu schlichten. Diese welterhaltende Gebarde des iiberweltlich 
Gottlichen ist Visehnu mil seinem immer erneuten Herabsteigen 




Zweites Kapiiel 


ii6 

(Avatara) in die bedrohte Welt; uni dieses iiber die Weltaiter sich 
wiederholende Wunder kristallisiert der Mythos, soweit er uiri 
Vischnu, den Erhalter, kreist und um die Erhaltung der Welt. Ihr 
mahliches Ende aber, die Abendschatten ihres Lebenstages be- 
herrscht Schivas dunkle Gestalt. 

Die zerreiBenden Krafte voll Lust und Gewalt, Dumpfheit unci 
Stumpfsinn, die Brahmas Ordnung gefahrden und den lauteren 
Weltleib mahlich triiben bis ins Nachtig-Scliwarze, verkdrpern sich 
am machtigsten im Geschlecht der damonischen Widergotter 
(asura), den ewigen Gegenspielern der Gutter (sura). Ihre tita- 
nische Machtlust und Selbstbesessenheit zerfetzt immer wieder die 
gottliche Ordnung in alien Welten und ruft den iiberweltlichen 
Vischnu herbei, mit wechselnden Gestalten in die Welt hinabzu- 
steigen, um den gottlichen Weltwaltern die Herrschaft zuriickzu- 
bringen, die ihre damonischen Halbbriider ihnen entrissen haben. 
Diese Kampfe zwischen Gottern und Damonen, die Niederlagen 
der Gotter und ihr schlieBlicher Triumph mit Hilfe des iiberwelt- 
lich Gottlichen — Vischnu oder Schiva — bildet das Epos kos- 
mischer Weltgeschichte. Seine ersten Gesange spielen im kos- 
mischen Raume, die spateren auf der Erde; in ihnen wird die Men- 
schenwelt zum Schauplatz kosmischer Entscheidungen, Gotter und 
Damonen haben sich in Menschen verlarvt, und das menschliche 
Herz wird zur Biihne gdttlicher Geheimnisse und ihrer Offen- 
barung. 

Die anfanglichen Verleibungen,, mit denen der uberweltliche 
Vischnu in die leibhafte Maya seiner Welt hinabsteigt, sind Tier- 
gestalten: Fisch, Schildkrote, Eber und Lowenmann. Zwei Lebens- 
formen des waBrig-kaltbliitigen Bereichs, Fisch und Schildkrote, 
stehen am Beginn. Ein Mythos erzahlt, wie Brahma sein gottliches 
Wissen zur Weltgestalt ausbreiten will, aber die beiden Damonen 
entreiBen es ihm und fahren damit zur Tiefe. Da fleht Brahma 
zum schlafenden Allgott, daB er ihm helfe, sein demiurgisches Amt 
zu erfiillen. Unmachtig, in sich selber fortzuschreiten zur voilen 
Bildung von Ich und Welt, ruft das BewuBtsein, bildungswillig 
aber von den unteren Fluten sich selbst entrissen und fortge- 
schwemmt, die obere Gewalt des Ganzen a,n, ihm beizustehen gegen 
die Damonie der Tiefe, die ihre Entfaltung zurixcknehmen will. Da 
taucht der Allgott als riesiger Fisch ins unergriindliche Meer und 
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holt das heilige Wissen wieder herauf,. das Mafi und Ordmmg der 
Welt' umfaBt: die Veden, magische Kraft, gestaltig als Wort, 
baiinend als Spruch, wirksam als Brauch. Dieses Wissen, ein gei-* 
stig geformtes, lehrt den Menschen, sich in bewuBtem Handeln 
zu behaiipten gegen die Damonie des Alls auBen und innen, die 
formentrachtig and proteusgleich gestaltentauschend immer wie- 
der beschworen und gebannt sein will, soli nicht das friilie Ich von 
ihrem Schwalle uberschwemmt zerschmelzen. 

Der Fisch ist Bewohner und Zeichen der Wasser ganz und gar; 
die Schildkrote ist das amphibische Wesen, mit ihr steigt das 
waBrige Leben ans Land, aber sie ist im Fliissigen zu Haus wie 
aiif deiii Festen als Laufer. Als erstes greifbares Gebilde hebt sich 
der Lotos ,,Erde“ aus den Wassern. Erde ist die feste Grundlage, 
aiif der etwas wachsen und sich aufbauen kann, sie ist das Zeichen 
fur ein States, auf dem das BewuBtsein in Welt und Ich als etwas 
in sich Dauerhaftes griinden kann, wenn es sich als gestaltige 
Ordnung aus der gestaltlosen Tiefe hebt — aber diese Bliite droben 
im Hellen ware schlecht gesichert, trtige nicht Vischnu selbst in 
Gestalt der urweltlichen Schildkrote am Grunde der Tiefe die Erde 
auf seinem breiten Schilde. 

Der gottliche Fisch, ganz Geschopf der Wasser, meistert die 
Damonie des eigenen Elements; die Schildkrote, amphibisch den 
Wassern und der Erde vertraut, erhebt sich schon aus dem gestalt- 
losen TiefenschoB — der Eber gehort der Erde. In einem anderen 
Mythos taucht ein Damon ,,Goldauge‘" aus der Tiefe herauf und 
entfiihrt die kaum geschaffene Erde, die Feste, auf der das kom- 
mende Weltspiel mit den Menschen und ihren Gottern vor sich 
gehen soil — aber auf Brahmas Gebet taucht Vischnu als Eber 
ins Meer und tragt die Erde wieder an seinem Hauer ernpor. Wie 
oahe ist es diesemindischen BewuBtsein, wieder verlorenzugehen an 
die Tiefe, die es ausgebar, und wie sehr bedarf es eines Wunders, einer 
Gebarde des allumfassenden Ganzen, sein Aufbluhen zu bewahren. 

Der Eber ist das Tier des Sumpfes, er ist auf dem Festen zu 
Haus, wie in Schlamm und Feuchte. Er ist schon Warmbliiter und 
ganz Kind der Erde; aber er ist noch ihrem waBrig morastigen 
Teile vertraut und stiirzt sich lustvoll in die Tiefe des Weltmeers, 
am die Erde heraufzuholen. Er bildet den endgiiltigen Obergang 
des Lebens aus der Sphare der Wasser zur Erde, 
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Ganz dem Bereich der Erde uiid der Warmbliiter gehort die 
.iiachste Gestalt, init der Vischnu in die Welt hinabsteigt : der 
Ldwenmann. In ihm verschlingt sich bereits Menscbliches loit 
Tierischem: indes die anderen Avataras ganz als Tiere geschatst 
warden oder In amphibischer Verquickmig von Tier and Menschen- 
leib, ist der Lowenmann ein Wurider und gewolltes Monstmm: 
eine gottliche Mannsgestalt in it Lowenhanpt und Lowenpraiikeo, 
die ihr wie eine maclitige Maske ubergestiilpt siiid. Schon in den 
fruhen drei Tierformen, wie die Kunst sie bildet, ist das Menscb- 
liche da, bald nur im Ausdruck, bald spielend zur Halfte der Tier- 
gestalt sich entwindend und noch innig mit ihr verschmolzen, aber 
beim Lowenmann hat sich der gottliche Riese in die Wildheit des 
Raubtiers vermumint und stellt die blutgierig zerrelBende Gewall: 
des warinblutigen Lebens dar. 

Wie aus verschiedenen Schopfungstagen, an denen zuerst die 
kalte Wut der stummen Fische, ihr blindes initleidloses Einander- 
sich-Ver'schlingen hervorgetreten ist, dann, nach Ubergangen, die 
lieifie Gewalt des war men Blutes im reifiendfen Loweu, schlieBlich 
die lichtere Kraft des Menschen, gebandigt in ihrer kreatlirlicheii 
Damonie und selbst berufen, diese Damonie ringsum zu bandigen, — 
wie aus verschiedenen Schopfungstagen sind hier Fisch, Amphi- 
bium, Warmbluter und Mensch beieinander als ein sinnbildliches 
Erinnern an Stufen des Lebens, mit denen es im Mutterleibe der 
Welt heranwuchs. Diese Tierzeichen sind auch Erinnerungsbilder 
der fruhen Bewufitseinsstadien, die unser Ich auf dem Wege zu 
seiner Welt auBen im Mutterleibe innen durchlauft; da spielt es 
Fisch und x\mphibium, ehe es Warmbluter wird, und endlich 
Mensch, endlich reif, dem feuchten SchoBe zu entsteigen und aus 
dem Innenmeer des Fruchtwassers, das Keim und Knospe gewiegt 
hat, heraufzutauchen und menschhaft iiber die Erde zu wandeln. 
Daher folgen den Tiergestalten, mit denen der Allgott anfangs in 
die Welt steigt, iim die Damonie der eigenen Tiefe, die er ausgebar, 
zu bandigen, wenn sie das Aufblixhen der Welt bedroht, Meiischen- 
gestalten, in die er sich verlarvt. 

Fisch, Raubtier und Mensch sind wie Stiicke einer Bilderge- 
schichte des frilhen Menschen, wie Zeichen fiir Weltalter mensch- 
lichen Daseins, die nacheinander aufstiegen, wie diese Tiere in ver- 
schiedenen Weltzeiten des Mythos auftreten, Sie sind eine Kette 
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von Syiiibolen, die Epochen mensclilich-geschichtlieheii Wcrdens 
spiegeliij in denen iiacheinander die Gewalt hnngernder Einge- 
weide, der Rauscli cles Blutes und die Aura des Menschentimis sieh 
als die vorherrschenden Krafte menschlichen Daseiiis gaben. 

Die Tiergestalten sind Erimierungsbilder an friihgescliiehtliclui 
Werdegaiige des BewuBtseins, die dem Inder noch nalie iind ver- 
ehraiigswert sind, sie sind Erinnernngen des BewuBtseins an seiii 
Bingen, zu sich selbst zu kommen, und, noch ganz befangeii von 
den gestaltlosen Wassern der Tiefe, die Bliite eigenen Lebens zu 
entfalten. 

In den Mythen von Fisch, Sehildkrote und Eber ist die Wcdt 
jeweils im Begriff, sich aus den Wassern ans Licht zu heben, aber 
der Vorgang, in deni sie sich entfalten will, lost alsbald ein Gegen- 
spiel in sich aus, damonische Krafte erheben sich und wollen iliu 
aufhalten. Das magische Wissen ordnender Gestaltimg, das sie 
riickwarts in den Schofi gestaltloser Tiefe entfuhren, die Erde, 
Anfang alles Weltgeschehens, die sie in den Abgrund reiBen, be- 
zeichnen, geistig das eine, sinnlich die andere, die Voraussetzung 
aller sich greifbaren Existenz — sie wird bedroht. Der weltent- 
faltende Aufgang des BewuBtseins, keimhaft aufbrechend, droht 
in sich zuruckzugleiten, in die allesverschlingenden Wasser des 
UnbewuBtseins, das Aufbluhen der sich selbst greifbaren Welt 
droht in der Knospe zu stocken, die Gewalten der Tiefe, aus der es 
sich heraufhebt, wollen es wieder an sich nehmen. Das Bingen des 
BewuBtseins, seine Geburtswehen, mit seinem Gestaltigen sich 
selber greifbar zu werden, wie es sich dem SchoBe der nachtigen 
Wasser des UnbewuBten entringt und jeden Augenblick gefahrdet 
ist, wieder in ihnen zu verschwinden — dieses Kindheitsgeschehen 
der Menschheit und des Menschen in seinem individuellen Aufgang 
wird bier als ein vorzeitlich-kosmisches Geschehen erinnert, wic 
es mikrokosmisch dem Menschen im Mutterleibe geschieht, wenn 
er leibliaft die Lebensformen der mythischen Tiere durchlauft. 

In Brahmas weltschopferischer Gebarde und was sie sinnbildlich 
festhalt, das heilige Wissen oder die gottliche Erde, ist Drang, Ge- 
heiB und Notwendigkeit zu einem groBen ^WerdeT^ Ein Gestalt- 
loses Unendliches will in ein endliches Gestaltenspiel aufbrechen, 
ein in sich Ruhendes will sich hinschieBen lassen, geschehen 
lassen, aber es ist aueh eine Gegendrift in der Tiefe, die es verhin- 
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deni will. Alles Geschehen, womit Lebeii sich vorwartsschnellt 
in seine Zukunft, birgt eine Gegendrift nach riickwarts unter 
seiner Stromnng nach vora, imd es bedarf jeweils des Wunders 
einer Tat, damit es vorwarts werde. Es bedarf einer Tat, die wir 
nicht wollen und nicht tun konnen — sie muB an ims geschehen. 
Wenn wir im Aufwachen sind, zeigt sicli etwas in uns bereit, sicli 
zu spannen und sich zu erheben und wirklich den Tag geschehen 
zu lassen, aber ein anderes in uns schlieBt blinzelnd die kaum ge- 
spaltenen Lider, es ware bereit, immerfort zu sclilafen, auf seineni 
dunklen Strome fort zu murmeln, sich wieder zu entgleiten und 
den Tag nicht geschehen zu lassen. Dieses Gegenspiel zwischen 
Verharren in Nichtgeschehen und der Bereitschaft, sich in ein 
unbekanntes Neues hinein geschehen zu lassen, ist eine Griindfigur, 
in der das Leben verlauft. Wir durchmessen die Lebensalter in 
naturhaften Selbstverwandlungen, mit Abschieden von gewohnten 
Formen, uns zu gebaren, und sterben hin mit Neugeburten in ein 
anderes Verhalten, aber eine Gegendrift in uns will uns zuriick- 
saugen, Kind zu bleiben und nicht Mann zu warden, jung zu 
bleiben und nicht alt zu werden, und es bedarf allemal eines ge- 
heimnisvollen hoheren AnstoBes, aus einer alles in uns umfassen- 
den, alles xiberhohenden GroBe, die jenseits der Maya unserer sich 
greifbaren, bewuBten Krafte steht und mehr als Brahmas lauterer 
Wille und reine Helle in uns ist, um uns hineinzuschleudern in 
neue notwendige Bestimmung. 

Wir selbst sind in immer neuen Stadien unseres Lebensganges 
die Schopfung, die sich in Selbstverwandlungen geschehen lassen 
will wie der Lotos „Erde‘‘ aus den Wassern des Lebens geschieht 
mit alien Kampfen, Liisten und Leiden seiner Geschopfe, und 
wie die lichte Kraft weltplanenden Wissens mit Brahma aus der 
Tiefe des Urwesens steigt, bereit und willens, die Welt geschehen 
zu lassen. Aber aus derselben Tiefe langt es damonisch herauf, 
das Tagen der neuen Welt zu hemmen und ihre Neugeburt zuruck- 
zureiBeu in den stillen Grund des zeitlos Ereignislosen- Immer muB 
ein Wunder in uns geschehen, wie das Hinabsteigen des Oberwelt- 
lichen in seine Welt, die Tat einer unnahbaren GroBe in uns, die 
Spannungen schlichtet, Krampfe l5st und den Gang des Lebens- 
tages weitertreibt. Sie ist zu erflehen, wie Brahma Vischnus Hinein- 
steigen in die Welt erfleht, aber ist nicht zu erzwingen, zu erwirken 
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mit den greifbaren Kraften der Person. 'Was .hilft Braiiiua sein 
eigenes Wesen: hochste Helle,- gesammelte reinste deminrgisclie 
Kraft? Sie allein ist den Wehen und Krampfen des Weltwerdem 
nicbt gewachsen; die klare Notwendigkeit, ins Unbekannte liiiieiii- 
ziiwachsen, die wache Bereitschaft, sich als werdende Welt ge- 
scbehen zu lassen, stofit auf einen damonischen VerharrungswilleD, 
der vom weiterstrebenden Geschehen her vernichterische Bosheit 
scheint. 

Ein gottlicb Entriicktes in uns und der Welt schlieBt den Drang 
ziim Sich-Ereignen und seinen Widerpart schillernd als zwei Seiten 
seines Wesens in sich und ist keiner untertan. Es mu6 immer wieder 
sein zuni neuen Tagen sprechen, daB es wirklich anhebe, wie 
es zu anderer Stunde sein „Genug'' spricht und den mudgewor- 
denen Weltentag im Dunkel seiner Nacht einschlieBt imd liber- 
flutet. Das hochste uberweltliche Wesen des Mytbos, dem alles 
Damonische so gut entwachst wie alles Gdttliche in der Welt, 
langt immer wieder aus seiner ungreifbar entriickten Rube in die 
entfaltete Maya der Welt, erhaltend und rettend, strafend und ver- 
nichtend — eben ordnend — , um das Spiel der Krafte wieder ins 
Gleichgewicht zu schwingen, auf daB der Gang der Welt iiber ihre 
Lebensalter bin weiterstampfe und nicht damonisch stocke. Dieses 
Stocken als ein nicht Hingehenwollen, nicht Hinsterbenwollen in 
den notwendigen Selbstverwandlungen des Weltleibes und seines 
Gestaltentauschs, die Behauptung und Verfestigung der Ichge- 
stalt auf Dauer, die Verkrampfung eines Ich in einen ihm er- 
wiinschten Weltzustand, um den das Wandelspiel anhalten soli — 
all das gilt dem indischen Mythos als eigentlich damonisch und 
fordert Mai um Mai die weltordnende Gebarde des Dberweltliebeu 
heraus und zieht sie auf sich herab. 

4. Die Quirlung des Milchmeers 

Der Mythos, der den Weltuntergang erzahlt, nennt den Regen, 
der die Welt ersauft, das ,,miIchformige hdchste NaB‘*. Wasser ist 
die Lebensmilch des Weltleibes, und der Weltraum ist ein Milch- 
rneer. Der reine, anscheinend leere Himmelsraum verdichtet sich 
Ja zu Wolken, aus ihrem Regeu baut sich die Pflanzenwelt auf, von 
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ihr lebt Tier und Mensch — so ist der Weltrauiii ein groBes Mecr 
flxissigen Lebens voll greifbarer Gestalten und ungreifbar scliwe- 
beiider Krafte. Milch ist der Name fiir den fliissigen Lebemsaft, 
aus dem sich der all-lebendige Weltleib in all seinen verganglichen 
Gestalten standig aufbaut, denn aus Milch erbaut sich der Leib des 
Neugeborenen, wie sie aus der Mutter ins Kind fliefit. Aus den 
Wolken regnet Milch und Butter, auch wenn es nicht so scheint, 
der Saft des Himmels, der zur Erde trieft und in ihr qiiillt und riiint, 
baut Gras und Krauter auf, aus ihrem waBrigen Safte bildet sich 
das Blut der Kuh, es schieBt ins Enter ein und wandelt sich zu 
Milch, und aus ihr wird Butter gequirlt. Da alle Lebensgestalt 
davon lebt, daB sie einander aufzehrt, kreist der gottliche Stoff, 
alle Gestalt aufbauend, in vielfach verlarvteni Lauf unablassig 
durch alles, vom Firmament zur Erde und durch Pflanze, Tier und 
Mensch. 

Es kame darauf an, diese allerfullende, in alien Gestalten geballte 
oder webende gottliche Lebenssubstanz zu verdichten, um ihr 
Wesen zu steigerri, es galte das allverteilte Lebenselement, das in 
uns ist und durch uns kreist, indem wir anderes Leben toten und 
essen, indem wir sterbend und verwesend es wieder abgeben, so in 
uns zu steigern, daB wir all seinen anderen Tragern in der Welt, von 
denen wir es immer wieder rauben und empfangen rniissen, gren- 
zenlos iiberlegen werden. BesaBe es einer in hochst gesteigerter 
Form, dann brauchte er es nirgendwoher mehr in taglichen kleinen 
und verganglichen Mengen zu nehmen, um sicb zu erhalten, und es 
konnte ihm auch mit keiner Gewalt entrissen werden. In diesem 
Besitze ware er der Starkere und ware gefeit, er ware dem zwang- 
haften Kreislauf des Nehmens und Gebens, um sich zu fristen, 
cntriickt; jenseits des Lebens, das sich vom Sterben anderer nahrt 
und dafur den Preis entrichten muB, selbst in andere hinzusterben, 
ware er unsterblich. Dank dieser Quintessenz der Lebenskraft 
ware er alien anderen iiberlegen, in denen sie verdiinnt zirkuliert, 
unangreifbar ware er reif zur Herrschaft liber die Welt. Irn ewigen 
Kampf der gottlichen Machte mit den damonischen Widergottern, 
wie er den Lebensgang des Weltlaufs fiillt, miifite Sieger bleiben, 
wer das ,,Untote“ (amrita, verwandt mit griechisch Ambrosia), 
das „Todlose‘' sich gequirlt hatte aus dem Milchmeer des Lebens, 
das zeitlos in sich selher hinstirbt und aus seinen Toden auflebt. 
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■ Der ganze Weltleib, vom eigenen.Lebenssafte voli bis ao cJen 
Raiidj ist wie eiii BiitterfaB gefiillt mit Milch; man milBte deB 
Weltberg, der den Kosmos in der Mitte von nnten nach oben 
diirchragt, wie den .Qnirlstock, der geradeso im Biitterfasse stehl, 
herumwirbelii, bis die Milch des Lebeiis gebuttert ist and den 
Trank der Unsterblichkeit als ihre Essenz, als ihre Butter hergibl. 
Freilich, um den Weltleib mit dem Weltberg zu quirlen, bedarf es 
der Weltsclilange, die als Meer die Erde tragt und giirtet, daB sie, 
als Quirlstrick um den Weltberg geschlungen, den Rieseiiquirl im 
groBten Butterfasse der Welt zum Kreiseln bringt. Dann kanii das 
hoehste Elixier als Quintesseiiz dem in sich verflieBenden Lebens- 
ineere abgerungen werden. Die Cotter, die Brahma hervorgelien 
lieB und zu Waltern seiner Weltordnung bestellte, sixid dieses 
Tranks der Unsterblichkeit sehr bediirftig, dean im Aiibeginn sind 
sie sowenig unsterblich wie die Widergotter, mit denen sie um die 
Weltherrschaft ringen. Els gehort zum Entfaltungsspiele der Welt, 
daB die Cotter erst noch warden miissen, als was die Menschen sie 
nachmals kennen und ehren: Unsterbliche (amara). Es bedurfte 
eines besonderen Zaubers, einer geheimen Kraft, eines wunderbaren 
Vorgangs — dank ihrer sind sie geworden, was sie sind. So hat 
sich im Anfang der Welt und in der Jugend allerWesen und Dinge 
viel Wunderbares an ihnen ereignet, das ihrer noch unbestimmtea 
Art die Wesensziige aufgepragt hat, die an ihnen besonders ins 
Auge fallen und ihre eigentiimlichsten Krafte und Schwachen be- 
zeichnen. Der Mythos bewahrt die Erinnerung an dieses vielfaltige 
Ceschehen, das die verschwommene Cestalten- und Kraftewelt 
zu jener UmriBscharfe ausschliff, die den Spatergeborenen n)it 
Wundern und Fragen erfullt, und halt ihm auf seine Fragen 
die Kunde bereit, wie die Welt im einzelnen zu dem wurde, 
als was er sie gewahrt. So fragt der indische Menscb: „Wie 
gelangten vor Zeiten die klugen Cotter zur Unsterblichkeit? 
Durch Glut der Askese oder durch frommes Werk? Oder wer 
half ihnen huldvoll mit der Glut seiner Kraft Die Antwort 
auf diese Frage gibt der Mythos von der Quirliing des Milcb- 
■meerS'iv.^' . . 

,,Das geschah, als Vlschnu und Schiva alien Gottern als Gebihr- 
len haifen, Unsterblichkeit zu erringen. — Es tobte der Kampf 
zwischen Gottern und Widergottern, vorzeiten waren die einen 
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so sterblich wie die anderen. Da fielen Widergotter zu Hunderten 
von den Handen der Gotter. 

Schukra, ein Mensch aus dem Brahmanengeschlecht der 
Blirigus, war der Priester der Widergotter. Er gebranchte ein 
Zauberwissen, das wiederbelebt, und machte damit die erscMage- 
rien Damonen wieder lebendig, "wie einer Schlafende aufweckt. 
Schiva selbst, der Gott grofimachtigen Wesens, hatte ihm gnadig 
dieses glanzvolle „Geheime Wisseii des Grofien Herrn‘‘ geschenkt, 
das den Namen tragt ,,Die Toten belebend“. Alle Damonen freuten 
sich, als sie sahen, der Sohn des Bhrigu hat das ,,Wissen des 
GroBen Herrn*^ in Besitz, so wie es aus dem Munde des GroBen 
Herrn gekommen ist. Darauf vollzog der weise Schukra den Zauber 
der Unsterblichkeit an den Damonen — Unsterblichkeit, die in 
alien Welten nicht die Gotter, nicht Kobolde noch Unholde be- 
safien, nicht Schlangen noch heilige Seher — Unsterblichkeit, die 
nicht bei Brahma noch bei Indra oder Vischnu war. Als Schukra 
sie von Schiva erhalten hatte, erfiillte ihn hochste Ruhe. 

Danach erhob sich ein grausiger, gewaltiger Kampf zwischen 
Gottern und \Vidergottern. In ihm richtete der kluge Schukra die 
von den Gottern erschlagenen Damonen wieder auf mit der Kraft 
seines Zauberwissens — fiir ihn war das ein Spiel. Die Gotter aber 
lagen erschlagen da, zu Hunderten und Tausenden. Da zeigte Indra, 
der Konig der Gotter, ein bestiirztes Gesicht, auch sein Priester 
Brihaspati, der Mann erhabenen Geistes, und die ubrigen Gotter 
waren bestiirzt — ohnmachtig standen sie da, Aber der lotos- 
cntsprossene Gott, der erhabene Herr der Welt, sprach zu den 
niedergeschlagenen Gotterfiirsten auf dem Riicken des Weltberges 
Mem — Brahma sprach: 

5,Ihr Gotter, hort mein Wort und betrachtet es wohl! Schliefit ein 
Biindnis mit den Damonen! Miiht euch um den Trank der Un- 
sterblichkeit, quirlt das Milchmeer! Nehmt Varuna, den Herrn des 
Meeres, euch zum Gesellen und weckt Vischnu, den Gott, der die 
Wurfscheibe in Handen halt, aus seinem Schlummer. Nehmt den 
Berg Mandara zum Quirlstock und gtirtet um ihn die Welt- 
schlange Schescha als Quirlstrick und stellt Bali, den Herrscher 
der Damonen, dabei zum Quirlen an — nur auf einen Tropfen Zeit. 
Bittet den iinverganglichen Vischnu, daB er in seiner Gestalt als 
Schildkrdte, die auf dem untersten Grunde der Welt den ganzen 
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Weltleib tragt, den Quirl auf seinem S.childe trage, indes ihr 

Die Cotter vernahmen seine Rede und gingeii zur Bebausnng 
der Damonen: „Geiitig der Feindschaft, Bali, fortan sind wir deine 
Diener. Wir wollen nns nm den Trank der Unsterblichkeit muhen ! 
Schescha sei zum Quirlstrick erkoren, und wenn du im Quirlen 
den Trank der Unsterblichkeit gewonnen hast, werden wir alh? 
unsterblich sein dank deiner Huld/‘ 

Als die Cotter so zu ihm sprachen, war der Damon hochbefrie- 
digt: ,,He, ihr Cotter, ich will tun, was ihr sagt; denn ich allein 
habe ja die Krafte, das Milchmeer zu quirlen, Ich werde den Trank 
der Unsterblichkeit herbeischaffen, auf daB ihr fortan unsterblich 
seid, Denn wer Feinde, die von weither kommen, Schutz bei ihm 
suchen und sich vor ihm beugen, nicht liebevoll ehrt, der geht in 
jeiiem wie diesein Leben zugrunde. Fortan will ich each alle in 
Liebe beschirmen,“ 

So sprach der Fiirst der Damonen und ging mit den Gottern und 
bat den Berg Mandara, ihnen zu helfen: „Sei unser Quirlstock 
jetzt beim Quirlen des Tranks der Unsterblichkeit, denn das ist 
das groBe Werk, das alien Gottern und Widergottern aufgegeben 
ist."‘ — ,,So sei es“, sprach der Mandara, „wenn ein Halt da ist, 
auf dem ich stehen kann, wahrend ich wirble, so will ich die All- 
flut quirlen. Zum Amt des Quirlstricks sucht euch einen, der die 
Kraft hat, mich herumzuwirbeln/^ 

Da stiegen aus der Tiefe zwei gewaltige Cotter empor, die Schild- 
krote und die Weltschlange Schescha, beide sind Teile eines Vier- 
tels Vischnus und sind bestellt, die Welt zu tragen. Beide sprachen 
stolzgeschwellte W’orte. Die Schildkrote sprach : „Ob ich gleich alle 
drei Welten trage, werd’ich doch nicht mude, Wie wiird’ ich mude 
von Klein-Mandara, dem Knirps, der einem Kiesel gleicht.*' - 
Und Schescha sprach: ,,Ob ich das Weltall, das Ei Brahmas urn- 
giirte oder ob ich das Ei Brahmas quirle, beides schafft meinenj 
Leibe kein Ermatten — etwa das Drehen des Barges Mandara?^ 
Darauf entwurzelte das Schlangenwesen im selben Augenblick 
den Berg Mandara und warf ihn spielend ins Milchmeer, und die 
Schildkrote stellte sich unter seine Spitze. 

Da verniQchten Cotter und Damonen im Verein den Mandara 
nicht herurnzuwirbeln und begaben sich zur Statte Vischnus, dort 
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8alien sle den strahlenden Gott, er scliiimuerle wie ein Lotoskelcli 
nnd war tief versenkt in magischen Schlummer. IJer Uiierschtitter- 
liche trng ein gelbes Gewand, Perlenschnure iiiid Armbander nm- 
wanden ihn, and er lag auf dem Sclilangensitz. Mil dem Lotos 
seines FuBes beriihrte er das Nabelrnnd der Gdttin j,Lolos‘\ sie 
hielt, am FuBende des Lagers kanernd, seinen FuB in ihrem SchoBe. 
Der Sonnenvogel Garuda, auf dem er reitet, faclielte ihn init seinen 
Schwingen, Selige, himmlische Ch5re und Halbmensclien prieseri 
ihiij die heiligen Veden umstanden ihn leibhaft und sangen ihm 
Preis. Gotter und Damonen legten die Hande hohl aneinander und 
verneigten sich alle aus alien Weltrichtungen und priesen ihn, 
der da lag, den linken Arm als Kissen unter den Kopf gewinkelt. 
Sie sprachen: ,,Anbetung dir, der liber dendreiWelten waltetnnd 
die Sonne an leuchtender Glut uberstraldt; du treibst die Welt aus 
dir liervor, du erhaltst sie und raffst sie, als Schiva gestaltet, ver- 
nichtend wieder in dich hinein! Anbetung dir, der selbst Schiva 
unnahbar ist, der die Damonen schlagt und mit drei Schritten die 
Welt durchmiBt, der die Dreiwelt ist imd ihre Vernichtung! An- 
betung dir, du grofies fressendes Feuer der Vernichtung, das die 
Geschlechter der Damonenfiirsten verbrennt; du Starker, dem 
Teiche deines Nabels entwuchs Brahma, der lotosentsprossene 
Gott! Anbetung dir, lotosentsprossenes groBes Wesen, Schopfer, 
Vernichter und Freund der Welt! Erzeuger und Herr aller Welten, 
der du Werk, Werkzeug und Werkmeister bist, du Untergang der 
Gotterfeinde, strahlender groBer Held, Anbetung dir! Du trinkst 
den Honig vom Lotosblumenmunde Lakschmis, du bist die Be- 
hausung des Ruhms! Um unserer Unsterblichkeit willen halte, o 
halte du den Mandara, den Berg aller Berge, der Myriaden von 
Myriaden Berge grofi ist! Pack ihn mit einer Hand deiner beiden 
Arme voll unendlicher Kraft, quirle uns den Trank der Unsterb- 
Hchkeit, o Gott, die wir nach Lebenskraft und Heil verlangen!^ 
Der Erhabene vernahm ihr Lobpreisen und ihre Rede — da lieB 
er seinen magischen Schlummer fahren. Und der Toter des Madhu 
sprach: ,,Willkommen all, ihr Klugen, was ist cures Kommens 
Grund? Befreit euch vom Fieber der Angst, sagt an, wozu ihr her- 
gekommen seid?‘‘ — Da sagten die himmelbewohnenden Gotter: 
,,Herr der Gotter, wir quirlen das Milchmeer, um Unsterblichkeit 
zu erlangen — hilf uns, daB wir unsterblich werden! Ohne dich 
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vermogexi wiv es ruchlj du Vernicliter Kaitabhas, Fuhn* uns an, 
o Herr, den Trank der Unsterblichkeit zu gewinnenT* 

So sprachen sie, nnd der nnnahbare Vischnii, Vernichter seiner 
Feinde, schritt samt den Gottern zum Mandaraberge bin, der wai^ 
von einer Windiiiig der Weltschlange nmgurtet, and Gotter und 
Damonen hielten ibn. Da stellten sich die Gotter aus Fiircht vor 
dem Gift der Weltschlange an ihr Schwanzende, die Damonen aber 
standen bei ihrem Kopfteil, alien voran Rahu, der Mondverschlin- 
ger, der die Mondfinsternis wirkt, Und Bali ergrifi init der linken 
Hand das Haupt der Schlange rait fcausend Miindern, mit der 
rechten zog er an ihrem Leibe. Vischnu hielt mit zwei Paar Armen 
den Weltberg Mandara samt seinen lieblichen Schluchten als Qairl 
umfaBt. Da riefen Gotter imd Widcrgdtter „Sieg'‘ and quirlten 
das gdttliche Milchmeer voile hnndert Jahre lang. Dann waren 
alle Gotter und Damonen matt, und Indra ward zu einer Wolke 
und regnete auf die Erschopften mild staubende Tropfen, und der 
Windgott wehte sie kiihlend an. Die ermatteten Gotter erholten 
sich, und der lotosthronende Brahma rief: ,,Quirlt, quirlt das 
Weltmeer!^^ so rief er immer wieder, ,,wer unbezwinglich sich 
miiht, dem winkt uferloses Gluck!‘^ Von Brahma angefeuert, 
quirlten die Gotter das Meer aufs neue, da wirbelte der Berg um- 
ber mit seinem Gipfel, der Myriaden Meilen maB, und im Wirbelri 
sausten Elefanten herdenweis von ihm ab, Wildschweine, Unge- 
heuer und Myriaden wilder Tiere, Bluten, Friichte und Baume 
zu Tausenden. Dank der Kraft dieser Friichte und dem Saft der 
Bluten und Krauter gerann das flussige Milchmeer ganz und stocktc 
zu dicker Milch. Da wurden all die Tausende lehender Wesen zer- 
quirlt und stromten Fett und Saft aus - daraus entvStand ge- 
gorener Rauschtrank. 

Die Gotter und Damonen rochen den Duft des Rauschtranks, 
da jubelten sie auf. Sie schmeckten von ihm und wurden davon 
voller Kraft; da packten die Widergotter den Schlangenkonig 
ringsum, Vischnu trat alien voran und umschlang den Mandara 
mit seinen Armen, an den hinteren Teil der Schlange trat Indra, 
neben ihn der Sonnengott, dahinter die iibrigen Gotter, und es 
erhob sich ein gewaltiger Schall aus dem Meer, wie machtiger 
Wolkendonner, als sie die Flut quirlten. Da schleuderte der groBe 
Berg Wassertiere aller Arten durcheinander, zu Hunderten und 
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Tausenden kamen sie um, viele Gesclidpfe des Meergottes Yarum, 
die im tiefsten Grunde der Welt hausen, vernichtete er. Und Rieseii- 
baume, aneinander zerrieben, sturzten da samt ihren Vogeln voiri 
Gipfel des Bergs, als er herumgewirbelt wurde; sie rieben sich an- 
einander, entziindeten sich, und Feuer umlohte den Berg. Immer 
wieder flammte es auf wie mit Blitzen und stand in schwarzblauer 
Wolke, es verzehrte Elefanten und Lowen, die nacii alien Seiten 
herausflohen, und alle anderen Geschopfe von vielen Arten, die 
ihr Leben verloren. Als es verzehrend nach vielen Seiten griff, 
loschte es Indra rings mit Wasser, das er aus Wolken stromen lieB. 
Da flossen Safte von vielerlei Art in die Flut, Harze der Riesen- 
baume und viele Safte von Krautern. Und die Milch solcher Safte, 
die in sich Kraft des Unsterblichkeitstrankes bargen, s^henkte 
den Gottern Unsterblichkeit, daB ihre Haut wie Gold glanzte. 
Aber des Meeres Milch, die Flut, die in ihm war, wandelte sich, 
mit den anderen Saften vermischt, von Milch zu Butter. Da spra- 
chen die Gotter zu Brahma, der da saB : „Wir sind gewaltig mixde, 
Brahma, und der Trank der Unsterblichkeit kommt nicht hervor; 
auBer Vischnu sind alle Gotter und Dtoonen mtide, und allzu- 
lange wahrt auch das Quirlen des Weltmeers.“ 

Da sagte Brahma zu Vischnu: „Gib du ihnen Kraft, du bist die 
hochste Rettung.^^ — Und Vischnu sprach: ,, Kraft schenke ich 
alien, die sich zu diesem Werke angeschickt haben; ruhrt den 
Mandara Schritt um Schritt und laBt ihn kreisenl‘‘ — Alle ver- 
nahmen sein Wort, da wurden sie stark und regten vereint die Flut 
des Weltmeers gewaltig auf. 

Da erhob sich klaren Glanzes, weiBgewandet und leuchtencl 
wie hundert Sonnen, der Mond aus dem Meere. Ihm nach erstand 
Schri — Gliick und Schonheit — , sie trug ein Gewand licht wie zer- 
lassene Butter; und die Gottin des Rauschtranks erstand und ein 
lichtes Pferd. Und es erstand das Juwel Kaustubha, das im Trank 
der Unsterblichkeit seinen Ursprung hat, in Strahlen aufbluhend, 
und der Parijatawunderbaum mit Biischeln geoffneter Bliiten, 
von dessen Zweigen die Seligen Erfullung aller Wiinsche pflucken. 

Aber alsbald gewahrten die Gotter einen himmelfarbenen Rauch, 
der fiillte alle Weltgegenden, und kein himmlisches Wesen mochte 
ihn ertragen. Als die Gotter ihn atmeten, sanken sie hin in Qhn- 
macht und Erschlaffen. Sie saBen nieder am Gestade des Meeres 
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iiiid uiiifaBteii sicii das Haupt iiiit der Hand; danii ward inaldkii 
das Tinbezwingliche Fewer von neuem sichtbar, von Flammen 
umkraiizt drohte es Glut ringsum, und Gotter und Widergotter 
wareii schier rings von ihm umleckt. Verbrannt und angesengt 
liefen sie irr iiach alien Seiten. Alsbald entquollen dem Feuer 
schwarze Schlangen mit gewaltigen Zalmen und rote windfressende, 
weiBe, gelbe und kuhschnauzige Miicken und Bieiien, Bremsen, 
SchmeiBfliegen und Heuschrecken, Ohrwunner und Eidecbseri — 
zahllos wimmelten zalmbewehrte scbreckliche Wesen von giftigen 
Arten, und Qifte quollen zu Hunderten, von deren bloBem Geruch 
und Flauch auch Gipfel von Bergen scbnell versengt sind. 

Und in Meeres Mitten sahen sie einen leibhaft stehen, der war 
eine Statte des Schreckens fiir alle lebenden Wesen. Er glanzte 
dunkel wie Augensalbe, vermengt mit blauschwarzen Fliegen und 
Fluten scliwarzer Farbe, er war grauenliaft und blies seinen Atem. 
Mit seinem Leibe Mite er den Raum zwischen den Welten, und 
seine Haare flammten wie Feuer. Er war mit Gold und Perlen 
geziert j trug ein Diadem und war in gelbe Seide gewandet, er 
schimmerte wie ein dunkelblauer Lotos und war mit Blumen- 
gaben geschmuckt, Er drohnte, und sein Sturm war wie Meeres- 
brandung. 

Alle Wesen erzitterten, als sie den Schrecklichen mit seiiieu 
furchtbaren Augen gewalirten, manche schwanden in Nichts dahin, 
als sie seiner ansichtig warden, anderen schw^anden die Sinne, 
andere spien Schaum aus dem Munde, wieder anderen w'ard 
schlimm zuniut. Sein Atem versengte Vischnu und Indra und die 
Damonen; die Wesen mit himmlischen Gestalten sahen aus wie 
verbrannte Kohlen. Aber erschauernd redete Vischnu das gott- 
liche Wesen an — der heiTlich Erhabene sprach: j^Wer bist du, 
GroBer, dem Tode gleich? Was willst du? Und woher kominst du? 
Was kann dir zu Gefallen geschehen?^‘ 

Als er diese Worte Vischnus vernahm, sprach Kalakuta, der 
dem Feuer des Weltunterganges glich, und seine Stimme klang 
diimpf wie das Drohnen einer geplatzten Pauke: Vischnu, ich 

heifie Kalakiita — dem Weltmeer entstamme ich. Als Gotter und 
Widergotter in heifiem Zorn das gewaltige Weltmeer quirlten, 
wiinschten sie dabei einander den Tod — da entstand ich, urn alle 
Gotter ZU toten samt den Damonen. Alles was Leib hat, word e ich 
Zimmer, llaya 9 
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in eiiieni Augenblick toten. Schlingt micli liinunter allesaiiit, oder 
geht zum Gotte, der auf dem Berge wohnt!'' 

Getter und Widergotter vernahmen sein Wort und giiigeii alle- 
samt voll Angst zu Schiva. Die ^Herren der Scharen Schivas'', 
die an seiner Tiir Dienst taten, meldeten sie an, nnd, von Schiva 
entboten, traten sie hinein zum Gott, der auf dem Berge wohnt — 
in eine goldene Hohle des Mandaraberges, die mit Perlen und 
Juwelen geziert war, ihre Treppenstufen waren aus klarem Berg- 
kristall, und ihre Saulen aus Beryll. Dort sunken sie alle in die 
Knie und erhoben unter Brahmas Anfuhrung einen Preisgesang: 

, ,Anbetung dir, Dreiaugiger, Himmelsaugiger, du haltst Bogeii 
und Donnerkeil in Handen, du Bogenschiitze! — Anbetung dir, 
du haltst DreispieB und Stab in Handen, geflochtenes Haar kront 
deine Stirn, Beschirmer der drei Welten, die Scharen der Wesen 
bilden deinen Leib. Du schlagst die Feinde der Gdtter; Sonne, 
Feuer und Mond sind die drei edelsten unter deinen Augen, — 
Anbetung dir, du bist Brahma und Rudra und erscheinst als 
Vischnu! Du bist Brahma und erscheinst als die heiligen Veden, 
du erscheinst als die Gdtter und schenkst den Geschopfen Frieden! 
Anbetung dir, du hast den Leib des Liebesgottes verniebtet, du 
fiihrst den Weltuntergang herauf, du bist der gewaltsame Gott 
Tiber Gdtter — Anbetung dir: dein Same ist Gold! 

Held ohnegleichen, mit den rdtlichen Haarflechten, Anbetung 
dir! — Gatte der Uma, der das Opfer der Gdtter zerstdrt hat, der 
die drei Burgen der Damonen in den drei Welten zerstdrt — du 
bist wachend in reinem Geist, du erscheinst als Alleinsamkeit des 
Erldsten, du erschafPst die drei Welten, du bist der Veda der 
Hymnen und der Spriiche und der Melodien, Urwesen und Herr, 
Erster und Schrecklicher, Weiser du, dein Auge ist die heilige 
Offenbarung! Du bist wirbelnd dunkelnde Bewegung und lichte 
stille Klarheit und dumpfe starre Schwere, die Drei, aus denen 
alles Wesen besteht. Dunkelheit ist dein Wesen, Vergangliches 
und Unvergangliches dein Sein, Anbetung dir! — Standiges und 
Wandelndes sind dein Wesen, entfaltet bist du unentfaltet — 
Anbetung dir, dem Entfaltet-Unentfalteten! 

Wer sich dir ergibt, des Leiden machst du zunichte, du bist 
Vischnu hold. Geliebter der Uma, dein Zeichen ist das Hanpt 
deines Stieres Nandin. Du bist die Jahreszeiten, die Zeitalter, die 
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Weltaltei* — die lialbeii! iirxl die ganzen Monde uj.id die I'age sliwl 
deiii Weseii! Vielfaltig ist. deirie Erschemun.g : du bist der kahlge- 
schorene Asket, mit dem Stabe breit wie hin Schikl iirid trligsi 
die Schadelscbale als Bettelnapf in der Hand, und Luft ist deiner 
BloBe Kleid. Du fahrst im Wageii daher und bist der Asket, der 
in Entsagung wandelt. In solchen imd anderen Gestalteii preiseii 
wir dicb — Anbetung dirl'V 

Mit solchen Worten, die das unausschopfliche Wesen des Gottes 
in iimiier anderen Erscheinungen beruhrten, zu denen er sein Un- 
entfaltetes entialtet, priesen die Gotter den Unbeweglichen. Er 
war es zufrieden, und lachelnd spi'ach er zu den Furchtsamen 
die gluckverheiiJenden Worte: „Zii welchem Ende seid ihr lier- 
gekommen? Eure Lotosgesichter sind welk vor Angst — welchen 
Wunsch gewahre ich euch?'' 

Da klagten ihm Gotter urul Widergdtter: „GroBer Gott, wir 
quirlten das Weltmeer, uni den Trank der Unsterblichkeit zu ge- 
wionen, da entstand eiri gewaltiger Gifttrank, der die Welt zu ver- 
nichten droht. Allen Gottern schuf er Angst, als er zu uns sprach: 
jEuch alle verzehr* ich, oder ihr trinkt mich jetzt aufT — Wir 
haben nicht die Kraft, ihn zu verschlingen, aber er uns, trunken 
von seiner Kraft. Yon seinem bloBen Atem ist Vischnu bier, der 
wie hundert Vollmondnachte strahit, schwarz gefarbt, und Yama, 
der Todesgott, ist verstort. Andere sanken ohnmachtig zu Boden 
und verendeten. Wie Gewinn Unseligen ziiin Schaden ausschlagt, 
und Schwa chen im Ungliick ein EntschluB Verderben bringt, so 
erstand uns aus dem Wunsche oach deni Tranke der llnsierblich- 
keit dieses Gift. Erldse uns aus dieser Not — du bist unsere Hilfe, 
imsere hochste Zuflucht! Wer sich dir ergibt, hat dein Erbarmen, 
du kennst die Herzen, uranfanglicher Herr der Wclien! Rette 
uns vor dem Fieberbrand des Giftes, Dreiaugiger ! Entschliefie dieh, 
es zu verschlingen!*' 

Als der Gott iiber Gotter ihra Hede vernahm, sprach er, der den 
Liebesgott, den Quirlstrick aller Lusterregung, zu Asche ver- 
brannte: „Ich werde Kalakuta, das grausige Riesengift verzehren. 
Und was sonst noch zu tun ist und schlimm zu vollbringen ist, 
auch das will ich vollenden. Befreit euch vom Fieber der Furebt!'’* 

Als er so sprach, straiibten sich Gottern und Widergottern vor 
Freude die Haare am Leibe, und ihre Kehle stammelte tranener- 
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stickt, ihre Augen fullten sicli init Freudeiitranen, und sie kaineii 
sich wie geborgen vor. Brahma und alle Gutter wurden getrost 
und wohlgemut. 

Da zog Schiva, der Herr der Welt, auf schnell ausschreitendem 
Buckelstier tiber den Himmel bin auf dem Pfade des Windes, die 
Fursten und Fiihrer der Gutter und Widergutter eilten ihni auf 
ihren Reittieren mit flatternden weiBen Jakschweifwedeln vor- 
auf, Er aber tiberstrahlte die glanzenden Gutter, die ihm voran- 
eilten, rotlich schimmerte ihm das Haar von der Feuerlohe seines 
Stirnauges. 

Am Milchmeer angelangt, sah sich der GroBe Gott nach Kala- 
kuta, dem groBen Gifte, um. Er trat an einen schattigen Fleck 
und trank es a us der linken Hand. Indra und alle Gutter, ,,Gold“ 
auge“ und die Widergutter sangen und tanzten, als er das Gift 
trank ; sie erhoben gewaltige Lowenschreie und priesen den Herrn 
der Gutter und waren froh. Als das Gift die Kehle des sclilurfendeii 
Gottes erreichte, sprach der weltentfaltende Brahma samt den 
Guttern, sprach Bali samt den Widerguttern zu Schiva: ,,Der 
Hals deines Leibes schimmert weiB in lichtem Schein wie Bluten 
von Jasmin — laB dazu das schwarze Gift in deiner Kehle wie 
einen Schwarm dunkelblauer Bienen glanzen!" 

So sprachen sie, und der ,,Friedebringer“^ gab ihrien zur Ant- 
■wort: ,,So sei es!‘" — Er hielt das Gift in seiner Kehle fest, davon 
ward sie blauschwarz, und davon heiBt er Nilakantha, ,,Blauhals'‘. 
— Als Kara das Gift getrunken und die Scharen der Gutter er- 
rettet hatte, ging er von dannen, zur Hohle des Weltberges Man- 
dara. 

Als er gegangen war, quirlten die Gutter das Meer von neuem 
auf vielerlei Art. Da ward in ihm Dhanvantari sichtbar, der Ur- 
vater des Heilwissens vom langen Leben, und die Gottin des 
Rauschtrankes stieg herauf mit langgeschnittenen Augen, die den 
Sinn der Welt berauschend quirlt, danach kam der Trank der 
Unsterblichkeit, mit seinem Dufte erloste er alle Geschdpfe von 
Furcht. Ihm vorauf erhob sich die Gottin jjLotos'* aus der Flut, 
die Spenderin von Gliick und Schonheit, die ,,Schri‘^ und ,,Lak- 
schmi‘‘ genannt wird, und Vischnu nahm sie sich zur Gemahlin ; 
dazu kam Kaustuhha, das groBe Juwel, das Vischnu auf der Brust 
tragt. Ein weifier Elefantenkonig stieg herauf, den nahm sich der 
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tausendaugige Indra zum Reittier, und ein Juwel von weiBem 
Pferd nahm sich der Sonnengott. Einen leuchtend weiBen Sonnen- 
schirni nahm sich Yaruna, der Herr der Wasser, als Zeichen seiner 
Konigswlirdey und zwei Ohrringe nahm sich Indra. So nahm sich 
der Windgott freudig den Parijatabaum, dessen Zweige Erfiillung 
aller Wiinsche tragen. 

Danach aber stieg der Gott Dhanvantari, der Arzt der Gotter, 
der aller Welt Freisein von Krankheit schafft, leibhaftig herauf 
und Melt cine weifie Schale in Handen, in ihr war der Trank der 
Unsterblichkeit. 

Als die Damonen das groBe Wunder sahen, erhob sich ein ge- 
waltiger Larm. j,Mein!‘^ ,,Mein!‘^ briillten sie wild durcheinander 
um den Trank der Unsterblichkeit. Da gebrauchte Vischnu seine 
betorende Maya und schuf sich eine unvergleichlich schone 
Frauengestalt und naherte sich mit ihr den Damonen. Da reichten 
die Dimonen, alle von ihr in'Bann gesehlagen, verblendeten Sinnes 
der schonen Frau den Trank der Unsterblichkeit. Dann stiirmten 
sie vereint gegen die Gotter an, gewaltige Wurfgeschosse und 
Waffen in Handen schwingend. 

Vischnu aber, der heldenhafte Gott, nahm den Trank der Un- 
sterblichkeit und trug ihn von den Damonen fort; da kosteten 
alle Gotter in Scharen vom Tranke der Unsterblichkeit, sie er- 
hielten ihn aus Vischnus Handen, wahrend wildes Kampfgetummel 
sie umtobte. Aber wahrend sie den ersehnten Trank schliirften, 
trank auch der Damon Rahu da von, der gottliche Gestalt ange- 
nommen hatte. Schon war der Trunk ihm bis in den Hals hinab- 
gelangt, da zeigten Sonne und Mond, die den Gottern Heil wiinsch- 
ten, es ihnen an. Und Vischnu, der die Wurfscheibe in Handen halt, 
schlug ihm voller Kraft mit der Wurfscheibe das schongeschmuckte 
Haupt ab, indes er trank — wie ein Berggipfel fiel es krachend zur 
Erde, daB sie erbebte. Seither hegt Rahus Haupt, unsterblich 
durch den Trank, unausloschliche Feindschaft gegen Sonne und 
Mond und verfolgt sie, es schnappt nach ihnen in Verfinsterungen 
und verschlingt sie, aber es muB sie wieder freigeben, denn es 
hat keinen Leib, sie darin zu bergen. 

Da legte Vischnu die Gestalt der unvergleichlich schbnen Frau 
ab, und die Damonen erzitterten vor seinen vielfaltigen Waffen . 
Da sausten groBmachtige scharfe Speere zu Tausenden und, vob 


134 


Zweites Kapitel 


seiner Wurfscheibe zerspalten, spien die Widergotter Blut: in 
Stromen ans vielen Wunden ; von Schwert, SpieB und Kenle zer- 
hauen, stiirzten sie zu Boden. Von Speeren zerspalten sank Kopf 
imi Kopf, mit Kranzen von gegluhtem Gold geschmiickt, in der 
Schlacht znr Erde. Da lagen die groBen D^monen: die Leiber mit 
Blut gesalbt, wie Berge vom Zinnober rot, der aus ihrem Gesteiii 
sintert. Rings erhob sich wildes Geschrei, wie sie einander mit 
Schwertern zerhieben, und die Sonne ward rot von Blut. Wie sie 
mit Eisenkeulen aufeinander einschlugen und sich mit Fausten 
zu Leibe gingen, riihrte der Schall bis an den HimmeL 

So toste die gewaltige Schlacht, da trat die uranfangliche Ge- 
stalt Vischnus, der Urmann, der die Statte der Wasser ist, mit 
doppelter Erscbeinung, als Nara und Narayana, in den Kampf. 
Als aber Vischnu Naras gottlichen Bogen sah, gedachte er seiner 
Wurfscheibe — und, kaum gedacht, kam sie schon groBen Glanzes 
am Himmel dahergefahren : Untergang der Feinde. ,5Sudarschana"* 
mit Namen, ,, schon anzuschauen‘‘, der Sonne gleich kam das 
scharfe Rund, feuerflammend, furchterregend, unwidei'stehlich in 
seiner Kraft. Mit seinen Armen wie Elefantenriisseln schleuderte 
der Unerschiitterliche sie gewaltigen Schwunges; immer wieder 
sauste sie, wie Weltuntergangsfeuer lohend, voll Wucht hernieder 
und zerrieB Damonen zu Tausenden. Wie ein Feuer, das irgendwo 
brennt und der Wind fahrt hinein, packte sie mit Gewalt die 
Widergotter und zerschnitt sie, immer aufs neue durch die Luft 
gewirhelt, trank sie ihr Blut wie ein menschenfressender Unhold. 

Aber unverzagteii Sinnes bedrangten die Damonen die Getter 
mit Bergen, die sie dunkel schimmernd wie zerrinnende Wolken 
zu Tausenden durch die Luft wirbelten, daB die Sterne vom Him- 
mel stiirzten. Bergriesen sausten, Schrecken verbreitend, samt 
ihren Baumen wie vielgestaltige Wolken hernieder und flogen, 
mit den Gipfeln voran, krachend einer auf den anderen. Rings 
von den fallenden Bergen getroffen, erzitterte dieErde mit Gebirg 
und Wald, wie die Schlacht hin und her wogte untenri Gebrull der 
Feinde, die einander herausforderten. 

Da waren die Gotter in groBer Not. Aber Nara, die Urmaims- 
gestalt Vischnus, umhiillte rings den Luftraum mit seinen groBen 
Pfeilen, die Spitzen von lauterem Golde trugen, und zerfetzte nut 
den befiederten die Gipfel der Berge, die auf dem Pfade des Windes 
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heraiistiii’zten. :Da liefieii die Widergotter vom Kanipfe ab, als die 
Gotter sie aufs neue bedrangten; sie-schlupften in die weite Erde 
iind.bargen sich im Salzwassermeer. 

So erkampften die Gotter den vollen Sieg. Dem flammenden 
Sndarschana, der wie das opferverzehrende Altarfeuer lohend, 
zommaclitig diirch den Luftranm sauste, ward Rube geboten, 
und den Berg Mandara hiefieii sie unter hohen Ehren wieder an 
seine ■ Statte gehen. 

Ober Himmelshohle und Himmelszelt allerwarts sich breitend, 
zogen die Wolken wassertragend auf alten Pfaden einher. Da 
bargen die Gotter den Trank der Unsterblichkeit gut : voll hochster 
Freude gaben sie diesen Schatz dem diademgeschmiickten Vischnu 
und anderen starken Gottern zu hiiten/^ 

Gewaltiger als Vischnu und gar Brahma wirft Schiva seinen 
groBen Schatten liber das Geschehen dieses Mythos. Er ist wie 
Vischnu dem Spiele dieser Welt entruckt; als der andere Aspekt 
des iiberweltlich Gottlichen neben ihm webt er, liber Glanz und 
Elend der iibrigen Gotter erhaben, im Jenseits einsamer Askese. 
Er ist der hochste Herr der Todesmachte, wie Vischnu Inbegriff 
der welterhaltenden ist und Brahmas weltentfaltende sich zuge- 
eignet hat. Darum preist ihn Brahma: „Du hast den Liebesgott 
vernichtet, du fuhrst den Weltuntergang herauf.'^ Er ist Maha- 
Kala, die ,jGroBe Zeit‘‘, die alle Zeiten in sich aufhebt, wie sie 
gestaltenwimmelnd nacheinander heraufkommen, und sie in sich, 
der stehenden Ewigkeit, verschlingt. Als Maha-Kala ist er der Ge- 
bleter der alles sprossenden, alles in sich schluckenden Zeit (kala) ; 
so ist er auch der Endebringer ftir den Allbezwinger Tod (Yama) 
und heifit der ,,Ender des Todes'‘ (Yama-antaka) — als „Friede- 
wesender^Vund ,,Friedebringer''^ (Schambhu, Schankara) enthebt 
er, war sich ihm ergibt, erbarmend dem Kreislauf von Geburt 
nnd Tod., 

Der Preisgesang, den Brahma an ihn richtet, ist, wie alle An- 
rufungen seinesgleichen im indischen Mythos, aus dem zeitlosen 
BewuBtsein des Gottlichen gehoren, an das er gerichtet ist. Ihm 
ist alles Kunftige, zu dem das Weltgeschehen erst hinrollen wird, 
zeitlos gegenwartig. Der Kreatur, dem Menschensinn erstreckt 
sich als vergangen und kommend durch die Zeit^ was fur das gottliche 
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Weseii zu seinem reineii Bestande gehort. Was, dem Menschen 
Ereignis iind Bewegiing in der Zeit bedeutet, ist filr das Gottliche 
wie Schmuck und Kleid an seiner Erscheinnng ; ihm liegt die Zeit 
zu FiiBen wie einem hohen Berge die Wolkcj die er, im klaren 
Ather gipfelnd, unter seiner Entriicktheit wie einen Gurtel tragt. 
Seine mythischen Taten und die Gebarden seines Wesens und die 
NameBj die er von diesen beiden empfing, hangen wie Waffen, 
Schmuck und Blumen an seiner Erscheinung. Wenn der Gott 
eine dieser Taten vollbringt im notwendigen Vollzuge des immer 
gleich sich wiederholenden mythischen Weltentages, wenn er 
Feinde der Gotter vernichtet oder den Liebesgott mit einem 
Zornesblick zu Asche verbrennt, da er kam, seine asketische Selbst- 
versunkenheit zu storen, dann ist, was fiir die Welt Geschehen und 
Ablauf bedeutet, fiir seine unbewegte Uberweltlichkeit nur wie 
das Aufblitzen eines starren Juwels an seinem Schmuck, das vom 
dariiberhuschenden Lichtstrahl Zeit aiis seinem schimmernden 
Dammer wachgekuBt wird und auf einen Augenblick sein Strahlen- 
auge aufschlagt. 

Er, der ,,GroBe Herr“, besitzt das ,,geheime Wissen, das Tote 
belebt“. Er schenkt es dem Zauberpriester der Widergotter 
(asura), und so werden sie wahrhaft, was ihr Name „Asura‘‘ be- 
sagt, sie werden zu denen, „die Leben haben‘‘ — denn „asu‘‘ 
meint ,,Leben“. Diese Titanen oder Riesen Indians besitzen, wie 
ihr Name sagt, Leben schlechthin und grenzenlos, das macht ihre 
Gottlichkeit aus. Sind sie, ihrem Namen nach, unbandige Kraft des 
Lebens und bewahren es in furchtloser Freude an Gewalttatigkeit, 
so sind ihre feindlichen Halbbriider, die Gotter, die vom Himmel 
,,div'‘ (dyaus, zu griecbisch Zeus und dios, zu lateinisch deus, 
divus, Diespiter gehorig) den Namen ,,deva“ tragen, die „himm- 
lisch Strahlenden“ und „Lichten“. Ihr Wesen ist dem leben- 
spendenden Himmelslichte so verwandt, wie ihr Widerpart der 
animalischen Lebenskraft. Ihr Teil ist Witz und Geist, List und 
Ordnung, wie der Teil der Asuras Trieb, Wut und unbandige 
Kraft ist, 

Beiden Heeren, Gdttern wie Damonen, sind zauberkundige 
Menschen zur Seite als Priester ihres Stammes. Schukra aus dem 
Geschlecht der Bhrigus dient Bali, dem Konige der Widergotter 
als Zauberpriester, wie Brihaspati aus dem Geschlecht e der An- 
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giras der Hauspriester iind Zauberer des Gotterkonigs Indra ist. 
Beide sind Ahnen der Familien wissens- und zaubermaclitiger 
Brahmaneii, die seit verdammernden Zeiten der Veden den Ko- 
nigen der Menschen mit Spriichen und Brauchen gegen feindliche 
Gewalteii beisteben. Das ganze Selbstgefuhl brahmanischer 
Zauberpriester und eingeweihter Wissender leuchtet in dem Urn- 
stand auf, daB schon Gotter und Damonen in frtihesten Zeiten 
beim Kampfe urn die Macht ihrer sowenig entraten konnten, wie 
naclimals die sterblichen Fiirsten und Heere. 

Die Gotter bedienen sich in ihrer Ohnmacht mit List der iiber- 
legenen Leibeskraft der Titanen, um mit ihnen vereint das Gewal- 
tige zu vollbringen. Aber auch so noch bedarf es hoherer Flilfe: 
das 5 ,EntfaItet-Unentfaltete‘‘ muB in immer anderen Erscheinun- 
gen, als Vischnu und Schiva und als doppelgestal tiger Urmann 
der Wasser (Nara und Narayana), eingreifen. 

Die Quirlung des Milchmeers ist im Grunde ein alchymistischer 
Mythos. Wie diese Gotter will ja auch der Alchymist die Krafte im 
vielfaltigen Stoff des Weltalls aufs hochste verdichten und lautern, 
bis er ihre innigste Essenz gewonnen hat. Der ,, Lapis Philosopho- 
rum‘Vder Stein der Weisen, fliissig als Tinktur, trocken als ein 
rotes Pulver, kann alles in alles verwandeln, denn er ist selbst aus 
allem als ihm innewohnende hochste Essenz herausverwandelt, er 
stellt in hochster Konzentration das gottliche Urelement dar, das 
die Krafte aller anderen Aggregatformen des Weltstofis in sich 
vereint. Aus ihm sind alle anderen Stoffe der Welt in einseitiger 
Artung und minderer Kraft zu wirken abgespalten zu der Reihe 
immer dumpferer, matterer, unedler Elemente. Wer den Lapis 
gew5nne, trtige die Kraft, die rings um ihre Fiille verarmt, diinn 
und trube zirkuliert, zur Quintessenz gesteigert und geklart bei 
sich, er ware im Besitz des allesverwandeinden Unwandelbaren. 
Er ware gegen alles gefeit, zur Herrschaft uber alles berufen und 
dem Tode eiitriickt. 

Aber wie es in jedem Mysterium der Wiedergeburt und Ver- 
wandlung zugeht, das den Menschen dem Kreaturlichen und seinem 
Lose, sterben zu mtissen, entheben will, um ihm ein unzerstorbares 
Sein zu erschlieBen, so steht es auch in diesem Mythos: der Weg 
zur Unsterbliclikeit geht nur durch den Tod. Alle Zeichen gott- 
licher Unsterblichkeit, Pracht und Wnnscherfullung, die der 
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indische Mythos kennt: der weiBe Elefant, das weifie Pferd, Juwel. 
Sonnenscliirm und Ohrringe, derwunschgewahrende Wunderbaimi, 
der Rausehtrank, der ein Vorgeschinack des Gottertrankes ,, Tod- 
ies^' ist and das Gefiihl unuberwindliclier Kraft verleilit, der 
inilchige Trank der Unsterblichkeit selbst in inilchweiBer Scliale, 
und sein Ebenbild und Doppelgtoger: die voile Scliale des nektar- 
Iriefenden Mondes, dessen Strahlenmilch alleSj was wachst, er- 
quickt, dazu die Gottin jjLotos^ — alles das wird im Milcbmeer 
sichtbar, aber ehe es sich den Gottern zu eigen gibt, erhebt sich 
aus der Tiefe der flammende Glutatem gesammelten Todes. Und 
keiner vermag ilin aus sich zu bestelien, auch nicht Brahma, der 
Lebenentfaltende, nicht Vischnu, der Lebenerhaltende. Einzig 
Schiva ist imstand, das Todesgift zu trinken. Es war im kreisenden 
Meere des Lebens rings verteilt, so verteilt wie sein Gegenteil, denn 
Leben ist Sterben und Sterben Leben, mit jedem Pulsschlag inein- 
a rider flieBend — es war verteilt, aber qiiirlend haben Gutter und 
Darnonen seine Quiritessenz zusammengebracht. Qiiirlt man ge- 
steigertes Leben, so quirlt man sich auch gesteigerten Tod — 
wie konnte das anders sein? Denn Gleichgewicht, das sich bei 
allem Schwanken der Schalen und im Wechsel ihrer Gewichte 
immer wieder einstellt, und der tJbergang von Gegensatzen, die 
sich aufgerissen haben, zu ihrer volligen Einebnung bezeichnen den 
Wandelgang des Alls. 

Kalakuta, ,,Spitze'‘ oder ,,GipfeT‘ (Kuta) des Todes (kala), die 
Quintessenz des Todesgifts der Welt, entstand — der Damon sagt 
es selbst — , „als Gotter und Widergotter einander den Tod wiinsch- 
ten'^ Dieses Gift ist der gestaltgewordene Todeswunsch aller Ge- 
schopfe gegeneinander, die immer leben, nur ja leben wolleii und 
also, wissend oder unbewuBt, immerfort bereit sind, einander den 
Garaus zu machen, um einander lustvoll zu verzehren. Die Gotter 
sagen es selbst und wissen nicht, was sie damit sagen, ,,aus dem 
Wunsche nach Unsterblichkeit entstand uns dieses Gift''. Aus 
diesem Wunsche zerquirlten sie all das Leben, das vom wirbelnden 
Berge ins Meer stob und ertraiik, zerrissen und zerquetschten sie 
die Geschopfe des Meeres mit ihrem Quirlen. Der Saft, den viele 
Kreatur sterbend ins Milchmeer stromte, fermeritierte den Trank 
der Unsterblichkeit, Der Trieb, mit dem alle Lebensgestalt sich 
grenzenlos fristen will, indem sie einander erbarmungslos ver- 
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scHingt., wird mit seineiii dunkleii Antlitz in Kalaknta siclitbar. 
■Er ist" das todliclie Prinzip des Naturlebens, , das den zeitloseii 
Gestaltentansch des lebendigen Weltstoffs im All regiert, der nacht- 
gesichtige Regent des Lebensmeeres, der schwarze,: rauchfarbene 
Schatten, den die Lust des Lebens zu sich selber ihrer Verdichtnng 
znr Unsterblichkeit vorauswirft. Jetzt gilt es, diesen Schatten an 
sich zn nehmen und in sich zu trinken, sonst wird er selbst die 
Gotter verschlingen. Aber wer vermag den Schatten, den er wirft, 
in sich hineinzunehmen und das gesammelte Gegenteil des inner- 
sten Triebes, das ihm hollisches Gift diinken mu6, statt ersehnten 
Nektars sich einzuyerleiben? Darauf kame es jetzt aber an. 

Die Gotter kommen um den Schrecken herum, sie erlangen den 
Trank der Unsterblichkeit und listen ihn den Widergottern ab. 
Aber keine der beiden streitenden und quirlenden Scharen besteht 
den Schrecken aus eigener Kraft, durch einen Gang der Lauterung 
und des Erkennens, wie ihn Mysterien weisen, die den Menschen 
durch den Tod zur Unsterblichkeit fiihren. Gotter und Damonen 
streifen den kreatiirlichen Schauer nicht ab, sie fliehen in Todes- 
angst zum Herrn des Todes, aber sie wagen nicht, sich selbst in 
den entsetzlichen Rachen zu sturzen — • er wiirde sich vielleicht ver- 
wandeln in sein Gegenteil und sie zugleich verwandeln. Sich selbst 
mit seinem ganzen naturlichen Sein als Opfer darzubringen, als 
kronendes Opfer aller Miihsal, die sich nur als Vorbereitung ent- 
schleiert zu dieser hohen Moglichkeit: Opferbereitschaft, die den 
Tod in sich hinabschlingt, um die Verwandlung zu erfahren, dieses 
hohe Mysteriurn der Schivaglaubigen blitzt nicht auf an diesen 
leben- und ichversessenen Gottern und Damonen. ,,Raube das 
Licht aus dern Rachen der Schlange“, lautete das Orakel, das 
Carossa aus seinern dunklen Inneren in einer Lebensnot entgegen- 
scholl, und er folgte diesem Wort auf die Schlachtfelder des 
Krieges., 

Der Gott, der jenseits von Tod und Leben ist, der iiber alle 
Kraft e der Vernichtung gebietet, wie er das Symbol der Zeugung, 
das Lingam, als sein Zeichen fiihrt, rettet Gotter und Damonen 
aus dem Abenteuer, dem sie schlieBlich nicht gewachsen sind. 
Durch den Wundertrank werden die Gotter gegen den Tod gefeit, 
aber sie sind unverwandelt. Sie bleiben die listig-hellen und groB- 
artigen, indes die Damonen die leiblich starkeren und unbandigeii 
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sind uiid erst der vervielfachten Gestalt nnd Wirkung Vischnus 
weichen; sie bleiben die ichgebundenen personhaften Weltall- 
krafte, die ganz in sich und in der Welt befangen sind, die sie durcli- 
walten sollen. Unsterblich zwar, sind sie nicht welt- nnd kampf- 
enthoben und uber die Welt erhaben. Sie bleiben ein Teii der 
Maya. Durch seine rettende Tat stellt Schiva nur das Gleichgewicht 
zwischeii Gottern und Damonen wieder her, wie es anfangs be- 
stand, als beide sterblich waren — jetzt sind beide unsterblich. 
Er selbst hatte dieses Gleichgewicht gestort und den Damonen das 
geheime W^issen geschenkt, das den Namen tragt ,,Tote belebend'', 
damit waren die chaotisch-weltbewegenden Machte, ohne die es 
keinen Weltlauf gabe, unsterblich; da er jetzt auch den Gottern zur 
Unsterblichkeit half, kann das Ringen urn die Herrschaft der Welt 
unter den gleichermaBen Todgefeiten erst seinen wahrhaft zeit- 
losen Gang anheben. Wie er selbst den AnIaB gab, daB die wider- 
streitenden Machte aus dem Gleichgewicht ihrer Krafte fielen und 
das damonische Element vollig die Oberhand zu gewinnen drohte, 
stellt der hochste Gott, ohne mit einem Wort daran zu ruhren, als 
auBerweltlicher Herr des Ganzen mit einem Zuge das Gleichgewicht 
im Spiel wieder her. Nun kann das Ringen ewig weitergehen. Dafi 
es je enden konnte, dieses Ringen geklarter Natur- und Menschen- 
ordnung, die sich in Hingabe und Opfer des Ichs erfiillt, mit ich- 
versessener Machtlust, dumpfer Ftihllosigkeit und elementarer 
Gewalt, vermag Indien nicht zu glauben. Die erfiillte Ordnung 
kann immer nur ein gltickhaft hoher Augenblick sein im wirbeinden 
Spiel, ein Gipfeln der gottlichen Krafte im Umschwung, kaum 
vollbracht und schon voriiber. Und noch dazu bedarf es des hohen 
Wunders, daB, in irgendeine Gestalt verlarvt, das Gdttliche leib- 
haft aus seiner uberweltlichen Ruhe Mai um Mai schlichtend in den 
Wiihel der Welt greife. 

Ein ewiges Schwanken der Schalen: das ist das Spiel der Welt; 
die ewige Ruhe in Gott ist Gottes uberweltlicher Stand, zu dem 
der einzelne in Lauterung und Erkenntnis eingehen kann, aber der 
Weltleib Gottes wird immer alles in sich bergen, den lichten Geist 
wie die Damonie des Blutes und die Dumpfheit der Triebe. DaB 
es eine Ordnung gebeii konne, deren voile Erfiilltheit langer als 
einen Augenblick idealer Schwebe wahren und als Ziistand dauern 
konne, daB die Sonne im Zenit stillhalten konne, statt ibn nur zu 
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diirchgleiten,. ist dem, Inder, iiie beigekommen, . zu wMiiien. Ib 
Zarathustras Weltvisioii iiberwindet das Gottliche niit den reinen 
Machten am Ende das Reich der Liige und Finsternis ganz und 
verbrenrit es, und die jjtrmmphierende Kirche"^* der Christenlieit 
soli das Ringen der liienieden „streitenden^* glorreich auf ewig 
enden — aber der Inder weiB nm den Rhythmus des Reigens, und 
aller westliche Glaube an die Vervollkommnungsfahigkeit der 
Welt, an eine Harmonie als Endzustand der Ausgewogenheit, dit*. 
sich durch Waiidlungen lierbeifiihren liefie, verliert den Atem 
vor Indians weltraumiger Gelassenheit. 

Dieses zeitlose Spiel nicht begreifen wollen, iiicht hinsterben 
wollen in ihm, gilt dem indischen Mythos als das schlechthin 
Damonische: die Selbstbehauptung des machtvollen Ich in erreicb- 
ter Herrlichkeit, urn die das Spiel der Welt die tanzenden FiiBe 
anhalten soil. Es hat Sinn, daB am Ende der groBen Quirlung des 
Weltleibs unter Beihilfe aller gottlichen und damonischen Krafte 
eigentlich nichts geschehen ist; nur das Gleichgewicht ist auf eirier 
neuen Ebene wiederhergestellt, die wechselseitige Bedrohung der 
Gotter und Damonen gilt wieder mit gleicher Starke. Wer darf 
mehr vom Leben fordern? Sicherheit in der Preisgegebenheit des 
Lebens kann es nicht geben, wohl aber die Chance, nicht nur be- 
droht zu sein, einseitig bedroht zu sein, vielmehr zugleich selbst 
auch Drohung zu sein, und das vielleicht auf die merkwiirdigste, 
unerwartetste Art, wenn die gelaufigen Formen der Selbstbehaup- 
tung versagt sind — das ist das Gleichgewicht des Lebensspieles. 

Aber ein Trieb, sich grenzenlos zu sichern, stellt sich der tieferen 
Einsicht, wie bruchig alle Mdglichkeit der Sicherung sei, mit 
kreaturhafter Kraft entgegen. Er fiihrt zum Sicherimgskomplex, 
der alles Lebendige weithin beherrscht. Die Lebensklugheit steht 
in seinem Dienst, und die Moral enthalt seine Anleitungen, die 
Alten lehren die Jungen, sich zuriickhalten oder zugreifen, auf- 
trumpfen oder sich durchwinden, je nachdem Gewinn und Vor- 
sicht es heischen. Erfahrungsweisheit und Erziehung, das ganze 
Reich des BewuBtseins und des kausalen Denkens dient dieser 
Selbstbehauptung, diesem Dauernwollen durch Sicherungen. Aber 
der Mythos als Organ des UnbewuBten steht diesem Zug zur Siche- 
rung, sosehr das UnbewuBte ihn auch kennt und fordert, mit 
defer Ironie gegenuber, denn was liegt der Wassertiefe unten an 
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der Sichemng uiid grenzenlosen Dauer der aus ihr aufgeblliliteii 
Ichgestalt? Was kiimmert es Vischnu, daB die Lotosbltitej die 
seinem Nabel entsprieBt, ewig wahre? 

Den titanischen Versuch, ein machtvolles Ich in erreichter Herr- 
lichkeit zu behaupten und seine Willkiir deni Weltlauf aufzu- 
zwingen, stellt der Mythos in immer anderen groBen damonischeii 
Gestalten dar; ihre Reihe eroffnet der Damon ,5Goldgewand‘‘5 den 
Vischnu in seiner Gebarde als Lowenmann zerreiBt. 


5. Der Lowenmann 

Vorzeiten, im ersten vollkommenen Weltalter, iebte der Damon 
Hiranyakaschipn oder „Goldgewand‘‘, er war der Herrscher der 
Damonen und ihr uranfanglicher Ahn. Er sammelte grofie Glut- 
gewalt in asketischer Selbstqual: zehnmal tausend Herbste und 
zehnmal hundert Herbste stand er im Wasser und hielt sein Ge- 
liibde mit Baden und Schweigen. Da fand Brahma Gefallen an 
seiner Ruhe und Selbstbezwingung, an seinem Wandel in ent- 
sagender Keuschheit, an der Glut seiner Askese und an der Bandi- 
gung seines Wesens. 

Der erhabene Brahma selbst nahte sich ihm auf einem sonnen- 
strahlenden Luftgefahrt, von Schwanen gezogen, und Gotter und 
Wesen aller Arten geleiteten ihn. Er, der Altervater von allem, 
was frei sich regt und was regies ruht, der hochste der Brahman- 
Wisser, sprach, herrlich von alien Himmelsbewohnern umringt, 
zu dem Damon: „Du Gelubdestrenger, ich finde Gefallen an der 
Glut deiner Askese. Wahle dir eine Gabe, du Hingebungsvoller, die 
dir lieb ist — erlange dein Verlangen, wie du es begehrst!“ 

Da sagte Goldgewand:„Nicht Gotter noch Widergotter oder 
selige Chore, nicht Menschen noch Unholde, die das bluttriefende 
Fleisch ihrer Opfer fressen, sollen mich erschlagen, du hochster 
der Gotter 1 Noch sollen mich Seher mit ihren Fliichen verwiin- 
schen konnen, Uraltervater! — Wenn du, Erhabener, an mir Ge- 
fallen hast, wahle ich diese Gabe. Und nicht durch Waffe, die fliegt, 
noch durch Waffe, die schneidet, nicht durch Berg oder Baum, 
nicht durch Trockenes noch Feuchtes, nicht bei Tage noch bei 
Nacht soli ich sterben. Ich will Sonne sein und Mond, Wind und 
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B'e'uerj Wasser unci Liiftraum, die Sternbilder uiid die zehn Rich- 
tungeii des Raums. leli will der Zorn sein und der Liebesgott und 
die drei Konige imter den Gottern: ’Varunaj Indra und Yama, unci 
dazu KuberUj der Sehatze schenkende Gott, der Herr iiber Kobolde 
und Halbinensclien!‘‘ 

Brahma sprach: y^Lieber, diese himmlischen Gaben sind dir von 
oiir gewahrty diese wunderbaren. Alle deine Wiinsche wirst du 
irnmer erfiillt fiiiden. Kind, das ist gewiB/‘ So sprach der Erhabene 
und entschritt zur Brahmanstatte voll rings allhinstrahlender 
Krafty wo die Seher des Brahman in Scharen ihm aufwarten. 

Da traten Gdtter und Schlangen, selige Himmelschore und Hei- 
lige vor den Altervater hin, und die Gotter spraehen: ,,Der Wider- 
gott wird uns erschlagen, dank der Gabe, die du ihm nach Wahl 
gewahr t hast ; darum sei uns gnadig, Erhabener : alsbald sei auch 
sein Tod erwogen!^ — Der gottliche Herr der Geschopfe vernahrn 
ihre Rede, die aller Welt wohlgesinnt war; da brachte er rnit den 
herrlich-kuhlen Wassern seiner Worte die Gotter zu befreiendem 
Aufatmen : ,,Unweigerlieh, ihr dreimal zehn Gotter, muB jener die 
Frucht seiner asketischen Glut ernten und verzehren, aber wenn 
es mit dieser Glut zu Ende ist, wenn er ihre Frucht aufgezehrt hat, 
wird der erhabene Vischnu ihn erschlagen/ ‘ — Die Gotter ver- 
nahmen das Wort des Lotosentsprossenen und gingen von Freude 
erfiillt auseinander, an ihre himmlischen Statten. 

Aber der Damon Goldgewand hatte kaum die Gabe seiner Wahl 
erhalten — da hub er an, alle Geschopfe zu plagen. Die wahlver- 
liehene Gabe machte ihn ubermutig: in den Einsiedeleien krankte 
er die heiligen Asketen voll gepriesener Geliibde, denen W^ahrhaf- 
tigkeit und frornme Pflichterfiillimg das Hochste war und die sich 
selbst bezwungen batten, er besiegte die Gotter in alien drei 
Welten vollig und brachte die Dreiwelt in seine Gewalt, er herrschte 
in der seligen Himmelswelt. 

Vom Rausch seiner Wahlgabe iiberrieselt und angestachelt von 
der Ordnung der Zeit erklarte er die Damonen fur opferwurdig und 
nahm den Gottern die Opfer der Menschen weg. Da machten sich 
alle Gotterscharen samt Kobolden, Verklarten, Brahmanen und 
grofien Sehern zu Vischnu auf, um Rettung bei ihm zu suchen, und 
spraehen zu ihm: ,,Urwesen du, Hochherrlicher, die Gdtter suchen 
Rettung bei dir. Beschirme uns, erschlage den Damonenfursten 
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Goldgewaiid, derni du bist uns bdchster Scliopfer, hochster Alterer, 
du hochster Gott iiber Brahma und alien anderen!“ 

Vischnu sprach: „La6t fahren eure Furcht, Unsterbliclie, ich 
schenke each Furchtlosigkeit. Wahrlich, es wahrt niclit lange, und 
ihr erlangt alle drei Welten wieder. Ich selbst erschlage den Damon 
samt seiner Schar, der durch die Verleihung der Wahlgabe iiber- 
miitig geworden ist. Den Fiirsten der Damonen, den die Fiirsten 
der Unsterblichen nicht erschlagen konnen — ich erschlage ihn.“ 
So sprach der Erhabene und entlieB die Gotter, und der Herr 
sann auf Goldgewands Tod. Alsbald nahm sich der GroBarmige die 
heilige Silbe OM, in der alles Weltgeheimnis beschlossen ist, zuiii 
Gefahrten und schritt von ihr begleitet zur Statte Goldgewands, 
an blendendem Glanze der Sonne gleich und an Liebreiz eiii zweiter 
Mond. Halb schuf er sich den Leib eines Mannes und halb den Leib 
eines Lowen und legte, im Leib des Lowenmannes, die Hande 
zusammen. Da erblickte er den weiten gottlichen Palast Gold- 
gewands: schimmernd barg er in sich Erfiillung aller Wiinsche. 

Hundert Meilen breit und anderthalb Meilen lang schwebte er 
frei im Luftraum und bewegte sich dahin, wie Verlangen ihm be- 
fahl. Alter, Schmerz und Ermattung blieben ihm fern; der Gliick- 
hafte schwankte nicht. Hauser und Bauten trug der Schone und 
flammte formlich vor Glanz. Vischvakarman, der aller Werke kun- 
dige Gott, hatte ihn geschaffen, mit Wasserbecken innen, mit Bau- 
men aus himmlischen Juwelen, die Frlichte und Bliiten schenkten, 
mit Baldachinen von Bliiten in alien Farben und mit Gebiischen 
voller Bliitenbiischel. Wie eine Schar weiBerWolken anzuschauen, 
war es, als schwamme er leuchtend einher, mit himmlischem Wohl- 
geruch die Sinne erfreuend. Voll angenehmer Dinge, und frei von 
Pein, war er nicht kalt und auch nicht glutstrahlend ; wer zu ihm 
kam, empfand nicht Hunger noch Durst oder Mattigkeit. Mannig- 
faltig gestaltete, bunte hellstrahlende Saulen zierten ihn, aber sie 
trugen ihn nicht; er war wie fiir die Ewigkeit gebaut und trank 
alle Augen in sich. Aus sich selber leuchtend strahlte er auf dem 
Riicken des Himmels und iiberstrahlte Sonne, Mond und Feuers- 
flammen — es war, als mache er die Sonne scheinen. Himmlische 
und irdische Freuden waren da allzumal im OberfluB, Speise und 
Mahl voll Wohlgeschmack und Fiille ohne Ende, Blumengewinde 
voll reinen Duftes, Baume mit immerwahrenden Bliiten und 
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Frlicliteii, kiihle Wasser i:m Warmen und warme Wasser ini Kiih- 
leiij breitastige Baume mit bliihenden^ Zweigspitzen und friscbeii 
Blattem und SchoBen, iiberdeckt mit Baldachinen von Schling- 
pflanzen an Stromen und Teichen. 

In diesem Palaste saB der Damonenkonig Goldgewand, Tausende 
von Frauen in schimmerndem Gewand und Schmuck umgaben ih n, 
seine Ohrringe leuchteten mit Strahlenflammen unschatzbarer 
Juwelen und Diamanten, er saB auf einem schimmernden Gotter- 
thron, der, mit himmlischen Stoffen bedeckt, viertausend Ellen 
maB und wie die Sonne glanzte. Da wehte ein lind-linder Wind 
und ftihrte himmlische Diifte mit sich. Damonensohne zu Hiinder- 
ten und Tausenden warteten ihm auf, dessen Tat ohne Beispiel 
war; die Redefrohen, die immerdar in frommer Pflicbterfullung 
wandelten, trugen Blumenketten ; alle waren Helden, alle Wiinsche 
erfullten sich ihnen, alle waren todentriickt und alle verehrten 
Goldgewand, den Herm voll groBen Wesens, in ihren vielgestal- 
tigen Palasten, die wie Feuer strahlten. Sie batten Leiber wie der 
grofie Indra, Bergen vergleichbar und strahlend wie die Sonne, 
denn nie ward solche Herrscherkraft gesehen noch erhort, wie 
Goldgewand sie besaB. 

Der Lowe sah den Damon in seinem Palaste: da schimmerten 
die Banke von Gold und Silber, da glanzten die Terrassen von 
erlesenen Juwelen, da strahlten die Fenster, kiinstlich aus edlen 
Steinen gefertigt, er sah den Damon, dessen Leib mit Gold und 
makellosen Perlen geschmiickt war und wie die Sonne in groBem 
Glanze funkelte, und Hunderttausende von Damonen warteten 
ihm auf. 

Goldgew^and hatte einen heldenhaften Sohn, der hieB Prahlada, 
das ist „Juber\ der ersah das groBe Wesen, das im Leibe des 
Mannes und des Lowen verborgen war, wie Glut sich unter Asche 
birgt, und genaht war wie das zermalmende Rad der Zeit — mit 
gottlich-ubersinniichem Auge sah er im Lowen den Gott genaht. 
Auch Goldgewand und die iibrigen Damonen erblickten den Ld- 
wenniann, der wie ein Berg von Gold strahlte, sie sahen diese Ge- 
stalt, dergleichen sie nie ziivor gesehen batten, und alle ver- 
wunderten sich. 

Jubel aber sprach: ,,GroBarmiger groBer Konig, du Ursprung 
der Damonen! Nie horten wir je von solch einem Leib aus Mann 
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und Lowen, noch sahen wir je dergleichen. Was naht sich diese 
gottliclie Gestalt, dem Schofie des Unentfaltcteii entspmngen? 
Diese schreckliche Gestalt wird den Damonen den Untergang brin- 
gen — so sagt mir mein Gemiit. In ihrem Leibe sind alle Gotter, 
Weltmeere und Strome, der Himalaya und alle Berggeschlechter, 
in diesem Leibe sind Mond, Sonne und Sterne, sind die Schatz- 
gotter und ihr Herr, die drei Gdtterkonige Varuna, Indra und 
Yama, Windgotter, Himmelsgeister und Seher voll Glut der Askese, 
Schlangen, Kobolde, menschenfresseiide Wichte und Unholde voll 
schrecklichen Mutes, Brahma und Schiva, der ,Herr der Tiere', 
schwirren an seiner Stirn* Im Leibe dieses Lowenmannes kann icb 
alles erblicken, was am Boden verwurzelt ruht und frei sich regt — 
auch dich und mich und alle Damonenscharen rings urn uns, deineii 
Palast mit Hunderten ragender Hauser besetzt — alle drei Welten, 
o Konig, und die ewigen Ordnungen der Welten kann icb in diesem 
Leibe sehen, und so alle Welt. Da ist der weltschopfende ,Herr der 
Ausgeburten*, und da ist Manu, der erste Menseh, da sind die Wan- 
delsterne und ihre Begegnungen, die Gewachse der Erde sind da 
and Schreckenszeit, von Vorzeichen verktindet. Da sind Festigkeit 
und Urteil, Lust und Wahrhaftigkeit, Glutgewalt und Bandigung, 
alle Gotter und Seher zumal, Zorn und Verlangen, Freude und 
fromme Pflichterfullung und Verblendung, und alle Ahnen sind in 
diesem Leibe. “ 

Als Goldgewand die Worte Jubels vernommen hatte, sprach er 
zu seinen Scharen: 5,Fangt mir diesen Konig der wilden Tiere, 
der Gestalt hat wde nie einer zuvor, und fesselt das Tier der Wildnis, 
wenn euch seinetwegen Zweifel und Bangen beschleichenr' — 
Froh warfen sich alle Damonenscharen von alien Seiten auf den 
Lowen und schreckten ihn mit Macht, aber der gewaltige Lowen- 
manii war unerschrockenen Mutes, er stieB sein Ldwengebrull aus 
und riB den Rachen weit auf — der war wie der Rachen des To- 
des — , und mit einem einzigen Prankenschlage zerbrach er den 
himmlischen Palast. 

Als der Palast zerbrochen lag, rollte Goldgewand die Augeii wild 
vor Zorn und schleuderte selbst Waffen gegen den Lowen. Alle 
ehrwurdigen Gotterwaffen, die in Erfullung seines Wimsches ihm 
zugefallen waren, entsandte er gegen ihn: den schrecklichen Wurf- 
ring Schiva s ,,Todbringende Zeit*' und Vischnus erhabenen Wurf- 
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ring Sudarscharia, daiiach den groBeii furchterlichen urvater- 
lichen, Untergangsbrand aller drei Welten nnd einen buntfiamnien- 
den BlitZj einen durren imd einen nassen Blitzstralil einander ge- 
paart, mid Rndras schrecklichen SpieB, er schleiiderte Gerippe 
und Morserkenle, sandte Verblendungund Verdorren und jammer- 
geheulweckendes GeschoB voll sehrender Glut. Alle Waffen, in 
deiien die Krafte aller Gotter wirksani sind, wirbelten wahllos in 
schneller Folge von seinen Handen: des Windes Wirbelquirl und 
des Kriegsgottes unwiderstehlicher Speer, die Waffe ,, Brahmas 
Haupt'^ und „Kuhle“, die Waffe des Mends. Er sandte Zittern und 
Verwittern und die furchtbare Waffe des Weltzimmermanns, das 
Beil. Er schleuderte den unerschiitterlichen Hammer des Gottes 
,,Zeit“, die starke Waffe ,,Glut‘‘, sandte einraffenden Untergang, 
Rausch der Betorung und das hochste GeschoB, das Maya wirkt. 
Er sandte ,,Lieb‘V das GeschoB der seligen Himmelsgeister, und 
,,Freude‘Vdas Juwel unter den Schwertern, sandte Einschlaferung 
und Verquirlung des Geistes und des Meergottes Waffe, die 
Schlinge. 

Alia Gotterwaffen warf Goldgewand gegen den Lowenrnann, 
aber sie verzischten an ihni wie Spenden fliissiger Butter, die man 
ins flammende Opferfeuer gieBt. Umsonst unihullte er den Lowen 
init flammenden Wurfgeschossen, wie die Sonne zur Zeit der 
Sommerhitze den Himalaya mit ihren Strahlen umhullt. Da stand 
aus dem Feuer seines erbarmungslosen Zorns ein Heer von Damo- 
nen auf, gewaltig wie ein Meer, und uberflutete den Lowen in einem 
Augenblick wie das Weltmeer das Mainakagebirge mit Lanzen, 
Wurfschlingen und riesigen brennenden Baumen, mit Hammern 
und SpieBen, Feld- und Mahlsteinen und eisengestachelten gliihen- 
den Steinen, die ,,Hundert-Tod'' heiBen. Wurfschlingen in Handen 
sturmten die Damonen wuchtig wie Indras Blitzkeil heran, reckten 
rings Arme und Leiber und hielten Schlangen als Wurfschlingen 
wie der dreikopfige Schiva. Sie waren mit goldenen Kranzen ge- 
schniiickt, seidene Gewander hoben die Rund ungen ibrer Leiber 
ab, ihre Achseln schimmerten mit Reihen von Perlenschniiren wie 
Schwane mit breiten Schwingen. Wuchtig wie der Sturmwind 
kamen sie daher, und ihre Haupter strahlten wie Sonne n im Aufgang. 

Der Lowe aber, eng von ihnen umringt und uberschiittet von 
ihren Waffen, stand wie ein Berg, dessen Schluchten tief innen von 
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Uiiablassig regnenden Wolken und Waldeni bi Diuikel geJiulil 
sind. Wohl trafen die Damonenscharen vereint auf ilio in groBer 
Kraft mit ihren Wurfgeschossen und umfingen ilin darin wie in 
Netzen, aber der Erhabene wankte sowenig im Kampfe wie der 
Himalaya in Sonnenglut nicht wankt, denn Eis ist seiii Ursprung 
imd sein Wesen. Da wichen die Dainonen voll Furcht mit windge- 
schiittelten Leibern vor seiner Lowenmannsgestalt zuriick: er 
strahlte sehrende Glut, als ware er Feuer, und sie wichen rings aus- 
einander wie Wogen, die das Wasser des Weltmeers aufwirft. 

Esel und eselsgesichtig die einen, mit Krokodilrachen und Gift- 
schlangenxnaul die anderen, mit Wolfsrachen und Eberschnauze, 
mit Gesichtern blendend wie die Morgensonne imd mit Halbge- 
sichtern wie der halbe Mond, mit aufgesperrten graBlichen Mau- 
lern, lowenrachig mit haiigender Zunge und krahen- und geier- 
schnablig, zweiziingig und krummkdpfig, mit Gesichtern wie Feuer- 
brande himmlischer Meteore, andere mit Rachen groBer Meer- 
ungeheuer — so sandten die Damonen kraftgeschwellt und felsen- 
groB ihren Pfeilregen von fern auf den unverwundbaren Lowen- 
mann und brachten ihn nicht zum Wanken, ihre Geschosse zer- 
gingen in der Luft, wie Meteore auf Berge niederfallend erloschen. 

Da warfen sie schnell ringsflammencle Wurfscheiben gegen den 
Ldwen, davon sah der Himmel aus wie an Weltalters Ende, wenn 
Sonne und Mond und alle Wandelsterne zugleich am Himmel 
sichtbar sind und wirr durcheinanderkreisen. Aber all die sausen- 
den feuerflammenden Scheiben verschlang der gewaltige Lowe: 
wie sie in seinen Rachen eingingen, glichen sie Sonne, Mond und 
Sternen, wenn sie aus den Rissen der Regenwolkenbauche blinken. 

Dann sandte Goldgewand einen kraftgeschwellten Flammen- 
speer, seine lautere Schneide leuchtete wie der Blitz. Der Lowe sah 
ihn heransausen, und mit einem bloBen Murren, einem fiirchter- 
lichen Kehllaut zerbrach er ihn, daB er schimmernd am Boden lag, 
wie ein funkenspriihendes Meteor, das vom Himmel gestoben ist. 
Eine Reihe Eisenpfeile kam unweit dem Lowen nahe, im Flug er- 
starrend schwebte sie schimmernd wie eine Kette von Lotosbliiten 
und -hlattern. Er erhob ein Donnerbriillen, wie es ihm anstand, 
und schritt aus, weit wie es ihm gefiel, und scheuchte das Damonen* 
heer vor sich hin, wie der Wind gemahtes Gras hinwirbelt. Da er- 
hoben sich die Damonen in die Luft und lleBen einen Regen von 
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Steiiien iiiederprasselii, mit Felsbrocken groB wie Berge imd mit 
hellstrahlenden Gipfeln. Der riesige Steinregen stiirzte dem Lowen 
aiifs Haupt iind zerstob nach alien Windrichtungen wie ein Hanfe 
Gluhwurmer. Aber aufs neue umhMten die Damonenschareii den 
feindebezwingenden Lowen mit Fluten von Steinen, wie Wolken 
einen Berg mit Regensturmen, aber die Wogen der Damonen 
brachten den wahrsten der G otter nicht ins Wanken, sowenig das 
Weltmeer mit seinem furchterlichen Anprall den Weltberg ins 
Wanken bringt. Als der Steinregen abprallte, hub rings alsbald ein 
Wasserregen an mit wiirfeldicken Strahnen; mit stechender 
Wucht schossen Strome vom Himmel und verbiillten rings das 
Gewolbe, Strome am Himmel liberall und rings auf der Erde — 
aber sie beriihren den Gott nicht, wie sie ohne UnterlaB hernieder- 
peitschen. Sie regneten auBen an ihm vorbei, aber nicht auf ihii 
iiieder — denn dank seiner Zauberkraft stand nur ein Ebenbild 
des Lowen dort im Kampfe. 

Als der Steinregen abgeschlagen, der Wasserregen versiegt war, 
brachte der Damon eine Zaubergestalt hervor, aus Wind und Feuer 
in eins gewoben, aber der taiisendaugige Indra loschte ihr Feuer 
im Verein mit den Wolken durch eine groBe Regenflut. Als dieser 
Zaiibertrug abgewehrt war, schuf der Damon rings ein fiirchter- 
liches Dunkel. Da war die Welt in Dunkel gehiillt, und die Damo- 
nen standen mit erhobenen Waffen da, aber der Lowe strahlte, 
vom eigenen Glanze umflossen, wie die Sonne; die Damonen sahen 
seine Brauen zu drei Flammenspitzen gerunzelt, als triige er 
Schivas Dreizack als Zeichen mitten auf der Stirn, oder als flosse 
auf seiner Stirn die Ganga in drei Armen. 

Ais alle Zauberkrafte abgeschlagen waren, erbleichte das Damo- 
nenvolk und floh zu Goldgewand. Der Damon flammte vor Grimm, 
(u* brannte schier vor Strahlenglut, aber als er noch so ergrimmte, 
ward auf einmal die Welt ganz zu Finsternis, und sieben Winde 
standen auf: drohendes Unheil verkiindend durchzogen sie den 
Raurn, anwehend und vorwartswehend, auseinander- und auf- 
wartswehend, riickwarts- und zusammenwirbeind voll Kraft und 
Gewalt und herrlich ringsum wehend. Und die Wandelsterne, die 
beini Weltuntergang alle zugleich erscheinen, standen allzumal 
am Himmel und zogen kreuz und quer durcheinander, wie es ihnen 
gefiel, Der naelitwandelnde Moiid ging seinen nachtlichen Pfad, 
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ohne dafi es Zeit seiner Begegnung war, samt Wandelsteriien and 
Sternbildern. Der erhabene gottliche Tagbringer entfarbte sich 
am Himniel: als ein schwarzer riesiger Leichnam oline Kopf 
schwamni er am Firmament. Und feuerflammend lieB der Erd- 
kreis einen Schwarm von Funken stieben - — und am Himmelszelt 
war jahlings der Erhabene zu sehen. 

Sieben rauchrote Sonnen zogen wie zur Zeit des Weltunter- 
ganges am Hirnmel auf, und die Wandelsterne traten zwischen die 
Horner des Mondes und wirbelten durcheinander; der dunkeb 
vertreibende Mond, der Gemahl der Vollmondnacht, stand still ini 
Kreise der Sterne und drohte allem, was geht und steht, mit Unter- 
gang; ihn verlangte nicht, zu seiner Liebliiigsgattin Rohini ini 
vierten der Mondhauser einzugehen, in denen er wechselnd den 
Kreis seiner Frauen allnachtlich besucht. Rahu, der Damon, der 
den Mond zu Zeiten seiner Verfinsterung verschlingt, packte ihn, 
flammende Meteore schlugen ihn, und Hirnmelsbrande fuhren 
flammend, wie t*s ihnen gefiel, kreuz und quer in den Leib des 
Monds. Und der Hirnmel, der Gott der Gdtter, regnete Blut, Braude 
Helen, wie Blitze flammend, von ihm nieder mit groBem Schall. 

Zur Unzeit brachen alle Baume in Bliiten und Friichte auf, ja 
auch alle Sehlingpflanzen hingen voller Friichte: sie kiindeten den 
Untergaiig des Damons an. Aus Fruchten quollen Friichte, und 
aus Bliiten quollen Bliiten, sie offneten sich und schlossen sich 
und lachten und weinteri. Die Bildsauleo aller Gotter schrien auf 
mit tiefeuj Laut, sie dampften und flammten und empfanden groBe 
Furcht. Getier und Vogel aus Dorf und Wildnis wlmmelte durch- 
einander, und es hob das fiirchterliche Morden unter ihnen an, das 
ihnen aufbehalten ist. Die Fliisse fiihrten schlammtrubes Wasser 
strornauf, die Luft, von rot em Staube erfullt, war ohne Sicht, 
Heilige Baume, der Verehrung wert, fanden sie nirgends mehr, 
der Wind traf sie mit seiner Wucht, bog sie und brach sie. Umkein 
Weseii Jiiehr drehte sich sein Schatten, denn die Sonne war zur 
Riiste gegangen beim Zeitaltersende der Welten, und Honig, d!e 
Speise der Unsterblichen in der Uberwelt, troll* nieder auf Gold- 
gewands Palast, auf sein Schatzhaus und Zeughaus. 

So wurdeii zum Untergange der Widergotter und zum Siege dei* 
Gotter viele schreekliche Unheilszeichen sichtbar; vom Gauge 
der Zeit hervorgebracht, zeigten sie den Untergarig des Damons an. 
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Indes die Erde unter der Wut, des Damons erbebte, fieleri Berge 
liernieder und 'mit ihnen vielkopfige, feuerspeiende Bchlangen mit, 
giftflamniendem Rachen. Und der Schlangenkonig ^Endlos'^V der 
eine goldene Talapalme im Banner fiihrt, Schescha, der die Welt 
auf seinem Haupte tragtj der Unerschutteriiche, wankte. Auchdie 
Berge, die feuerspeiend auf demGrunde desMeeres ragen, brachte 
sein Zorn zum Wanken, und auch die Schlangen, die glanzflam- 
mend auf dem tiefsten Griinde der Welt hausen, erbebten. Gold- 
gewand bifi sich vor Zorn auf die zum Rund gescbiirzten Lippen 
und packte die Erde, wie einst der urzeitliche Eber tat, und die 
Ganga und alle Strome und das Meer und die indische Erde, die 
juwelenreiche, wo Gold zutage und im Boden liegt, der Brahma- 
putra mit Bergen und Waldern, viele Stadte und Lander, Benares 
und die Burg des Sonnenvogels Garuda, die der allkundige gott- 
liche Werkmeister hoch wie den Gipfel des Kailasa aufgerichtet 
hatte — alle gerieten ins Wanken. Das furchtbare Weltmeer 
,,Rote‘‘ mit seinen roten Fluten, „Aufgang‘‘, der hohe Berg, iiber 
den die Sonne heraufkommt — hundert Meilen ragt er auf und 
strahlt mit goldenem Gipfel, von Wolkenscharen umlagert, sonnen- 
gleich schimmernd mit goldenen Baumen — , sie wankten. Der 
Berg Erzmund, von Mennig rot, das Malaya gebirge, von Tamala- 
hainen duftend, die Einsiedelei des Heiligen Agastya, seit alters 
unbetretbar, von Yerklarten, Himmelschoren und Geistern be- 
volkert, von vielen bunten Vogeln durchschwarmt und von bliihen- 
den Riesenbaumen beschattet, mit goldenen Zinnen ragend und 
tonend vom Gesang der Himmelsfrauen — sie wankten. Der rei- 
zende Berg ,,BIutenreich^^ Raststatte fur Sonne und Mond, brach 
aus der Tiefe durch das Weltmeer herauf und funkelte, von Meeres- 
wogen umspiilt, mit Strahlen wie von Sonne und Mond, als wolle 
er mit ihnen den Himmel aufritzen. Der herrliche ,,Blitzberg‘\ 
hundert Meilen lang, der die Blitze in Scharen auf sich herabzieht. 
die Berge ,,Stier'‘ und ,,Elefant"‘ und ,,Breitaugig“, der Berg der 
Schlangen mit ihrer Stadt ,,Wiridungsreich“ gerieten unter der 
Wut des Damons ins Wanken. ,,Fruhlicht“, die schone goldene 
Stadt, die der Damon „Hollisch'‘ bewohnt, der herrliche Berg 
,,Wolke'‘ mit wolkendonnertiefem Echo, sechzigtausend Berge 
und der Weltberg Meru, wie Morgenlicht leuchtend, in seinen 
Schluchten von Kobolden, Unholden und Himmelsgeistern belebt, 
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,,Goldscho6'' und „Goldfreiind^^ mid Kailasa, der Fiirst der 
Serge, gerieten unter dem Damon ins Wanken. Der Einsiedelsee, 
von goldenen Lotosbltiten bedeckt , der Manasasee voll Wild - 
schwanen und Enten, der Dreispitzberg und der Maiidaragipfel, 
von Schneestaub hoch bedeckt, der Berg ,,Statte des Mondes^‘, 
der Gotterwolkenberg, der Sieben-Seher-Berg und der „Rauch- 
farbeiie'^ und viele andere Berge, Lander und Volker und alle 
Strome samt den Weltmeeren brachte die Wut des Damons ins 
Wanken. 

Keule und SpieB in Handen, schrecklich die Zahne bleckend, 
anzuschauen wie ein Wolkenwall, drohnend wie ein Wolkenwall, 
donnernd wie ein Wolkenwall, sturmte Goldgewand wie eine W’olke 
wuchtig schnell heran — da machte der Lowe, dem die heilige 
Silbe OM gesellt war, einen Satz und zerriB ihn mit seinen scharfen 
Riesenpranken und ersclilug ihn im Kampfe. 

Erde und Zeit, Mond und Firmament, die Wandelsterne und die 
Sonne, alle Windrichtungen, Strome, Berge und Weitmeere er- 
fullten sich mit Freude und Rube uber den Untergang des Damons. 
Gotter und Heilige voll Glutgewalt priesen freudig den ewigen 
Urgott mit gottlichen Namen und sprachen: ,,Deinen Leib des 
Lowenmannes, den du dir schufest, werden die Menschen, die 
Fernstes und Nachstes wissen, preisen/‘ 

Brahma sprach: „Du bist Brahma und Rudra, du bist der groBe 
Indra, bist der Gotter hochster, du bist Bildner und Entbildner 
der Welten, bist ihr unverganglicher Ursprung. Du heifit hochste 
Erfdllung und hochster Gott, hochster Spruch und hochste Spende, 
hochstes Gesetz und hochstes All, uranfanglicher erster Mann! 
Du heifit hochster Leib und hochstes Brahma, hochste Samm- 
lung, hochste Stimme, hochstes Geheimnis und hochster Weg, 
uranfanglicher erster Mann! Du heifit allerhochste Statte, aller- 
hochstes Wesen, allerhochstes Geheimnis, allerhochster Hort, 
allerhochste Lauterung, uranfanglicher erster Mann!‘‘ 

So sprach der erhahene Altervater der Welten preiseiid und 
kehrte in seine Brahmawelt. Danach kehrte Vischnu unterm 
Schall der Gotterpauken und den Tanzen der Himmelsfrauen 
ans Jenseitige Ufer des Milchmeeres heim. Er legte den strahlenden 
Leib des Lowenmannes ah und nahm seine uranfangliche Gestalt 
an und zog von dannen. Der Herr von unenthulltem Ursprung, 
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der den Garuda im Banner fiihrt, begab sich auf strahlendem Wa- 
gen mit acht Radern, den Geister zogen, an seine Statte. 

Wie der Einsiedler Kandu seine langgestaute Glutgewalt untei' 
der Lockung der Himmelsfrau in gottliche Jiinglingsschonheit und 
imerschopfliche Liebeskraft verwandelt, so miinzt der Damon 
Goldgewand den schier unermeBlichen Schatz asketisch gesammel- 
ter Kraft der Selbstqual in Erfiillung langgehegten Machttraums 
zur gottergleichen Pracht und Starke seiner Weltherrschaft aus. 
Die Gewalt, die er in maBloser Selbstbezwingung und freiwilligeni 
Leiden iiber die eigene Kreatur gewann, macht ihn zum Brenn- 
punkt von Gewalt iiber alle Kreatur ringsum. In ihm erweist sich 
Yoga als Werkzeug damonischen Machtwillens, der unter Men- 
schen suggestive Wirkung, nxediale Folgsamkeit des anderen und 
Herrschaft iiber sein UnbewufStes anstreben kann — im Damon 
des ersten Weltalters langt er nach kosmischer Allmacht. Eine 
hochste Form des „Wirbelstaubs der Leidenschaft“ und gliihenden 
Begehrens (rajas), von dem sich Brahma im Verein mit bestiali- 
scher Dumpfheit (tamas) im Augenblick der Weltentfaltung be- 
droht sah, erhebt sich in gewaltiger Ballung, reiJBt alle Macht der 
gottlichen Krafte an sich und gibt sich unbegrenzter Willkiir seiner 
Machtgebarde hin. Das Prangen seines Palastes, der tJberschwang 
seiner Scharen ist das Uberschaumen lang gestauter Kraft des 
Damons, die sich am Ziel der Wiinsche sieht und sich im unge- 
heuren Selbstgenusse ihrer Fiille spiegelt und verschwendet. So 
fangen viele Mythen an: aus damonischem Machtwillen entsteht 
iramer wieder Stauung von Kraft, die zur Storung der gottlichen 
Weltordnung fiihrt; diese Spannung gehort zum Rhj^hmus des 
Weltgangs, in immer anderen Damonen begibt sie sich neu und 
fiihrt zur Entthronung der Gotter und allem Wirrsal, das ihr 
folgen muB. Wie Kraft physikalisch sich in Licht verwandelt, setzt 
ihre Fiille sich inythisch in welterfiillende Tyrannei und selbst- 
besessenes Prunken um — damit verzehrt sie ihren eigenen Schatz 
und gleitet uuaufhaltsam, wenn auch mahlich dem Augenblick er- 
habenen Umschwunges zu. Aber daB diese anscheinend unerschopf- 
liche Herrlichkeit trotz aller Sicherungen, die der Damon sich fiir 
sie ausbedungen hat, ein Ende nehmen muB und endlich als Ohn- 
macht auf ein unbekanntes Starkeres treffen muB, das sie nicht 
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ahnte — dieses Urgesetz des Weltlaufs will die damoiiische Selbsl- 
vergesseiiheit iiicht wahrliaben, darum muB sie es als ihr eigenes 
bitteres Ende auskosteii. 

Im groBen Kanipfe des weltbeherrschenden Damons gegen das 
iiberweltliche Gottliche, das ilin vernichten wird, steht Maya gegen 
Maya: alles ’was die Welt an Kraften und elementaren Stoil'en inn- 
sclilieBt, raflt der Damon als seine Waffen auf, alle Gestalten der 
Weltcnergie stehen ihm zu Gebote. Die Waffen der Goiter, die ibre 
wirkenden Krafte enthalten, und alle Elemente: die Steine der 
Erde, die Wasser des Himmels, Wind und Feuer, dieiien seiriem 
Willen, die Erde samt Bergen und Meeren erbebt unter seineio 
Grimm — unisonst: alle Kr^te der Schopfiing sind ohnrnacblig 
gegen den Schopfer, und das Geschopf, das sich selbstherrlicb 
gegen ihn baumt, erliegt deni ersten Prankenschlage seiner Zauber- 
gestalt. Aber es macht das Wesen des Damonischeii als des Selbst- 
besessenen und von sich selbst Verblendeten aus, dieses nicht zu 
sehen, unglaubig und phantasielos in seinem Wahne, durch maB- 
lose Machtanhaufung und liickenlose Vertrage sich sichern zu 
konnen, muB es zum Kampfe antreten, um an eiriem unverhofften 
Gegenspieler zu zerschellen, wie ein irdenes GefaB an einem 
eisernen. 

Gegen das iibergewaltige All tritt das einseitige, prahlend in sich 
verkrampfte Damonisclie an — dieser Kampf ist zu ungleich, als 
daB iiber seinen Ausgang ein Zweifel sein konnte. Der Sohn des 
Damons sieht erleuchteten Blicks die Wahrheit, aber er bleibt 
einsam mil seinem Wissen, seine Stimme verhallt ungehoi't im 
Rausch der von sich selber trunkenen Krafte. Goldgewands Sohn 
,,Juber‘ sieht in der Fabelgestalt des Lowenmannes den Allgott 
nahen, er sieht: der allumfassend Ubergegensatzliche enthalt aiich 
alle Damonen mit ihrer Herrlichkeit in seinem Leibe. Der schla- 
fende Weltriese, der die Welt in seinem Bauche halt, ist aufgestan- 
den aus seinem Schlummer im Milchmeer und tragt das All in 
seinem Leibe mit alien Gottern und Ungeheuern, Was sich voji 
auBen kampfend gegen ihn spreizt, ist niir ein winziger Teil seines 
Inneren. Das Uberweltliche ist die Welt noch einmal — die \Velt 
noch vielmal in alien moglichen Facetten, Gebarden und Gestab 
tungen, ist sie unendlichfach nach Zahl und Starke. Die Welt ist 
wie ein Tropfen aus diesem Meer, so wie das Indjviduum nur 
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eiiie spielende Geblirde aus dem Reichtum seiner Erbinasse ist, 
u.nd wie sein Lebeiisgang nur einen von vielen mdgliclien Rei- 
men auf die Schicksalsrnne seiner Moglichkeiten bedentet, eine 
einzige V^erwirklichung aiis der Fiille keimhaft in ihm angelegter 
Moglichkeiten sich zu ereignen, sich zxi erfiillen oder zu verfehlen. 
Oder wie Jede Deutung eines Traumes nur einen Aspekt von seiner 
diinklen Tiefe abschopft und sie nie aussehopft und ihre Grenzen, 
Gewicht iind Armut, mebr von dem erhalt, der deutet, als von dem 
Dunkel, das den Traum gebar. 

Freilich, in einem ist auch der Allgott gebunden, der das danio- 
nisclie Geschopf vernichten will: er darf es in keiner bekaniiten Ge- 
stalt anfallen, die des Damons Phantasie ersinnen konnte, und in 
keiner Situation, die er sich ausdenken mochte, als er sich Siche- 
rungen ohne Ende schuf. Aber die gottliche Maya, gestalten- und 
situationschaffende Phantasie, ist ohne Grenzen: da schafit er 
sich das nie gesehene Zwitterwesen von Mann und Ldwen, und, 
da er den Damon nicht bei Tag und nicht bei Nacht erschlagen 
darf, richtet er nichts Geringeres als einen Weltuntergang an. 
Die Welt scheint wirklich unterzugehen, die Wandelsterne laufen 
bahnlos durcheinander und sammeln sich zu unerhorten Stellungen 
um den Mond ; die Sonne erlischt, aber sieben dunkel vergluhende 
Sonnen sammeln sich zuhauf: sonst kreisten sie, durch sieben 
Ringe konzentrischer Weltrandgebirge voneinander getrennt, auf 
immer groBeren Kreisbahnen um den Weltberg in der Mitte und 
erhellten die konzentrischen Ringkontinente, die durch Meere und 
Randgebirge voneinander geschieden die mittlere Sphare, zu der 
Indien gehort, umlagern; jetzt aber scheint ihr Dienst zu Ende, 
von ihren Posten abgelost, versammeln sie sich, denn die Welt wird 
jetzt zusammensturzen. Der Berg „Blutenreich“ in der Tiefe des 
Weltmeers, auf dem Sonne und Mond zu rasten pflegen, wenn sie 
auf unterseeischer Fahrt vom Untergang im Westen zum Auf- 
gangsberge ziiriicklenken, bricht aus dem Grunde auf und ragt 
ins Himmelsgewolb ; zugieich trieft Honig auf die Dacher des Pa- 
lastes: die obere Seligenwelt, wo unverderblicher Honig die Speise 
der Unsterblichen ist, wird leek und trieft — die Spharen schwin- 
den ineinander und drohen zu unterschiedslosem Chaosbrei zu 
verteigen. Die Jahreszeiten verwirren sich, das Leben der Natur 
hirst aus seiner Ordnung — aber das alles ist Maya, so wahr es sich 
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begibt, um den Weltstand heraufzufuhren, in dem der Damon zum 
Untergange reif wird. 

Es bezeichnet die ungemessene Wiicht seiner Kraft, die Selbst- 
besessenheit seines Trotzes, dafi nichts den Damon wanken maclit, 
niclit die vollig unheimliche Gelassenheit des Ungeheuers, seine 
Rube im Wartenkonnen, indes alle Waffen des Damons an ihm 
zerstanben nnd verzischen, nicht die plotzlich einsetzende apoka- 
]yptische Zauberoper, deren Wirkungen die Ohnmacht aller vom 
Damon aiisgespielten Zauberkrafte zu verspotten scheinen und ihm 
zugleich geheimnisvoll und schnell den Boden entziehen, auf dem er 
seine Sicherungen pflanzte und selber fur ewig fest zu stehen 
wahnte — es waren Sicherungen, die fiir die Welt und ihren Lauf, 
aber nicht fur den Einbruch des Uberweltlichen gemiinzt waren, 
das sie auflost. Es bezeichnet sein Kraftgefiihl und die vollige 
Blindheit, die ihm entspringt, da6 der Damon den Vorboten seines 
Unterganges nur erderschiitternde Wut entgegenbringt ; aber wie 
groB ist seine Gewalt, daB es der unzeitigen Phantasmagorie eines 
Weltunterganges im ersten Weltalter bedarf, wo der Weltleib 
seinem wirklichen Ende noch fern ist, um dem Tode des Damons 
den notwendigen Rahmen zu schaffen. Der Damon ist, soweit ein 
Geschopf der Welt es sein kann, nahezu ein wirklicher Gegenspieler 
des uberweltlichen Gottes. Angesichts des Macbtwillens, der sich 
selber maBlos Gewalt anzutun vermag und damit ungemessene 
Gewalt liber die Welt gewinixt, bedarf es des wirklichen Eingreifens 
der uberweltlich oberen Instanz, in spottendem Spiel und grau- 
samem Ernst den Krampf des Weltleib es zu losen. 

Im ersten vollkommenen Weltalter sind die Menschen noch voll 
dergottlichenOrdnung; derzeitloseKampf zwischen ichbesessenem 
Titanentum und den gottlichto Machten, die der Weltordnung 
dienen, kann sich noch nicht auf der Ebene menschlicherGeschichte 
abspielen — er webt noch in kosmischen Raumen und ubermenscli- 
lichen Gestalten. 

Aus dem Vorbild andrangender Drohung damonischer Heere 
gegen die unerschiitterliche Gefeitheit des Gottes inmitten ihres 
Wirbels hat die Buddhalegende die Vision der nacbtlichen Ver- 
suchung des Buddha unter dem Baume der Erleuchtung gescbopft : 
dem Morgenlichte der Erleuchtung entgegensinnend, durchharrt 
der Buddha die Sturrnnacht toddrohender damonischer Fratzen, 
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deren Ansturm, ihii aus der Yogalialtung. der VersenkuBg imter:m 
Bamne aufscheuehen will; aber in sicli selbst versnnken, bleibt er 
gottgleich entrtckt und unberuhrbar fiir alle Vernichtmig, die ilin 
anbleckt, und die mit der Verlockung zur Furcht um sein ver- 
ganglicbes Icb die schon erloschene Flamme der Lebenslnst, des 
Bursts zum Dasein, neu in ihm entfachen will. 

Die Geschichte vom Damon Goldgewand hat ihresgleicheri schon 
im Mythos der Veden, mindestens mit der Bedingung, die er sich 
fhr sein Sterbenkonnen ausbedang. Die Veden erzahleii von Vritra, 
dem gliederlosen Wolkenwurm, der, auf den Bergen lagernd, die 
Wasser in sich beschlossen hielt. Die Wasser sind das Leben der 
Welt, der Lebenssaft ihres Leibes; aber in eigensiichtiger Behaup- 
tung seiner Gestalt sperrt der Wolkenwurm ihr kreisendes FlieBeii, 
sperrt den ewigen Reigen stromender LebenskrMte: hinab, hinauf, 
gestaltend und zerlosend. Ihm ward vorzeiten der Wunsch ge- 
wahrt, nicht bei Tage solle er sterben noch bei Nacht, wo doch Tag 
und Nacht bestandig ineinander hinsterben und auseinander auf- 
erstehen, wo doch in ihnen init inyriadenfachem blitzschnellem 
Umschlagen immerfort ineinander hingestorben wird und ausein- 
ander geboren: in gegenseitigeni Verzehren, in Umarmungen Lie- 
bender, in zeugendem Verstromen, kreifiendem Verebben, in Ein- 
atmen und Ausatmen. 

Aber nicht bei Tage noch bei Nacht sollte der Damon sterben 
konnen, nichts Festes, nichts Fltissiges solll>e ihn todlich treffen 
durfen. — Eine altere Fassung dieses Mythos, die von diesem Pakt 
augenscheinlich noch nichts weiB, erzahlt, daB Indra den Damon 
mit seinem Blitzkeil erschlug; Indra, der Himmels-und Regengott, 
erschlug den Wolkendamon, denn Indra fiihrt den Blitzkeil des 
alten Himmelsvaters Dyaus pitar, den Keil des Zeus pater, des 
romischen Diespiter-Jupiter. Er spaltete den Leib des Damons, 
zerhieb ilm wie diirres Schilf, daB die Wasser stromten und der 
Reigen des Lebens nicht langer stocke. Aber wie gelang ihm das? 
fragt die spatere Form des Mythos, die den Pakt kennt, der den 
Damon sicherte. Welche Gestalt muBte der alte mythische Blitz- 
keil und der Vorgang des Sieges unter dem Zwange des Paktes 
annehmen, um den Dtoon zerreiBen zu konnen? Es heifit: Als 
Indra den Damon erschlug, da war nicht Tag, nicht Nacht — Dam- 
merung war, die Stunde zwischen beiden; und als Indra seinen 
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[veil schwaug, cier den Damon zerhieb, traf er ihn nicht init 
Festem, nicht mit Fliissigem — seine Waffe war aiis Schanm 
gebildet. 

Schaiim: das Ungefahrlichste, Zerrinnende, Zeistaubende. 
Aiigenscheinlich ward dieser Schaum so todbriiigend, weil sich in 
ihm alle todlichen Krafte, die in alien Dingen als ihre dunkle Seite 
neben den lebenspendenden geschwisterlich rnhen, versammelt 
batten und sich versammeln muBten, da der Damon sie mit seinei’ 
Bedingung aus aller anderen Materie hinwegbeschworen hatte. Sie 
rnuBten sich im Schaum versammeln, der so harmlos scheint — der 
Damon lieB ihnen gar keine andere Wahl — , denn sie muBten dem 
ewigeii Gesetz des Reigens gehorchen, dem ausnahmsiosen Gesetz 
des Wandels, das keine Verfestigung in Gestalt and Ich auf unbe- 
grenzte Dauer leidet. Der Reigen, das Gesetz des Wandeis, ist das 
unerbittlich schwingende demantene Rad, und wer sich ihm ent- 
gegenstemmt, liber den rollt es zermalmend binweg, eben weil er 
sich ihm entgegenstemmte, indes es den ihm Hingegebenen in 
rauschendem Schwunge tragt, 

„Nimm die Gottheit auf in deinen Willen“ ™- erkenne, was du 
hist: Geschopf und Teil ihrer selbst, das in ihr auf und nieder 
wdrbelt und in Verwandlungen ihr seliges Spiel, ihren wandelnden 
Leib bildet — den Leib, der tausendfach von Lachen und Schluch- 
zen drohnt wie eine Glocke oder wie der Leib der Liebenden und 
Gebarenden. 

Der Schaum, der den Dfeion ubeiTaschend fallte, erinnert an 
jene lacherliche Mistel, das griine schwanke Kraut, das doch die 
Kraft hatte, Baldur zu toten, gerade als die Getter lachten und sich 
in Baldurs Unverwundbarkeit gesichert wahnten, als sie Felsen 
und Waffen gegen ihn warfen, um seiner Unsterblichkeit froh zo 
sein und im Besitze seiner ewigen Frlihlingsgestalt die eigene 
Sicherheit vor dem Gesetze unerbittlichen Wandeis zu genieBen. 
Aber diese Mistel ist kein so reines und schlagendes Symbol wie 
Indras Keil aus Schaum; sie steht aufierhalb der Sphare des auf- 
sieigenden und hinsterbenden Jahresgottes Baldur, dessen Lebens- 
friihling und -sommer die Gotter verewigen wollten, auf daB riie 
mehr in standigem Reigen die todesgleiche Winternacht die Welt 
befiele: die immergriine Mistel, der magische Trost der W'inter- 
sonnenwende, ist nicht an Baldurs Aufstehen und Sterben gel>un- 
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cieii, an dem alle aiideren Wesen beteiligt sind, so daB sie sich willig 
verschworeii mocliten, Baldur nicht zu verwundeii. 

Das zeitlose Lebendige ' — : im. Seelischen-: das UnbewuBte — 
spottet aller Namen und Formen, denn alle sind ihm gleieh nahe als 
seine spielenden Wandlungsgestalten, Masken oder Erscheinimgs- 
formen. Es lacht aller Verfestigungen und Versteifungen auf eine 
Seinsform wie auf einen Namen, die Dauer gewahren sollen und 
Schutz vor dem Hinsterben in ewig wechselnde Verwandlungen — 
Schutz vor den Schmerzen immer neuer Geburten und Abschiede 
und tjbergange ohne Ende. Wer diesem Reigen sich entziehen will, 
nicht flimmernder Tropfen sein will in seinem Wassersturz und 
Regenbogen, sondern in sich dauern mochte als eigenmachtige, 
selbstwillige Gestalt, der weiht sich dem Tode, wo er sich fester ins 
Leben zu krampfen meint. Mit eben der Bedingung und Grenze, 
hinter der er sich verschanzt, wird er erschlagen und verschiittet 
werden, aus der totalen Ironie und Spielfreude proteushafter 
Wandlungskraft des Allwesens. Denn so dreht sich der Reigen — 
und wie schnell! — , im kreisenden Umschwung der Dinge verkehrt 
sich alles in sein Widerspiel. 

Wer Gebarde im Reigen zu sein vermag, ist geborgen; „w'er sein 
Leben zu verlieren bereit ist, wird es gewinnen‘‘, gegenuber zieb 
setzender BewniBtheit und Absichtlichkeit auf lange Sicht ist ab- 
griindige Ironie die Form, in der sich Wirklichkeit geschehen laBt. 
Und doch legt alle Moral und Lebensweisheit iinser Handeln auf 
lange Sicht und Dauer an, auf Besitz und Erbe, Tradition und Ver- 
antwortung — wo waren war ohne alles das liber die Generationen 
hin und in der Gemeiiischaft? Der Instinkt des Lebens selbst geht 
darauf aus, in den Gemeinschaften der Tiere, in der Vorsorge fur 
die Brut, in den Staaten der Insekten — aber dagegen steht ein 
anderer Zug des Lebens, der es besser weiB und den Trieb zur 
Dauer ironisiert. 

Worin einer sich sicherii und sein Ich verfestigen will, damit 
grabt er sich schlieBlich selbst die Grube, in die er sich stolpert; die 
Bedingung, durch die er sich in Gestalt und Ich auf Dauer zu 
sichern meinte, wird ihm gewahrt — aus dem gottlichen Gelachter 
des zeitlos Ganzen, das fiir alles einzelne, das auf sich pocht und 
sich selbst bewahren will, nur die totale Ironie des Reigens gegen 
den Augenblick iibrig hat. Es fiihrt durch eben das, was gegen 
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Wandel siclierii sollj im Spiele seiner Maya deii Untergajig dessen 
herauf, der in seiner Verblendung meint, er konne dem Spiele des 
Ganzen entgehen, das ewiger Wandel in sich selbst ist : eben Leben. 
Der Strick, an dem sich einer aus der Flut zog, die ihn fortzusptilen 
drohte, legt sich schliefilich, wenn er sich fast mit ihm nnigilrtet, 
anf daB kein Wirbel ihn mit sich fiihre, ihn trage oder verschlncke, 
als Schlinge nm den Hals, die ihn erwhrgt. Das ist der Untergang 
eines, der meint, in sich verkrampfender Versteifung auf sein ge- 
liebtes greifbares Teil konne er sein Ich gegen den Wandel aller 
Gestalt, gegen ihr Zerrinnen zu anderem Leben feien. 

In keinem Angenblick der Weltzeit wird der Damon Goldgewand 
sterben diirfen von Feindeshand; da ersteht die Maya eines Welt- 
unterganges, der Mond steht still, die Sterne taumein dm^chein- 
ander, die Sonne schwimmt als Leichnam ohne Kopf am Himmel 
— es ist keine Zeit mehr, und die Welt vergeht. Kein W esen in 
Mensch- und Tiergestalt konnte dem Darnon gefahrlich warden; 
da wandelt das Verhangnis in nie gesehener Gestalt einher: halb 
Mann, halb Lowe, ein Monstrum, und zerreiBt ihn. Indem er die 
Ordnung des Lebens mit seinem Pakt vergewaltigen wollte, ruft er 
selbst das Monstrose, Unerhdrte zum Ausgleich herauf — das 
Monstrum ist seine eigene Ausgeburt, seine Fratze im Spiegel des 
Gottlich-Ganzen. 

Das Rettende wird das Vernichtende, das liegt im Rhythmus des 
Reigens. Wer in den Reigen eingreift und das Dauernde will, wo 
die Natur das Wandelnde meint und im immerwahrenden volligen 
Wandel allein die reine Dauer erblickt, der wird von ihr zermalmt. 
Die alten Griechen des tragischen Zeitalters hatten einen groBen 
Blick fur die Ironie des Reigens, ftir das Katastrophale der Siche- 
rung. Um den groBten ihrer Siege zu feiern, den Untergang der 
groBen Armada des Xerxes, spielte Aschylos seinen Athenern die 
,,Perser‘‘trag6die vor: wie im Spiegel zeigte er dem Siegesjubel 
und Kraftgefiihl der Seinen die Verganglichkeit ihres Aufstiegs, 
die Unsicherheit ihrer Glorie im Zusammenbruch des scheinbar un- 
uberwindlichen GroBkonigs. Es ist der hintergriindige Sinn der 
Historien Herodots, das Spiel des Reigens zu lehren, den „Kreis- 
lauf der menschlichen Dinge, der immer kreist und nicht duldet, 
daB immer dieselben gliickhaft sind‘‘, Seine umfassende Chronik, 
Landerkunde und Geschichte vergangener Reiche. Glanz und 
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Untergang von Medien unci Babylon, Lydien und Agypten, die iiii 
Raclien des Perserreiches als Satrapenprovinzen verschwiiiden, 
zeigt alle Verganglichkeit auf, aus der sich Persians RiesengroBe 
schrittweis aufgebaut hat, um auf der Hohe ibres Wachstums am 
Widerstande des kleinen Hellas zu splittern, und heiBt die Vergang- 
lichkeit der eigenen jimgen Grofie erschauernd ahnen und sie hin- 
eiriiiehmen in das Hochgefiihl der triumphalen Weltstunde: ini 
Sehwunge des Reigens ist diese Stunde nicht Epoche und Dauer, 
sondern nur der Augenblick, an dern die eigene Sonnenbahn durch 
den Gipfelpunkt ihres Mittags gleitet — wahrgenommen und be- 
wiifit ergriffen, ist er schon voriiber. Kroisos von Lydien ist bei 
Herodot das groBe Beispiel des lange Unbelehrbaren: er meint sein 
groBes Gliick, mit dem er prunkt, mit vielerlei Voraussicht sichern 
zu konnen gegen die Verganglichkeit, die es zerstaubt. Er halt den 
Lieblingssohn und einzigen Erben seiner koniglichen Kraft von 
Krieg und Jagd fern, um ihn vor dem Ende zu sichern, das ihm ein 
Traum geweissagt hat: er werde an einem Speerwurf sterben. Aber 
auf sein Drangen laBt er ihn doch auf die Eberjagd ziehen — wie 
konnte schlieBlich das zahnbewehrte Tier ihm den Tod bringen? — 
und vertraut ihn obendrein dem unseligen Gastfreund an, dem 
heimatlos Verfemten, der, ohne es zu wollen, daheim seinen Bruder 
getotet hat und sich vom Schicksal gezeichnet weiB, Verhangnis 
zu sein, wohin er den FuB setzt. Er ist es, der mit seinem unseligen 
Speer, den Eber verfehlend, den Konigssohn fallt und alle sichernde 
Vorsicht des Vaters zunichte macht. 

Ehe Kroisos den Krieg gegen Kyros unternimmt, um die auf- 
strebende Persermacht in.der Knospe zu kopfen, will er Tiber den 
Ausgang des gefahrlichen Kampfes Sicherheit: er will einen biin- 
digen Orakelspruch, der ihm den Sieg verbiirgt. Ahev auf welchc 
Orakelstimme kann er sich verlassen? Er wird alle Orakelstatten, 
von denen er weiB, mit einer Vorfrage erproben, ehe er einen Spruch 
Tiber den Erfolg seines Kriegsplanes einholen wird; er schickt Ge- 
sandte an alle, die hundert Tage nach ihrer Abreise bei jederri 
Orakel die Frage stellen sollen: „Was tut Konig Kroisos heut?‘' 
Keine der ubrigen Antworten befriedigt ihn, nur die delphische 
Seherin erschaute das sonderbare Tun, das sich der Konig fiir diesen 
Tag als Ratsel ersonnen hatte, um die Stimxnen weissagender 
Gotter auf die Probe zu stellen: sie kiindete ihnij, daB er, allein in 
Zim2aer,3kfaya, 11 
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seincm Geniacli, Schildkroten-undLanimfieisdi in eliemeni Kessel 
sott. Nim wahnte er sich gesichert, wenn er ihrem Spmche iiber 
den Ausgang des Krieges' mit Kyros vertraute.',,Wenii ein Manitiei*' 
iiber die Parser herrsche^^, sagte ihm der py thische Apolloii, ,,solle 
er sich vorihnen furchten^ und, 5,wenn er tiber den Halys zoge, der 
die feindlichen Reiche trennte, werde er ein groBes Reich zer- 
storen/' Er war nicht langer im Zweifel, daB Kyros’ Reich gemeint 
sei, und wagte das seine; und indem er sich so gesichert wahnte, 
zerstorte er es und entging kaum dem Tode auf dem Scheiterhaufen ; 
denn Kyros war in der Tat ein ^Maultier'^: er stammte aus zwei 
verschiedenen Volkern, Mederii und Persern, und seine Mutter war 
von edlerer Abkunft als sein Vater, sie war die Tochter des Meder- 
koiiigSj dessen unterworfene Untertanen die Perser waren. 

Ein anderer, der, nach Herodot, sich auch zu sichern verstand 
und dabei erfuhr, was es damit auf sich hat, war der Sohn des 
Kyros, der GroBkonig Kambyses. Dieser gliicklose, dumpfe und 
jahe Mensch hatte nichts Gewinnendes; aber da war sein jungerer 
Bruder, der reizende Bardija Smerdis, dem flogen alle Herzen zu. 
Das nagte an der Ruhe des Kambyses ; wie leicht konnte der Herr- 
liche nach der Krone greifen — schien nicht alles ihm diese Lockung 
anzumuten? Kambyses hatte ihn nach Agypten mitgenommen, als 
er das Land der Pharaonen unterwarf, in seinem Gefolge hatte er 
ihn standig unter den Augen. Aber da hatten ihm die Athiopen, 
zu denen er Gesandte schickte, sie auszukundschaften, einenBogen 
gesandt und dazu die Botschaft: „Der Konig der Athiopen rat 
dem Konige der Perser: nur wenn die Perser so groBe Bogen so 
leicht spannen wie wir, soil er mit unzahligem Kriegsvolk gegen die 
langlebenden Athiopen zu Felde ziehen. Wenn nicht, soil er den 
Gottern danken, daB sie den Sohnen Athiopiens nicht den Gedan- 
keneingeben, zu ihrem eigenenLande ein anderes dazu zu erobern/' 
Kambyses aber hatte diesen Bogen der Athiopen, die man ihm als 
das hochstgewachsene und schonste Volk der Welt beschrieb, nicht 
zu spannen vermocht. 

Auch kein anderer der GroBen unter den Persern vermochte es, 
und waren doch alle groBen Bogenschiitzen, und ihre Konige, wie 
Artaxerxes, trugen Beinamen, die ihre langen, bogengewaltigen 
Arme feierten (Makrocheir, Megabazos, das heiBt ,,GroBarmiger‘‘, 
wie indische Bogeiihelden Mahabahu heiBen). Nur Bardija Smerdis 
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gelaiig eSj den wimderbareii Bogen, den die Fiscliesser aus Ele- 
phantine ¥on ihrer Gesandtschaft heimbrachten, zwei Finger weit 
zii' spannen., ; 

Die Bogenprobe aber ist ein magisches Ritual der bogenschie - 
Benden Volker, wie die alten Perser eines waren: wer den wunder- 
bareii Bogen des Helden zu spannen vermag, ist der Berufene, voni 
Schicksal zur Herrschaft Erkorene. So ist im Wagnerschen Mythos, 
wer das Schwert Notung aus dem Baume zu reiBen vermag, das 
der gottliche Wanderer hineinstieB, und wer seine Stiicke neu zur 
Wafle schmiedet, der Held der zur Weltherrschaft berufen ist. 
Darum wird der Streit der Freier imi Penelope, die Ithakas Erde 
imd Herrschaft verkorpert, niit dera Bogen des Odysseus, des ver- 
schollenen Konigs und Helden, dem Penelope und Ithaka zu eigen 
sind, aiisgetragen; so kampfen die Helden des indischen Epos bei 
der Gattenwahl der Konigstochter init Bogenproben urn das fiirst- 
liche Madchen, und Arjuna, der Freund der Gotter, ersiegt irn 
Mahabharata fur sich und seine Briider die Prinzessin Draupadi , 
Rama aber im Ramayana siegt und gewinnt Sita, indem er den 
Bogen spannt, den Schiva sclbst, der gottliche Jager und Bogen - 
schiitze, ihrem Ahn geschenkt hat, und ihn im Spannen gar zer- 
bricht. — Deutete diese Probe mit dem Bogen der Athiopen nicht 
darauf, Snierdis sei der wahrhaft Berufene unter den bfeiden Bru- 
dern, sei zwar der Jiiiigei’e, aber er und kein anderer sei — durch 
seine Herrlichkeit schon insgeheim — nach dieser Probe aber 
offenbar zur Herrschaft bestimmt? 

Kambyses konnte seinen Anblick nicht mehr ertragen, er sandte 
den Gefahrlichen nach Persien heini. Da hatte er einen Traum: ein 
Bote kame aus Persien und meld etc ihm, Smerdis saBe daheim auf 
dem kdniglichen Throne und sein Haiipt rage bis in den Himmei 
auf. Da sandte er ihm den Morder nach, und man hat nie erfahren, 
ob Smerdis auf der Jagd emiordet worden ist oder im Roten Meer 
ertrtokt. Kein Schatten fiel auf Kambyses’ Hande; das Volk 
wahnte, Smerdis sei am Leben, iiur fern, irgendwo unsichtbar im 
weiten Weltreich Persien. Und Kambyses in Agypten fiihlte sich, 
w'enn er nach Hause dachte, im Riicken gesichert. 

In Agypten geschah indes diese merkwiirdige Geschichte mit 
dem Apisstier — eine eher lacherliche Angelegenheit. Kambyses 
kehrte von seinem ungliicklichen Feidzuge gegen die Athiopen 
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heim — trotz der miBlungenen Bogeiiprobe Iiatte ei sie bezwiiigeii 
wollen — , von diesem Feldzuge, wo seine Soldateii in der Wiiste 
vor Hunger das Los iibereinander geworfen batten , wer den andereii 
schlachten solle, damit nicht alle umkamen, und wo ein anderer 
Heerhaufen unter einem Sandsturm zwischen Oasis nnd Ammon 
begraben wurde; — Agypten aber ertrank, dem geschlagenen 
Konigewiezum Hohn, in Freudentaumel und Festen. Dieses Volk 
der Priester und Toten, Tempel und Graber vergaB den anwesenden 
Fremdherrscher und seine driickende Gewalt liber dem wieder- 
geborenen Gott in Stiergestalt. Was ging bier vor? War dieses ge- 
feierte Tier die leibhafte Erscbeinung eines Gottes und bedrohte 
sein Erscbeinen Kambyses? Glaube steckt an; Kambyses muB sich 
mit dem Wunder messen, muB sich sichern gegen die dunkleii, viel- 
leicht gottlichen Gewalten des fremden Landes, die plotzlich greif- 
bar aufgestanden scheinen, Er tritt dem Stier gegeniiber: ein 
kapitales Tier und ganz so makellos gebaut, wie unverstandliche 
Vorstellungen des absonderlichen Volkes von der Erscbeinung des 
Gottes fordern. Aber doch nur ein Stier wie andere; — Kambyses 
erweist es, indem er ihm sein Schwert in den Leib remit. Freilich, 
der Hieb geht fehl, der GroBkonig hat keine gliickliche Hand mehr, 
immerhin, er verwundet das Tier am ScbenkeL Der Stier verendete, 
und die Priester begruben heimlich ihren toten Gott. 

Hier ware wieder Sicherheit; aber Kambyses bedarf ihrer auch 
in Agypten, denn in Persien, wo er sie gescbaffen wahnte, ist sie bin. 
Persien hat Smerdis auf den Thron gehoben* Kambyses weiB - — 
weiB es so gut wie kaum ein anderer ^ — : Smerdis ist tot. Aber es 
scheint, auch andere haben es inzwischen in Erfahrimg gebracht , 
und das hat dem Betriiger gleichen Namens den Weg zum Throne 
freigemacht. DaB er dem echten Smerdis ahnlich siebt, hat ihn an 
die Macht gebracht; freilich ware das nie moglich gewesen, hatte 
Kambyses nicht den Bruder beseitigt. Dieser falsche Smei'dis ist 
wirklich ganz die reine Ausgeburt der Angsttraume und Entschllisse 
des Sicherungswlitigen, ist vollig die fleischgewordene Nachtgestalt 
der Furcht, der Kambyses in seinen Taten nachgab. Gleichviel — 
Agypten, der Riicken, ist frei; jetzt der Gefahr in Persien die Stirn 
geboten, die heraufkam, weil wir uns sichern wollten, ehe wir von 
ihr bedroht waren, Eilenden Rittes geht’s vom Nil nach Haus. 
Aber unterwegs, beim hastigen Aufst eigen aufs Pferd, loste sich 


5. Der Lowenmann 


165 


cier Knauf an der Scheide des Schwertes,: und die nackte Schiieide 
drang Kambyses in den Scheiikel • — - an derselben Stelle, so will es 
die Erzahlung, wo er damals den Gott der Agypter getroffeii hatte. 
Da mnB er rasten, wo er eilen mocbte, und hat trube Vorahaungen. 
Aber eins ist Trost: Hat ihm nicht das Orakel zu Buto in Agypten 
geweissagt, er werde in Agbatana sterben?* Das meint doch 
Agbatanaj seine medische Hauptstadt, und dafi er dort als Greis 
im Mittelpunkte seines Reiches fiirstlich sterben werde? Wie heifit 
denn dieser lacherliche Flecken, an dem ihn dieses MiBgeschick 
traf? Es ist — Agbatana in Syrien. Als ihm der Name des Ortes 
gesagt wurde, verstand er das Orakel und sprach: ,,An diesem Orte 
ist es Kambyses, Kyros’ Sohn, beschieden, zu sterben. ‘‘ Und so 
geschah es. 

Die Angst vor dem Wand el, der aller Dauer spottet, vor dem 
standigen Tode, der alle Gestalt immerfort auflost, ist selbst schon 
Griff und Gang zum Tode. Der Schrei: ,,Verweile doch, du bist so 
schon — dem Augenblicke zugerufen, um einen idealen Moment 
zu verewigen, ist ja die Einfliisterung des Versuchers, des dummen 
Teuf els, der einen Dummen sucht. 

Die Haltung des UnbewuBten gegeniiber aller verfestigenden 
Formel, was unter alien Umstanden gut und richtig sei, sichernd 
und erhaltend, ist die totale Ironie. Eins ist so wahr wie das andere, 
ist immer wechselnd wahr in jedem Augenblick des Reigeiis, und 
wie er in sich wiederkehrt, schlingt er sich in jedem Schritte 
imwiederholbar neu. Ihn wollen in glaubiger Hingabe und Selbst- 
abdankung ist Weisheit indischer Gottesliebe (bhakti), die zum 
Reigen des Gottlichen spricht : ,,Ich bin er“, und dabei nicht nach 
der spielend geballten, spielend zerrinnenden Gestalt fragt, die 
„Ich“ zu sich in uns sagt. Alles Wahre wird hier bald falsch, alle 
Weisheit wird Unsinn, sie gilt nicht mehr, wird taub und dumm, 
denn im Reigen hat sich alles vollig verstellt und die Platze und 
Zeichen vertauscht. Aber aus dem UnbewuBten, flieBend Unver- 
festigten imrner neu schopfend leben, hieBe aus dem Rhythmus des 
Reigens leben. 

Darum gieicht das unaufhaltsarne Unterfangeu des Geistes, 
Balken ins Strdmende zu bauen, dem Wunsche der homerischen 
Freier, das Hochzeitsgewand der Penelope endlich fertig und giiltig 
zum Feslc der Erfullimg zu sehen. Aber was Penelope tags 
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gewobenhatjtremit sienachts wieder auf; es gait niir fur heirte unci 
niclit fiir morgen, und jeder Tag erneut die Enttaiisclmng imd Er- 
wartung iiber die zuriickgeworfene und neu fortsclireitende Miihsal. 

Tithonos, der iMenschensohn,' sollte iiieht sterben miissen, als 
Eos, die Gdttin nvit dem taglich-ewig erneuten Jugendreize der 
iVIorgenrote ihn sich zum Gemahl erkor. So erbat es die Rosen- 
fingrige vom Gottervater. „Verweile doch^‘, sprach sie zur Lust- 
seiner jugendlichen Umarmung, und wie jene indischen Damonen, 
wie alle, erlangte sie Erfullimg ihres Wunsches: sie erlangte, 
Tithonos rniisse niclit sterben. Aber dem einen kormte sie niclit 
wehren: daB er dem Los der Kreatur unterworfen blieb, dafi er 
alterte und einschrumpfte, ininier kleiner ward und diirrer, bis er 
an der Seite der jugendprangenden Gottin wie eine kleine vertrock- 
nete Heuschrecke war. So teilte er zirpend das Lager der Reizen- 
den, Wandellosen — es hatte beiden besser gefromrnt, er w^are ini 
Rausche der Jugend w^eggerafft worden, als dafi er so ihr beiwohnte 
in der selbstgeschaflenen Holle hoffnungsloser Ohnmacht imd 
lacherlicher Ungleichheit des Paares — , da waren sie beide zu 
Narren geworden vor dem lautlosen Gelachter des Ewigen, und 
ihre Verbindung, ausgestofien vom Reigen, zu einem Monstrum. 
Fiir Ovid ist Eos-Aurora Gram und Argernis der Liebenden, die 
gliicklieher sirid: erbitterte Fruhaufstelierin — was sollte die hoff- 
nungwslos Enttaiischte ans Beilager des Gatten fesseln — kiirzt sie 
den gliicklicheren Paaren, die nachtliche Lust vereinte, mit ilirem 
uneiwiinscliten Prangen die Stimden der Vereinigung. So wandelt 
sich Torheit in Bosheit, die an sich selber nagt. 

Das ist die Ironie des gottlich Ganzen, die jeden seinem Gesetz 
widersprechenden Wunsch mit geheimem Lachen erfulit, derm 
seine Erfiillung verkehrt sich in das Gegenteil des mit ihiii Ge- 
meinten, ganz natiirlich, denn die Rechnung auf Dauer hat im 
Spiel volliger Wandlung immer ein Loch, und immer durch das, 
was begehrt und gew^ahrt wird, ifit man sich selber schliefilich die 
Speise der Verzweiflung, der man damit entgehen wollte, und ruft 
in Gestalt eines Monstrums vor sich auf, was man in gewohnter 
Gestalt des Lebens als Bedrohung von sich ausschliefien wmllte. 

Gegen den Sinn des Reigens ist der Witz, der sich bewahreii 
will, Narrlieit und Gelachter: Aberwitz. Das grofie Gauze spottel 
jeder Formal, die es fangen will, und fangt jeden in eben dei* 
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Schlinge, in der er es zxi fangen meinte. Wer diesem gottlichen Wild 
naclijagt, ist wie der Schiitze, der von der eigenen Kiigel fallt. Da 
geht es zu wie im My vom Freischiitz und dem wilden Jager. 
Der Sehtitz weiB nichtj welche der sieben Zauberkugeln, die 
wnnderbar treffen, was er sich iiur wiinscht, dem Damon gehort, 
der sie nach seiiiem eigenen Willen lenken darf : ,,Sechse treffen — 
sieben affen!*' Und natiirlich lenkt der Damon seine Kngel anf das 
Liebste, was der Schiitz hat, anf eben das, was er durcli diesc 
Kugeln sich wunderbar erst ganz erringen wollte — oder aber die 
Kugellahrt dem Schiitzen selbst ins Herz, der sich iim der Kugeln 
und ihrer Beute willen dem Damon verkaufte. 

Sicherheit ist nirgends als im Reigen, und sie ist das Bewahrtsein 
ill der Preisgegebenheit — das ist die Weisheit des UnbewuBten, 
der gottlich-zeitlosen Grofie in uns, die uber die Bliite unseres Ich, 
die es aus seinem Safte auftreibt, lachelt, wenn diese Bliite, 
Schonheit triefend und Empfanglichkeit duftend, wahnt, sie sei zu 
anderem bestimmt, als empfangend zu zerblattern und zu welken 
und Frucht zu treiben, neu zu keimen und wieder als eine andere 
zu bliihen und zu welken in zielfreiem Spiel ohne Ende. 

Wie man als Ich, das sich bewahren will, mit dieser Weisheit des 
UnbewuBten im Rhythmus des Lebensreigens leben konne, ist eine 
immer offene Frage. Es ist die Aufgabe, die jeden Tag neu gelost 
sein will, in einer immer anders erfuhlten Gleiclmng zwischen dem 
Willen des Ich, das sich erhalten und sichern soil, und dem Rhyth- 
mus des Reigens, der glaubige Hingabe an seine immer andere 
Figur von uns fordert. 

Das UnbewuBte in uns, so bereit es allzeit ist, mit einem Wink 
uns in Gefahr zu leiten und zu retten, lacbt lautlos iiber jede For- 
mel, die es uns schenkt, iiber jede Erleuchtung aus seinem Dunkel, 
wenn wir sie an uns krampfen und meinen, nun batten wir es, nun 
kdnne es uns nicht mehr fehlen, wir batten den Schliissel und diirf- 
ten ihn nur unters Kissen tun und uns ruhig darauf schlafen legen, 
dem Wandelspiele rings drauBen und seinem Alp entzogen. Es laBt 
uns gewahren, bis wir in dieser Verkrampfung steif und krank zum 
Sterben geworden sind, bis aus der Erleuchtung von einst unsere 
Dummheit von gestern und heut geworden ist. Denn ihm ist eine 
Weisheit wie die andre, gut zu ihrer Zeit, Wahn zu alien anderen, 
und was es einfliistert, raunt es fiir diesen Augenblick und keineu 
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anderen zu, fiir diesen iiachsten Schritt im Reigen. Was es uns so 
lehrt, sollen wir beherzigen, um es zii leben und dariiber zu ver- 
gessen. 

Das ist die totale Ironie, die liber der Philosophic, sie iiberschat- 
teiid, blitzt: zu meinen, man konne etwas ausmachen, das bleibe, 
verformelt dem Reigen enthoben; die Situation, aus der es ent- 
sprang und fiir die es gilt, schwindet unaufhaltsam dahin und kehrt 
so nie wieder im ewigen Verwaiidlungsspiel; dann steht die Er- 
kenntnis von einst da: eine taube Formel, verdunkelte Hiero- 
glyphe, an deren Sinn zu ratseln Danaidenmiihsal ist, aber sie hat 
gar keinen mehr so, wie sie einst einen besaB. Wie sie die Situation 
erhellte, empfing sie Licht von ihr, die nicht mehr ist; nun ist sie 
niir mehr ein halbdunkler Hinweis auf einen verschiitteten Sinn- 
gehalt, denn sie gilt nicht mehr so, wie sie gemeint war, in der ver- 
wandelten Figur des Reigens. Und was ist ein Sinn, der nicht mehr 
gilt? Freilich, er kann uns ein Gleichnis sein, ein Zeichen — und 
das geniigt, aber nur weiin wir im Reigen schwingen. Sonst ist das .. 
flammende Meteor von einst, der erleuchtende Blitz, herabgefahren 
aus Himmelshohen und aus dem Reigen wirkender Sterngestalten, 
ein kaltes dummes Stuck Erz, das in den Lehm verzischte. 

Frag nur und glaub, was du vernimmst — tu und vergiB es. 
Haltst du es aber fest, so ziehst du dir selbst damit die Grenze, in 
der du erstarren muBt, liber die du stolperst und stiirzest. Be- 
haupte dich in deinern dir greifbaren Teile Lebens als dem Ganzen 
und Steten — das ist schon dein Weg, dir abzusterben. — Dschelal 
eddin Rumi sang es, und Riickert sang es ihm nach: 

Wer die Kraft des Reigens keimet, lebt in Gott, 

Denn er weiB, wie Liebe tote. 

Eben die Mythen und Marchen enthalten wie die Traume in ihren 
Gestalten und Vorgangen die vollkommene Moglichkeit, das Leben 
in seiner volligen Vieldeutigkeit mit schlagender Sinnfulle abzu- 
bilden. In ihnen kann jeder Vorgang und Gegenstand, alles was 
vorkomrut, als Zeichen nicht bloB fiir das Verschiedenste, nein 
schlechthin fiir das Entgegengesetzte auftreten und es mit gleichem 
Recht bezeichnen, je nach dem Zusammenhang, darin es steht, 
nach seinem Ort in der Abfolge der Zeichen, nach seinem Stellen- 
wert im Schwunge der Kurve, So ist es im Leben: offenbarer Erfolg 
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kann faktisch den Bankerott verlarven: ubertiinchte Graber, in 
denen Nattem nnd Skorpione hausen. Die offenbare Erniedrigung 
kann unter Um die einzig angemessene Form der Erhohung 

' sein, die vollstandige Niederlage der vollkommenste Sieg, Beides 
trifft auf die Erhohung Christi am Kreuze zu, und dieses Paradox 
ist liber die Jahrtausende richtig gelesen warden, gerade als sinn- 
reiches Paradox hat es seine erzieherische Gewalt tiber wechseinde 
Geschichtsraume und immer neue Geschlechter entfaltet. 

Das unerkannte Voriibergehen kann das Siegel des „Gesandten“ 
sein, das Zeichen der Berufung und der schicksalsvollen Sendung. 
So ist es von Hofmannsthal im ,,Turm'‘ gestaltet warden : „Gebet 
Zeugnis, ich war da, wenngleich mich niemand gekannt hat“, ist 
das letzte Wort des sterbenden Sigismund, der die sinnbildliche 
Figur des ,,notwendigen*‘ Menschen ist, der in die Not einer Welt- 
wende, sie zu wenden, getreten ist — bei seiner Geburt mit alien 
Zeichen der AusgestoBenheit gezeichnet, die eben die Zeichen 
seiner Erwahlung sind. 

Verkanntsein kann das Siegel des Gesandten sein, aber auch die 
Feier eines groBen, stillen Abschieds, vom Erleuchteten vollbe- 
wuBt geschenkt, von Menschen und Gottern feierlich entgegen- 
genommen: das Erloschen des Buddha im Haine, zu dem die Erde 
erbebt uiid die Himmelsgarten ihre Bliiten auf sie niederregnen, 
bei dem sieben Fiirstenhauser in ritterlichem Streit entbrennen um 
die Reste des Heiligen, um Knochen und Asche seines Scheiter- 
haufens — - auch alles das ist das Siegel der Berufung. 

Was jeweils was bedeutet im Leben, ist Geheimnis — kann aber 
offenbar werden. So auch in Mythos und Traum, es kann immer 
neu und bedeutender sich offenbaren. Denn alles was geschieht, 
ist Chiffre; es gilt, sie zu lesen. Wer den Gesamtsinn der fortlaufen- 
den Chiffrenreihe seines Lebens erriete, den jede einzelne Chiffre 
der Reihe an ihrer Stelle jeweils in neuer Abwandlung entfaltet, in 
neuer Situation abwandelt, der begriffe den materialen Bestand 
und Ablauf seines Lebens und alles Lebens als sinndeutige Figur 
imd ware Jenseits des Zufalls getreten. 

Um alle My then und Traume bis auf ihren Grund zu verstehen, 
miiBte man alles gewesen sein, in aller Natur und allem Schicksal 
drin gestanden sein — und irgendwie ist man das wohl auch, wo 
unser tieferes UnbewuBtes alle mdgliche Situation in siimbild- 
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licher' Form in sich zu erinnem tmd zu bewegeii vermag — j aber 
welches BewuBtsein darf dieses Ei'be antreten niid in sich ver- 
walten. Die Tiefe wirft die My then niid Tranme aus, iind imser 
Begreifen spielt in guter Stnnde mit soldier Ausgeburt wie mit 
etwas Eigenem. Es kame daranf an, in Mythen and Traumeii zu 
leben wie jener fabelhafte Landschaftsmaler, von deni die diine- 
sische Kunstgeschichte berichtet, in seineni Gemalde. Der Kaiser 
schickte ihn in die feme, neueroberte Provinz, daB er sie in Bildern 
fur ihn aufnahme. Er reiste dort lange iimher, kam aber schlieBlich 
ohne Bild und Skizze heim. Er liefi sich im Palast eine groBe leere 
Wand anweisen und malte daranf das ganze Land, das er durch- 
wandert hatte. Der Kaiser kam, das Bild zu sehen, und war des 
hochsten Lobes voll, wie der Maler, einen Stab in der Hand, ihm 
die Landschaft im einzelnen erlauterte. Dann aber trat der Maler 
auf die Landschaft zu, wo ein kleiner Pfad aus ihrem Vordergrunde 
in den Raum zu munden schien, er betrat diesen Pfad und schritt 
in die Landschaft hinein, er wandelte tiefer in sie hinein, eine 
Biegung des Weges entzog ihn den Blicken — er verschw^and, und 
zugleich verschwand die ganze Landschaft, die er gemalt hatte, und 
lieB die Wand so weiB und rein zuriick, wie sie gewesen 

Goldgewands frommer Sohn ist mit seiner glaubigen Hellsicht, 
die den Allgott in seiner Maske erschaut, das ideale Gegenbild zum 
ichverblendeten Vater, der sich selbst zum Allgotzen aufwirft; 
darum riickt sein Schicksal in den Mittelpunkt des Mythos, ge- 
tragen von der Erbaulichkeit seiner Gestalt. Wie von der Vor- 
sehung bestellt, wird er zum Stein des AnstoBes, an dem sein 
Vater zerschellt. 

Als Goldgewand die Fulle seiner Macht entfaltet und lange 
Zeit genossen hatte^ fragten Indra und die Gdtter in ihrer Ohn- 
macht den aller Lehren kundigen Brihaspati, der sich auf Aii- 
schlage wolil verstand: ,,Hoher Heiliger, sag uns geschwind, wie 
Goldgewand, der alle drei Welten an sich riB, zugrunde gehe? Wie 
wir ihn toten mogen?‘‘ — Der weise Rat und Zauberpriester Indras 
gab ihnen zur Antwort: „Hort mein Wort, ihr Gotter, um eure 
Statten wiederzuerlangen ; der groBe Damon Goldgewand hat 
schon den groBten Teil seiner Herrlichkeit verzehrt, aus dem 
Gauge der Zeit und aus Vorzeichen ersehe ich seinen Untergang, 
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und alle Weisen,, wo imrner sie weilen, werden unweigerlich sagen: 
,Niclit lange mehi* wahrt es, und der Damon wird an euch zii- 
grunde gehenV und verkiinden hochste Fiille des Glucks fiir die 
Gotter, dafi sie ilire Sitze wiedererlangen. Die Vogel kunden niir 
seinen Untergang — darum geht unverweilt zum jenseitigen Ufer 
des Milchmeeres, wo der Lockige Gott in Schlummer liegt, und 
preist ihn : alsbald wird er euch gnadig sein, und gnadig wird er 
euch kiinden, wie der Damon getotet werden kann/* 

So sprach ei% und die Gotter riefen: ,Gut, gut!“ und machten 
sich jubelnd auf den Weg. Der Mond stand giinstig, und die Sonne 
trat in ein gliickbringendes Zeichen des Tierkreises, der Heilige gab 
ihnen Heil und Segen auf die Reise und richtete ihnen gliickliche 
Voi'zeichen aus. — Dann machten sie sich auf, zum Untergange 
des schlimmen Damons und zum eigenen Aufstieg. Schiva schritt 
ihnen voran zum jenseitigen Ufer des Milchmeers. Als sie dort an- 
kamen, priesen alle Gotter Vischnu mit vielfaltigen Preisstrophcn 
und warteten ihm verehrend auf, der erhabene Schiva aber sam- 
melte seinen Sinn in eine Spitze auf ihn und pries den erhabeneii 
,,Qualer der Menschen“ aus all seiner Kraft mit seinen heiligen 
Namen. Er pries ihn mit alien gottlichen Namen, die es fur ihn 
gibt, mit all seinen Taten und Wunderkraften, mit seinen Waffen 
und Reizen und allem Lichten und Gewaltigen, das an ihm ist. — 
Da gab sich Vischnu den Gottern leibhaft zu schauen und sprach 
zu ihnen : ,,Ihr habt rnich mit der Vollzahl meiner gliickverheiBen- 
den Namen gepriesen, ihr Gotter, darum bin ich euch wohlgeneigt. 
Was soil ich fiir euch tun? 

Die Gotter sagten: ,,Gott der Gotter! Herr der Sinne, Lotos- 
augiger, du weiBt es ja — warum fragst dii uns?‘^ — Der heixlich 
Erhabene sprach: ,,Alles weiB ich um euer Kommen, ihr Vernichter 
der Widergotter: auf daB ich Goldgewand den Untergang bringe, 
bin ich vom Friedebringer Schiva gepriesen worden. Mit meinen 
hundert heiligen Namen pries er mich — wer immer aber mich 
mit dieseri Namen preist, die du Weiser ausgesprochen hast, ver- 
ehrt mich immerdar so, wie du mich eben verehrt hast. Ich bin 
zufrieden und erfreut; kehr heim, du Gott, zu deinem strahlenden 
Gipfel des Kailasa ! Wie du mich priesest, werde ich Goldgewand 
totem Geht jetzt, ihr Gotter, und wartet noch eine Weile, his ihm 
ein weiser Sohn erwachst, Prahlada, ein glaubiger Verehrer meiner 
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GroBe. Wire! der Danioii ihiii Leid antuii, daim werde ich den Da- 
mon toten, den seine Wunschgaben schutzen, daB Gotter und 
Damonen ilin nicht zu toten vermogen/* 

Als Vischnu so zu ihnen sprach, neigteii sicli die Gotter vor iliiu 
und gingen von dannen. — Und irgendwann damals zog Gold- 
gewand in die Wildids hinaus, um in gliiheiider Askese iieue Kraft 
zu sammeln: da geriet von seiner Glut der Himmelsraum in Brand, 
und die Erde erbebte. Seine Verwandten, Gefolge und Freunde, 
die es gut mit ihm meinten, hielten ihn zuriick: ,,Unheilverkuii- 
dende Vogel haben sich gezeigt, o Konig, und diese Zeichen bier 
bedeuten nichts Gutes. Du bist Herrscher aller drei Welten, alle 
Gotter sind besiegt, keine Gefahr droht dir — warum gluhst du 
in Glut der Askese? Mit all unserm Scharfsinn linden wir keinen 
Zweek, denn nur wer unerfiillte Wiinsche hat, weiht sich dem Wan- 
del in asketischer Glut.“ So wollten sie ihn zuriickhalten, aber toll 
vom Rausche seiner Kraft ging er, nur von zwei oder dreien seiner 
BVeunde begleitet, zum Gipfel des Kailasa in die Einsamkeit. Aber 
wahrend er dort Glut gliihte in schier unvollbringbarer Askese, 
entstand im lotosgeborenen Weltentfalter soi^gendes Sinnen: 
Brahma bedachte sich: Was tu ich? Wie wird der Damon von 
seiner Glut ablassen? 

Indes er so unstat und von Sorge erfullt war, trat einer seiner 
geistgeborenen Sohne, der Heilige Narada, aus seinein Leibe her- 
vor, neigte sich vor ihm und sprach: ,, Warum qualst du dich, 
Vater? Deine hochste Zuflucht ist doch Vischnu, das Urwesen! 
Wer ihn in seinem Herzen tragt, braucht sich nicht zu betruben. 
Ich will den glutgliihenden Damon dazu bringen, von seinem 
asketischen Gliihen abzulassen; der uiwesende Herr der Welt wird 
mir das Rechte dafiir eingeben." 

So sprach er und verneigte sich vor seinem Vater, dann richtete 
er seinen Sinn auf Vischnu und ging, begleitet vom Heiligen Par- 
vata, von dannen. Sie verwandelten sich in zwei Sperlinge und 
begaben sich zum Kailasa, wo der Damon mit seinen Begleitern 
saB. Dort reinigte sich der Heilige durch ein Bad, schwang sich 
auf den Ast eines Baumes und sagte erhabenen Sinnes immer wie- 
der mit tiefer Stimme, daB der Damon es horen muBte: ,,Anbetung 
dem urwesenden Vischnu!“ — Dreimal sprach Narada dieses Ge- 
bet und verstummte. Aufmerkend lauschte Goldgewand auf die 
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Worte des Sperlings, da packte ihn Zorn, imd er spaniite seinen 
Bogen, legte einen Pfeii anf die Sehne, aber indes er ilin ab- 
schnellte, schwangen sicH Narada and Parvata von ilirem Aste anf 
in die Luft* Zorn unifmg da Goldgewand am ganzen Leibe, er ver- 
lieB seine Einsiedelei nnd kehrte wieder in seinen Palast znruck. 

Seine Gattin aber, Kayadhu mit den schonen Hnften, hatte die 
Zieit ihrer Unreiiiheit, danach nahm sie ein Bad und nahte sich dein 
Fursten, nnd als sie in der Nacht mit ihm allein war, fragte sie ihn: 
JHerr, als du aus deni Hanse in die Wildnis zogst, Glut in Askese 
zu haufen, sagtest du, ,zehntausend Herbste soil meine Glut 
vmhven^ — warum hast du dein Geliibde fahren lassen? Aus Liebe 
frag’ ich dich, sag’ mir die Wahrheit, Herr!‘‘ 

Goldgewand sprach: ,,Hdre, du Feingliedrige, die Wahrheit, wie 
ijfiein Geliibde zunichte ward, sie schafft mir maBlosen Zorn und 
rhehrt die Freude der Gdtter. Als ich auf dem Gipfel des Kailasa 
ijtn Haine ,Lust‘ weilte, waren da zwei Vdgel, die sprachen zwei- 
lind dreimal das Wort ,Anbetung dem urwesenden Vischnu!' — 
Davon wuchs in meinem Gemiit ein furchtbarer Zorn, ich legte 
einen Pfeii auf den Bogen, aber indes ich ihn entsandte, entflogen 
die beiden voll Furcht. Ich aber lieB meine Geliibde fahren und 
kehrte heim unterm Zwange kommenden Schicksals.“ — So sprach 
er und lieB seine Kraft in den SchoB der Frau stromen. Da aber 
fiir sie gerade die Zeit der Empfangnis war, empfmg sie einen Sohn, 
und wie die Frucbt in ihrem Leibe reifte, ward daraus dank 
Naradas iiberirdischer Unterweisung ein glaubiger Anhanger 
Vischnus: Prahlada, von Geburt an Vischnu fromm geweiht, ward 
dem Damon als Sohn geboren. Fleckenlos wuchs er im befleckten 
Geschlechte des Damons auf. Als Kind mit seinem kleinen Leibe 
entfaltete er groBen Wesens strahlend glaubige Hingabe an 
Vischnu. In Kinderspielen bei ausgelassenem Treiben mit andereii 
Kleinen sprach er, wenn ihr Gerede es nahelegte, den Namen 
Vischnus aus, denn sein Wesen war vom Gott erflillt, und so Idein 
er war, wollte er Wunderbares verrichten. So wuchs er auf in stan- 
digem Gedenken an den Gott und nach seiner Unsterblichkeit 
verlangend. 

Einmal sah der schlimme Damonenfiirst im Kreise seiner Frauen 
das Kind mit dem Lotosgesicht und den langgeschweiften Augen, 
wie es vom Hause des Lehrers kam; erfreut rief er sein Sohnlein 
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lierbel, hatsclielte es uiid sprach: „Kinclj deine Mutter riilinit ihren 
Sohn immer, er sei so gescheit, also sag’mir, was clu alles ini Ha use 
des Lehrers gelernt hast; iiberlege, was Freiide raacht, imd sag, 
was passend ist!^‘ — Da sagte JubeL der geborene Vereiirer 
Visclmiis, begeistert zu seinem Vater: ,,Ich neige mich anbetend 
vor Vischnu, der alien drei Welten verehrungswxirdig ist, u nd will 
dir sagen . . — Als er den Sohn seinen Feind preisen horte, 

geriet der Schlimme im Kreis seiner Frauen in Zorn, aber um 
<Jubel irrezufiihren, tat er erfreut, lachte laiit auf, umhalste ilin 
und sagte: ,,Kind, hor ein Wort, das dir fromint! Alle Wesen, die 
anbetend ,Rama! Govinda! Krischna! Vischnu! Madhava! Gatte 
der Schril' rufen, sind meine Feinde. Aber sie sind von mir unter- 
jocht — woher hast dii dieses Wort vernommen?^ — Jubel, klug 
und furchtlos, horte den Vater an und sagte: ,,Verehrter, sprich 
nicht so! Wer den Spruch,der Allherrschaft verleiht und rechten 
Wandel und alle Lebensgiiter mehrt, wer , Krischna !‘ spricht, er- 
langt den Stand jenseits von Furcht und Gefahr, aber das Unheil, 
i das aus der Schmahung Krischnas erwachst, ist ohne Ende; dein 

i eigen Wesen zu heiligen, bewege immer die Anrufungen ,Rama! 

Madhava! Krischna !‘ in deinem Sinn! Auch ineinem Lehrer sage 
Ich das, denn es bririgt hochstes Heil. Nimm deine Zuflucht zum 
i Herrscher des Alls, der alle Siindenschuld zunichte macht/‘ 

i Da schalt der Gotterfeind seinen Sohn in unverhohlenem Zorn : 

I ??Wer hat dem Kiiide diesen weibisclien Sinn eingegeben? Finch 

j und Weh iiber dich argen Sohn — mit welcher Schuld habe ich 

> das verdient? Komm her, koinm her, du Missetater, Elender, ge- 

meinster aller Mensclien !“ — damit blickte er sich nach dem Lehrer 
; um und rief : jjGrimme Damonen grimmen Mutes sollen iliii fesseln 

; und vor mich schleppen!“ — Die Damonen horten sein Wort und 

brachten den Lehrer vor ihn; der Kluge spi'ach zum schlimmen 
Konig: ,,0 Tod der Gotter, bedenke: in spielendem Sieg errangsl 
du mehr als einmal alle drei Welten, nicht im Zorn — wills! du 
dich liber meine Kleinigkeit erzurnen?“ — Der Damon vernahm 
den besanftigenden Spruch des Brahmanen und gab ihrn zur Ant- 
wort: ,,Du Schuft lehrtest meinen kleinen Sohn Preislitaneien 
Vischnus auf sagen !“ Sprach’^s und wandte sich begutigend zu 
seinem fleckenlosen Sohn: ,,Welche Blodheit liaben bei dir^ meinem 
eigenen Kinde, Brahmanen angerichtet, die es gewiB mit Vischnu 
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halteii — die Schelme! Halte dicli von ihiien fern! Meide den Uin- 
gang mit Bralimanenj er bringfc kein Gluck. Sie haben die unserrn 
Geschleclite eigeiie Majestat verdunkelt. Wem einer sich gesellt, 
des Art nimmt er an, wie ein Kristall die Farbe seiner Umgebung 
armiiiimt; drum soli eiii Kliiger zum Heile seines Geschlechts sich 
in der Herde von seinesgleichen halten. Meineni Sohne ziemt es, 
die Anlianger Vischnus zu meiden und zu vernichten; schihnst du 
dich nicht, dab du selber Vischnu verehrst? Ich bin der Herrscher 
des Alls, du wardst mein Sohn — und verlangst nacli einem an- 
dereri Beschutzer? Hore, Kind, wie die Welt wirklich ist: Es gibt 
keinen geborenen Herren der Welt, aber wer Held ist, erringt sich 
Glanz und Herrlichkeit und genieBt sie, er ist Herr und grofier 
Herrscher, er ist der Gott, dessen Blick alles regiert, wie ich, der 
alle drei Welten siegend gewann. Mach’ dich von deiner Blodheit 
frei, zeig Heldensinn, wie er deinem Geschlechte ziemt. Sonst 
werden andere dich erschlagen und sprechen: ,Dieser Widergott, 
der die Gotter preisend verelirt, ist wie ein Kater, der Mause, oder 
wie ein Lowe, der Schlangen verehrte — furwahr das ist ein 
Zeichen, das auf nichts Gutes deutet.^ Toren sind’s, die eine groBe 
Macht erben und gedankenlos werden wie hier mein Solin: selbst 
verehrungswiirdig, verehrt er die Verehrenden, als ware er selbst 
ein Geringer! — Du Narr, siehst meine Herrlichkeit und sprichst 
vor meinem Angesicht von Vischnu? Lacherlicher Schwindel ist 
es, Vischnu zu preisen, der sich nicht mit mir vergleichen laBt!*^' 

So sprach der Herrscher zornig zu seinem Sohn, dann sah er den 
Lehrer schief an und sagte vor Zorn bebend zu ihm: 5,Fort, fort, 
du Vieh von einem Brahmanen, und lehre meinen SohaT^ — ,,Sei 
gnadig!“ gab der Diener des schlimmen Konigs ihm zur Antwort 
imd ging nach Haus. Er wandte sich von Vischnu ah und folgte 
dem Damon — was tut einer, der an seinem Wohlsein hangt, nicht, 
uni sich zu fristen? 

Schnell fiihrten Damonen den Sohn ihres Fiirsten, dessen Zier 
seine Hingabe an Vischnu war, ins Haus seines Lehrers; dort 
iernte er alle Wissenszweige, und der Yogin ward darxiber mit der 
Zeit zum Jungling. Meist schiefit bei den Menschen, wenn sie ins 
Junglingsalter treten, Unglaube und schlechter Wandel auf; bei 
ihm aber fand sich Gleichgiiltigkeit gegen alles AuBere und ein 
Wunder von Hingabe an den ungeborenen Gott. Als er alle Wis- 
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sensleliren vollkommeB innehattej lieJB der Danioneiihemeher ihn 
einmal vor sich bringen und sprach zu Jubel, der sich vor ihm 
neigte: ^Gut, du Gotterzermalmer, daB du der Kindheit ledig bist, 
dieses Schatzes der Unwissenheit. Nun sti’ahlst du wie die Sonne, 
wenti sie aus dem Nebel hervorgeht. Als wir selbst ein Kind waren, 
sind wir wie du von den Brahmanen zu Torigkeit verblodet worden, 
aber als unser jugendliches Alter zunahm, warden wir gewitzigt, 
mein Sohn. Darum will ich jetzt auf dich wie auf ein Lasttier die 
dornenreiche Last meiner Herrschaft legen, die ich iaiig getragen 
habe, und will in Behagen deinem Glanze ziischauen. Wenn ein 
Vater Klugheit am Sohne bemerkt, wird er der Sorge ledig und 
genieBt hohes Behagen. Dein Lehrer ruhmte mir. du seiest ungC' 
wohnlich king; das wundert mich nicht, zu horen — ich wiinschte 
mir, es zu horen. In unseren Augen das Elend uiiserer Feinde, in 
unseren Ohren Preislieder unserer Sanger, auf unseren Leibern die 
Narben aus Schlachten sind ein hohes Fest uns Herren der Maya!'' 

Als der Yogin Jiibel diese Worte des Damonenherrschers voll 
gemeiner Klugheit vernahm, sprach er furchtlos, vor seinern Vater 
sich neigend: „Maharaja, Preislieder sind walirlich ein hohes Fest 
fur die Ohren, aber bedenke ich’s recht, sind das nur Worte zu 
Vischnus Preis und keine anderen. Spriiche von rechtem Wandel 
und Weisheit, Geschichten, Dichter- und Seherworte soil man zu 
horen geben, in denen Vischnu gefeiert wird, der Dschungelbrand, 
der alle Leiden des Samsara verzehrt — solche, in denen der Un- 
ausdenkbare mit glaubiger Hingabe gepriesen wird, der glaubig 
Hingegebenen gewahrt, was sie verlangen. Was niitzt die hohe 
Kunst der Politik, lieber Vater, angesichts des Kreislaufs der Ge- 
burten, der sich fort und fort bewegt — was frommt es, sich mit der 
Lehre zu muhen, die nur das innerste Selbst ertotet? Wer sich 
Eriosung verlangt von den Leiden des Daseins, soil immerdar 
Worte, die von Vischnu kiinden, zu horen geben und pflegen, soiist 
wird er niemals glucklich sein." 

Als Goldgewand diese Worte vernahm, flammte er zornig auf, 
wie fliissige Butter von Wasser erhitzt; Jubels heilige Rede, die 
demziellosen Kreislauf der Wesen ein Ende setzt, ertrug er sowenig 
wie eine armselige Eule das Sonnenlicht. Er blickte um sich und 
sprach zornig zu seinern Gefolge: ,,Schlagt den Verlogenen mit 
grimmen Schwertstreichen ! Schneidet ihn allerwarts, wo es ihn 


5. Der Lowenmanti 


177 


todlich trifft, und Vischnu „selbst mag ihn retten! Mag er jetzt 
sehen, welche Fracht ihm sein Preisen Vischnus tragt! Und teilt 
seinen Leib den Raben, Reihern und Geiern zuni FraBe aus!'^ 

Brullend bedrauten die Damonen mit geschwungenen Waffen 
den Liebling des Unerschiitterlichen und schlugen ihn auf ihres 
Herm GeheiB; aber Jubel neigte sich vor dem Herrn im Gebet 
und schuf sich rings ein Verhau, indem er sich in innere Schau des 
Gottes versenkte, Und der erhabene Vischnu, der seine Frommen 
von Leid befreit, beschirmte seinen Getreuen, der voll ungekiin- 
stelter Neigung zu ihm in unerschutterlicher Schau verharrte. Da 
fandeii die Waffen der Damonen keine Statte an seinem Leibe, 
wie Blatter blauer Lotoskelche fielen sie zerschlissen nach alien 
Seiten — was vermogen weltliche Waffen gegen einen, der Vischnu 
lieb ist? Die Flut aller Leiden des Daseins mit ihrem ganzen Schwall 
bebt ja vor solch einem zuriick, und Krankheiten, Damonen und 
Unholde plagen die Menschen nur so lange, als ihr Sinn Vischnu 
nicht zu finden vermag, der ubersinnlich fein in verborgener Hohle 
ruht. — Die Damonen aber wurden von den Triimmern ihrer 
Waffen, die von alien Seiten auf sie zuriickprallten, getroffen — 
so brachten sie ihnen alsbald Vergeltung — und kehrten sich ab; 
das kann Wissenden nicht seltsam diinken, nur Ahniingslose kann 
es verwundern. 

Als der Konig die Kraft Vischnus gewahr ward, packte ihn 
Furcht, aber der Bose sann waiter darauf, wie er Jubel tote. Er 
rief groBe Giftschlangen herbei und befahl ihnen: ,,Dieser, der 
Vischnus Freude ist, soli sterben, aber nicht durchs Schwert; 
darum totet ihr ihn geschwind mit eurer Waffe, dem GiftT^ — 
Als die Schlangen Goldgewands Wort horten, nahmen sie freudig 
sein GeheiB auf ihr Haupt und warfen sich zu Hunderten und 
Tausenden flugs voll Zorn mit ihren von flammenden Giftzahnen 
starrenden Rachen auf den Liebling Vischnus — denn sie dienen 
nicht Vischnus Gottheit, sie sind sich selber die Gottheit, der sie 
dienen. Aber durch sein states Gedenken an Vischnu war Jubels 
Leib unverwundbar ; die Giftschlangen vermochten nicht einmal 
ein Stiickchen Haut an ihm zu durchbeiBen: sie bissen geradezu auf 
Vischnus Leib und bissen sich daran die Zahne aus. Ihre Korper 
wurden matt vor Blutverlust, mit zerbrochenen Zahnen kamen sie 
zu dem Damonenfiirsten und sprachen schnaufend mit wankenden 
'Zimmer, Maya'' ''12 
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Haubeii: ^jHerr, wir wandehi Berge in Asche, aber wir sind obii- 
machtig gegen diesen; wir verdxeneh den Tod, daB wir, bestellt, 
deinen gewaltigen Sohn zu toten, an ihm unsere Zahiie eiiigebiiBt 
habeii.^‘ So sprachen die. Zweiziingigen grimmig und zogen, voin 
Gebieter entlassen, unverrichteter Dinge ab und griibelteii sehr 
verwundert, woher Jubel diese Kraft kame. 

Da besprach sich der Herrscher der Widergotter init seineii 
Raten, und da er fand, sein Sohn sei durch Strafen nicht zu be- 
zwingen, rief er ihn vor sich und sprach versohnlich zu ihm, der 
fleckenlos-heiligen Sinnes sich vor ihm neigte: ,, Jubel, ich habe 
Erbarmen mit dir; du bist zwar schlimm, aber da du mein leib- 
licher Sohn bist, sollst du nicht sterben/^ 

Da kamen die Hauspriester des Damonenkonigs eilig herbei; 
diese verblendeten Brahmanen sagten mit flehend aufgehobenen 
Handen: „Kdmg, alle drei Welten beben gewaltig, da du voll Lei- 
denschaft bist. Jubel, der winzige, vermag dich in deiner Grofie 
nicht zu erkennen, laB darum ab von deinem gottlichen Zorn und 
iibe Erbarmen. Ein Sohn kann sich verfehlen, Vater und Mutter 
aber nie.‘' So sprachen die Damonenpriester verschlagen und 
schlau zum Damon und fuhrten Jubel auf sein GeheiB ins Haus 
des Lehrers zuriick. 

Allwissend und reinen Sinnes am Unerschutterlichen hangend, 
lebte Jubel im Hause seines Lehrers, er war wie taub gegen alles 
auBere Geschehen, unablassig schaute er die Welt, wie sie aus dem 
unendlichen Gotte gebildet ist. Die Knaben, die mit ihm im Hause 
des Lehrers wohnten, kamen einmal, des Lernens rniide, zusammen 
und fragten ihn: ,,Wunderbar ist dein Gebaren, Konigssohn, daB 
du gar kein Verlangen nach den Freuden der Welt hegst. Irgend 
etwas bewegst du in deinem Herzen, und ohne UnterlaB tiberrieseln 
dich Freudenschauer — sag es uns, wenn es kein Geheimnis ist.'^ — 
Da gab er den Sohnen der Rate, weil er alle Welt wie seine Kinder 
liebte, zur Antwort: ,,Ihr Sohne der Gotterfeinde, hdrt wohlmei- 
nend, was ich auf cure Frage erwidere: Nichts anderes erfullt mich. 
Diese Fulle des Lebens, die lockend strahlt mit Schatzen und Men- 
schen und dem Spiel schoner Frauen — priift sie wohl : ob Kluge 
sich ihr ergeben sollen oder schnell weit fort von ihr fliehen! Er- 
wSgt als erstes, wieviel Leiden die Wesen im Mutterleibe erdulden, 
wenn sie, von seiner Hitze geplagt, mit ganz verkriimniten Leibern 


179 


5. Der Loweiimaiin 

vielerlei friiherer Lebeii gedenken* Wie ein Sklave.ini Geiangais 
war ich von der Eihant gefesselt ini Hause von Kot, Wtirmern nnd 
Harn. Verw’^nnschong scheint es mir, da6 man im Mutterleibe nicht 
ein einzig Mai der LotosfiiBe Vischnns gedenkt; darum gibt es 
kein Gliick, solaiig man ini Mutterleibe rulit, nicht in der Kindheit, 
iioch in Jugend und Alter. So ist das Leben aus Leiden gemacht ; 
wie sollte ihm ergeben bleibeii, wer ein Erwachter ist? Wie Wild in 
dieseni Dasein umhergejagt, gewahren wir nicht den Fetzen eines 
Stuck Gliicks, und je richtiger wir es zergliedern, desto arger finden 
wir es. Darum fliegen die Wahren nicht auf dieses Leben, das so 
lieblich anzuschauen und eine Schatzgrube von Leiden ist ; vielmehr 
die groben Toren, die von der Wirklichkeit nichts wissen, fliegen 
darauf, wie Insekten in eine Flamme, die schon anzusehen ist. 
Wenn nichts anderes da wiire, wo das Gliick zu suchen bliebe, dann 
glnge es an, auf diesen Schein von Gliick zu fliegen; wenn Hun- 
gernde keinen Reis bekommen, versteht es sich, daB sie Reis- 
hiilsen und die Olkuchen ausgemahlener Friichte esseii. Aber es 
gibt das Ungeborene, Uranfangliche, Grenzenlose, und wer die 
beiden LotosfiiBe des Gemahls der Schri verehrt, kann es erlangen. 
Wer unverfangen in Welt und Ich dies hohe Gliick, das sich 
erlangen laBt, preisgibt und nach anderem Gliick verlangt, gleicht 
einem, der seine Konigsherrlichkeit aus der Hand gibt, uni klag- 
lichen Sinnes, ein arger Tor, als Bettler wandernd seinen Unterhalt 
zu suchen. Die beiden LotosfiiBe des Herrn der Schri verehrt man 
nicht durch kostbare Stoffe und SchMze oder durch Miihsal; nichts 
anderes als ihn im Geniiite hegend, preist man ihn mit dem Rufen 
seiner iSamen ,Lockiger! MadhavaT Erkennt das Leben; es ist 
aus Leiden gemacht, und weiht euch Vischnu ; so mag der Mensch 
erreichen, daB seine Geburt ihm Frucht trage, sonst aber stiirzt 
er tief und defer ins Meer des Daseins. Darum trag ich inmitten 
dieses Daseins den iinendlicheii verehrungswiirdigen Gott, der 
Muschelhorn, Wiirfring und Keulehalt, gedenkeiid in meinem Her- 
zen; durch den Yoga glaubiger Hingabe an ihn bin ich aller Welt- 
wiinsche bar, und aus Erba mien mit eurer Uiiglaubigkeit sage ich 
euch, im Meer des Daseins stehend, dies Geheimnis; denn zu alien 
Wesen soli man Freund sein, Vischnu lebt ja in alleni und jedem. 

Die argen Damonensohne sprachen: „Jubel, du Kluger, da wir 
unmiindige Kinder sind, finden du und wir keinen besseren Lehrer 


i8o 


Zweites Kapitel 


und Freund ais den unseren; wo hast du das gelemt? Sag uns die 
ausgeschalte Wahrheit.“ — Jubel antwortete: 5,Als mein ¥ater 
in die Wildnis ging, um Glut in Askese zu sammeln, kam Indra 
und belagerte seine Stadt, er meinte, Goldgewand seitot. Erraubte 
meine Mutter und zog vom Feuer des Liebesgottes entflamint mit 
ilir davon. Aber als er unterwegs war, bemerkte Narada gdttlich 
alldurchdringenden Blicks, daB meine Mutter mich im Leibe 
trug; er kam und rief Indra an: ,VerbIendeter, gib die gattentreue 
Frau frei! Das Kind in ihrem Leibe ist der frdmmste aller Vischnu- 
verehrer!' — Als Indra Naradas Rede vernahm, fiel er meiner 
Mutter zu FiiBen und lieB sie aus Verehrung fiir Vischnu frei und 
ging heim an seine Statte. Der fromme Narada aber fiihrte meine 
Mutter in seine Einsiedelei und lehrte sie, was ich euch gelehrt 
habe um meinetwillen ; ich aber vergaB es nicht, auch nicht unter 
der Gewohnheit kindlicher Jahre, dank Vischnus Gnade und weil 
es Narada war, der mich belehrte/' 

Eines Nachts streifte der Damonenherrscher vermummt als 
sein eigener Spaher durch seine Hauptstadt, da horte er Vischnu 
preissingen ,,Heil Rama!“ und begriff, dahinter stecke sein Sohn. 
Blind vor Zorn rief er seine Priester: ,,Ho ho, ihr elenden Brahma- 
nen, ihr Klugen, seid ihr toll geworden? Jubel spricht Liigenworte 
und lehrt sie andere nachsagen.“ So schalt der Konig die Brahma- 
nen und kehrt wutschnaufend in seineii Palast. Keinen Augenblick 
wandte er seinen Sinn von der Totung des Sohnes ab, die ihrn selbst 
den Tod bringen sollte. Dem Tode nahe, erwog er einsam and er- 
barmungslos, wie er die Untat tate. Er rief die Damonen zu sich 
und wies sie im geheimen an : ,,Fesselt den bosen Jubel diese Nacht, 
wenn er im Schlaf e liegt, mit starken Schlangenbanden und werft 
ihn mitten in den Ozean 

Sie nahmen sein GeheiB auf ihr Haupt und gingen zu Jubel; 
sie fanden ihn, der die Stille der Nacht liebte, in Sammlung ver~ 
senkt: wach glich er einem Schlaf enden. Die Unholde der Nacht 
fesselten ihn, der Leidenschaft und Verlangen und alle anderen 
starken Fesseln des Lebens zerschnitten hatte, mit ohnmachtigeii 
Schlangenstricken — die Toren banden mit Schlangen den Ver- 
ehrer Vischnus, der doch selbst den Garuda im Banner fiihrt, den 
fressenden Todfeind aller Schlangen. Sie schleppten den Liebling 
des Gottes, des Lager der Ozean ist, zum Ozean und warfen ihn 
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hineiB. Die starken Daiiionen hauften Berge aiif ihn and brachten 
ihreiB Konige schnell die erwiinschte Botschaft, und er belohnte 
sie dafflr. 

Jubel lag auf deni Grande des Meeres, aber die groBen Meer- 
ungeheiier wichen schen vor ihm zuriick, der mit Vischnns Strah- 
lenglanz flammte, als ware er ein unterseeischer Vulkan: noch ein- 
nial das Zornfeuer des Heiligen Aurva, das einst alle Welt zu ver- 
zehren drohte und darum in die Tiefe des Weltmeers versenkt 
ward. — Inmitten eines Meeres ununterbrochener reiner Seligkeit 
des Geistes ward Jubel, in sich gesammelt, nicht gewahr, da6 er 
gefesselt inmitten des Saizmeers lag. Als der Heilige so in sich 
selber, in einem Ozean todentriickter Flut des Brahman schwamm, 
geriet der Ozean in Aufregung, als sei ein zweiter Ozean in ihn 
hineingetreten : Wogen auf Wogen trugen Jubel, als sollten sie 
Makel auf Makel abstoBen, ans Ufer des Meers — sie waren wie 
heilige Worte des Meeres. Der erhabene Ozean trug Jubel, der in 
innerer Schau Vischnu geworden war, an sein Gestade und kam 
selbst mit Juwelen als Gaben, um ihn zu sehen. Indes nahte auf 
Vischnus GeheiB der schlangenfressende Garuda und fraB Jubels 
Fesseln und ging wieder fort. 

Als die Friihe tagte, neigte sich der Ozean mit seiner gottlichen 
Gestalt vor Vischnus Liebling, der in Sammiung versenkt war, und 
sprach mit tiefem Schalle: ,,Heiliger, vischnuglaubiger Jubel, ich 
bin das Weltmeer; schau mich an mit deinen Augen und heilige 
mich, der dir bittend naht!‘‘ — Als Vischnus Liebling die Stimme 
des Ozeans vernahm, schlug er plotzlich die Augen auf und sagte : 
,,Wann bist du gekommen, Erhabener?“ — Da antwortete ihm 
der Ozean: ,,Yogin, du weifit nicht, was mit dir geschehen ist, 
was dir die Widergotter angetan haben. Sie haben dich mit 
Schlangen gefesselt und in mich geworfen, da habe ich dich schnell 
ans Ufer getragen, und der groBe Garuda hat die Schlangen aufge- 
fressen. Heiliger, sei mir gnadig, der deine reine Nahe sucht, und 
nimm diese Juwelen von mir an, denn du bist mir so verehrungs- 
wiirdig wie Vischnu selbst. Kannst du sie aber nicht gebrauchen, 
so gebe ich sie dir doch; du Frommer wirst sie dem Sonnengott 
als Lampen weihen: in furchtbaren Noten bist du von Vischnu 
selbst gerettet worden, solche hohen Reinen wie du sind so selten 
wie die Sonne, Wozu viele Worte? Ich bin am Zielmeiner Wiinsche; 
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dafi ich liier bei dir sein und eiiien Aiigeiiblick laiig zu dir redeii 
darf — komite mein Daseiii mir edlere Friicht tragen?’^ 

Als der Ozean ihn mit solchen Worten pries, wie sie Visehnu 
selbst gebiihrt batten, ward Jubel von Scliani und Freude iiber- 
waltigt. Er nabm die Juwelen und sprach liebevoll zum Ozean: 
,,Du hohes Wesen, auf dir ruht der Herr schlummernd in voll- 
kommenem Gliick; wenn die Weltzeit endet, schlingt er, der die 
Welt ist, alle Welt in sich ein und, zum alleinen Meer geworden, 
schMt er auf dir, du groBes Wesen. Ozean! Mit meinen beiden 
Augen mochte ich den Herrn der W'elt schauen, du Begnadeter 
schaust ihn aJlezeit, verhilf du mir dazu!*' So sprach erund neigte 
sich zu den Fiifien des Ozeans. Der aber hob ihn schnell auf und 
sagte: ,,Du Fiirst der Yogin schaust ihn allezeit in deineni Flerzen; 
willst du ihn jetzt rnit deinen Augen sehen, so preise ihn, der seine 
Frominen wie seine Kinder liebt.‘' So sprach der Ozean und trat 
in seine eigene Flut zuriick. Als er gegangen war, blieb der Damo- 
nensohn einsarn in der Nacht zuriick, aber er glaubte nicht, es 
konne Wirkliehkeit werden, daB er den Gott mit seinen Augen er- 
schaute. 

Jubel sprach: ,,Feuerflammen der Weltentsagung bedarf es, die 
angefacht werden vom Wind aus hundert Sprtichen letzter Veda- 
weisheit, sie mussen rings das Gemiit ausgliihen und es vollig 
reinigen, daB es reif werde, den Hohen zu schauen — wie karne er 
je in meinen Gesichtskreis? Mein Sinn ist blind und ganz in Fesseln 
geschlagen von diesen sechs Starken und Schlimmen: Ichsucht, 
Zorn und Lust, Gier, Torheit und Hochmut; irnmer wieder ver- 
falle ich ihnea - - wo bin ich, daB Visehnu zu mir kame? Nur muh- 
sam gelingt es Brahma und den Gbttern, ihn zu schauen, wenn sie 
in ihren Noten nach seiner Hilfe verlangend ans Ufer des Milch- 
meers ziehen und ihn mit den hochsten Preisstrophen feiern — 
was erwarte ich mir da?“ So diinkte er sich unfahig, den Herrn 
zu schauen, und entrnutigt, dafi ihm sein Anblick versagt sei, er- 
trank sein Geist in einemMeer von Schmerz und Kummer ; Tranen- 
strome entstiirzten ihm, und er sank ohnmachtig zu Boden. 

Aber im selben Augeiiblick offenbarte sich der Ozean des Er- 
barmens : der allgegenwartige vierarmige Gott mit gliickverheiBen- 
der Gestalt, der seine Frommen unvergleichlich liebt, umschlang 
den Betrlibten mit seinen Nektararmen, Als er seinen Leib be- 
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mhrtej'eiiangte Jiibel die Besinmmg wieder,.er tat die Augeii auf 
uiid erschaiite ilin jaMings: sein Gesicht voll heiterer Gnade, die 
langgeschweiften Lotosaugen, die langen Heldenarme, den Lelb 
dunkelblaii wie die Wasser der Yamnn^ — den UnermeBlichen, 
aus erhabenem Strahlenglanz gebildet, im Schmuck seiner Zeichen 
Keule, Wnrfrad, Mnschelhorn und Lotos. Er sab den Herrn, der 
ihn nnischlungen hielt, nnd erbebte vor Wnndern, Furcht und 
Entziicken. j,Das ist ein Traum‘', dachte er, ,,im Traume schaue 
ich Vischiin und bin am Ziele meines Sebnens/' Damit ertrank 
sein Geist in einem Meer von Entziicken, und abermals erstarrte 
er vor Beseligung in Obnmacbt. Da setzte sicb der Herr auf die 
Erde, der unvergleichlicbe Freund der Seinen nabm Jubel auf 
seinen ScboB, fachelte ibm sanft mit der zweigschlanken Hand, 
riibrte ibn immer wieder an und umschlang ibn wie eine Mutter. 
Da tat Jubel endlicb die Augen auf: Angesicbt zu Angesicht, und 
blickte den Herrn der Welt staunenden Sinnes an. Lange betrach- 
tete er ihn andachtig, dann ward er inne, daB er auf dem SchoBe 
des Gottes saB, jab sprang er auf voll Angst und Bestiirzung und 
warf sicb zu Boden, um sicb vor ibm zu neigen, und sagte nur 
immer wieder: „Sei mir gnadig!‘* Dem Vielwissenden fiel vor Be- 
sturzung kein anderes Wort der Verehrung ein. 

Aber der Herr, der Keule, Muschel und Wurfrad tragt, hob ihn 
mit der Gebarde „Furchte dich nicht*' vom Boden auf; der Ozean 
des Erbarmens stellte Jubel auf seine FiiBe, unter der Beriihrung 
seiner Lotoshand zitterte er und vergoB Tranen der Seligkeit. Und 
ihn noch mehr beseligend sprach der Herr beruhigend zu ibm: 
,,LaB ab von deiner VerwiiTung und Angst, mein Kind, die deiner 
Ehrfurcht entspringen; du bist mir der liebste meiner Frommen, 
sei voll selbstvertrauender Hingabe zu mir ! — - Mir sind immer alle 
rneine Wiinsche erfiillt, und ich babe viele Naturen, um meinen 
Frommen alles zu schenken, was sie sicb wiinschen, darum sag: 
Was ist dir lieb?‘‘ Da neigte sicb Jubel mit zusammengelegten 
Handen vor Vischnu und sagte, indes er unersattlich mit weitauf- 
gebliihten Augen sein Antlitz betrachtete: ,,Jetzt ist doch keine 
Zeit, eine Gabe zu gewahren; sei mir gnadig, mein innerstes Selbst 
vermag sicb nicht am Nektargeschmack deines Anblicks zu satti- 
gen. Ich schaue dich, Herr, den Brahma und alle Gotter nicht 
leicht zu seben bekommen ; da wdrd mein Gerniit nicht satt, aucb 
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nicht in hundert Myriaden Weltaltern!' So ist es doch nicht: deiiii 
wer dich schanen durfte und sich an deinem Anblick gesattigt 
hat — was wtinscht der sich noch?“ 

Da erMlte der Herr der Welt ihn zartlich und immer zartlicher 
mit Nektarstromen seines Lachelns, gab ihm das Gliick der Er- 
Idsung zu kosten und sprach: 5 ,Kind, das ist 
als mein Anblick ist dir lieb. Aber ich mocht(5 dir etwas sclienken, 
wiinsche es dir mir zulieb/^ — Da sagte der hellsichtige Jubel: 
j^Gott, laB mich auch in anderen Leben dein Sklave sein, so wie 
der Gariida hingebungsvoll dir dient.“ — Da gab ihm der Herr zur 
Antwort: ^Ungangbares tatest du: ich wiinschte, selbst dir etwas 
zu schenken; du aber wiinschest, mir Diener zu sein. Wahle 
dir andere Gaben, du kluger Sohn des Damonenherrschers!“ 
Jubel aber sagte wieder zu Hari, der seinen Glaubigen ihre 
Wiinsche erfullt: ,,Sei mir gnadig, Herr, aber so soli meine 
glaubige Hingabe zu dir sein: voll lauterer Klarheit und Bestan 
digkeit, in ihr will ich allezeit mich vor dir neigen und vor dir 
tanzen!“ 

Da sprach der Erhabene erfreut und zufricjden zum Liebes Re- 
denden das liebe Wort: ,,Kind, was immer du dir wiinschest, sei 
dein! Sei gliicklich! Und wenn ich jetzt von dir hier entschwunden 
bin, betriibe dich nicht, du Hoehgemuter — aus deinem Gemiit 
werde ich nicht entweichen, sowenig ich vom Milchmeer, das mir 


Tagen wirst du mich 
toten: um den Bosen 


vor vielem lieb ist, weiche* In zwei oder drei 
wiedersehen, wenn ich komme, den Unhold zu 
zu schrecken in einer Gestalt, wie sie zuvor noch nie offenbart 
worden ist, halb Mann halb Lowe. 

So sprach der Herr, und indes Jubel sich vor ihm neigte und in 
unstillbarem Sehnen ihn mit den Augen verschlang und nicht 
satt ward, entschwand er kraft seiner Maya. 

Willen nirgends mehr erblicken konnte, weinte er laut auf, von 
Tranen iiberschwemmt, und pries ihn lange 

Als er dann rings Gerausche der wieder ^rwachten Menschen 
um sich vernahm, erhob er sich vom Gesxade des Meers und 
machte sich auf in die Stadt. Kraft seines Erinnerns schaute er 
lange Zeit Jib erall nur ihn; Hari in allem, was 
schauend langte er, von beseligenden Schaueri^ uberrieselt, mahlich 
beim Hause seines Lehrers an, 
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Ais die Damonen Jubel kommen sahen, staunteii sie selir und 
meldeten es ihreni Herm; Goldgewand vernahm, daB, der ins 
groBe Meer geworfen ward, wohlbehalten wiedergekehrt sei, und 
verwunderte sich sehr. 5,Ruft ihn her!‘‘ sagte er; sein Zorn gab 
ihii in die Gewalt des Todes. Die Damonen schleppten Jubel beran, 
imd gotthaft-alldurchdringenden Blicks sah er den Damonen- 
konig vom nahen Tode gezeiclinet, wie er in seinem Herrscher- 
prunke thronte: sein leuchtender Sehmuck verschwand in rubin- 
roteni Gliihen, in das sich blauschwarze Strahlen mengten; wie 
eiiie von Qualm verwolkte Flamme saB er auf seinem hochragen- 
den Throne wie auf einern Scheiterhaufen, und seine Damonen mit 
grimmen Hauern und wolkendunklen Leibern umringten ihn wie 
Hollenschergen des Todesgottes, ihm den Weg in den Abgrund 
zu weisen. 

Von fern verneigte er sich vor dem Vater und erhob die hohl 
aneinandergelegten Hande, aber der Schlimme, ohne AnlaB er- 
ziirnt, schalt laut den Sohn, den Liebling des Erhabenen — es war, 
als drange er sich in den Tod — : „Du Narr, vernimm mein Wort: 
es ist mein letztes und gilt unerschiitterlich, danach werde ich nicht 
mehr zu dir reden, vernimm es und tu wie dir gefallt!^' Sprach’s 
und riB sein wunderbares Schwert „Lachen des Mondes‘‘ aus der 
Scheide, und voll jahen Erschreckens starrten alle ihn an, indes 
er fortfuhr: ,,Und wo ist dein Vischnu, du Narr? Der mag dich 
jetzt retten! Du sagst ja, er sei uberall, warum ei'scheint er nicht 
in dieser Saule? Wenn ich diesen Vischnu jetzt in dieser Saule innen 
erblicke, will ich dich nicht toten, sonst wirst du in zwei Stiicke 
gehauenr* 

Jubel aber blickte ,;Ja!‘‘ und richtete seine Schau auf den Hoch- 
sten Herrn, er gedachte an seine Worte und neigte sich vor ihm 
und hob zu ihm die hohlen Hande. Da sah er ihn: die Saule split- 
terte, und er barst aus ihr hervor. Es war eine Saule von Eisen, 
die als Spiegel fiir den Damon dastand: in ihrem Innern erschien 
eine Gestalt, viele Meilen groB, furchtbar, riesigen Leibes, schreck- 
erregend fur die Damonen. Augen und Mund, Zahne und Arme 
waren gewaltig, gewaltig waren die Pranken und FuBe, das Gesicht 
flammte wie Feuer des Weltuntergangs, der fiirchterliche Rachen 
war bis zu den Ohren aufgerissen. Solche Lowenmannsgestalt schuf 
sich Vischnu, der mit drei Schritten den Weltraum durchmifit, 
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Da trat der L5weiimami aus der Saule hervor und stieB seiii 
Briilien axis. Als die Damonen es vernahmen, umriiigteii sie ihn; 
er aber erschlug sie alle, ausschreitend mit seiner Heldenkraft, 
und zerbrach die herrliche Halle Goldgewands. Da traten groBe 
Krieger clem Lowemnann entgegen iind hielten ihn anf, aber er 
erschhig sie in einem Nu. Da regneten sie Waffen axif den Kraft- 
strahlenden. Der Erhabene aber in seiner Kraft erschlug diese 
Streitmacht in einem Augenblick, er brullte sein groBes Briilien 
und erfiillte alle Weltraiime mit seinem Schall. Da schickte Gold- 
gexvand achtunclachtzigtausend Bewaffnete aus, sie nahten sicb 
dem Gott und schldssen ihn von alien Seiten ein — da zerschlug 
er abermals die strahlende Halle Goldgewands. Als der groBe 
Widergott gewahrte, claB seine Scharen getdtet waren, entsandte 
er and ere, aber sie alle erschlug der Lowenmann im Kampfe, und 
kainpfend brullte er. Als Goldgewand gewahr ward, daB auch sie 
erschlagen waren, trat der Starke mit zoniroten Augen hervor und 
sprach zu den kraftprahlenden Damonen: ,,Totet ihn, totet ihn! 
Paekt ihn, packt ihn!''^ — Aber vor seinen Augen, indes er so 
sprach, e]‘schlug der Lowenmann die kampfenden groBen Wider- 
gotter in der Schlacht und brullte dazu; da stob, was von ihnen 
ubrigblieb, nach alien Windrichtungen auseinander. 

Indes die kampfenden Damonen zu Myriaden und Tausenden 
voin Lowenmann erschlagen wurden, ging die Sonne zur Riiste, da 
packte der starke Lowenmann Goldgewand, der Regen von Ge- 
schossen und Waffen auf ihn zu schiitten wuBte, geschwind mit 
groBer Macht: im Augenblick der Dammerung stand er auf der 
Schwelle des Hauses und warf seinen Feind quer liber die eigenen 
Schenkel und zerriB mit seinen Krallen seine demantharte Brust, 
als war’s ein zarter BliitenschoB. Da rief der Widergott: ,,Meme 
Brust, an der unzerbrechliche Keulenzahne von Elefanten in 
Schlachten zersplitterten, an der die Schneide der Axt des bogen- 
gewaltigen Schiva stumpf ward, zerreiBt jetzt der Lowenmann mit 
seinen Klauen — wenn das Schicksal seine Tiicke offenbart, mag 
ein Grashalni verspotten, was iibermachtig war!“ 

Indes der Damonenkonig so sprach, riB der Lbwenmann sein 
Herz eiitzwei wie ein Vogel ein Lotosblatt. Die beiden Stixcke ver- 
schwanden in den Spalten unter den Nageln seiner Klauen, da 
ward der Gott sehr verwundert: ,,Wo ist der Schlimme hinge- 
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Worden?'' — Er blickte rings umher, 5,umsonst gescliah ineine 
Tat'\ so dachte der gewaltige Ldwenmanii. Er reckte beide Praiiken 
hocli in die Luft und schiittelte sie: da fielen die beiden Stiicke 
alls den Nagelspalten zur Erde nieder und waren wie Korner 
Staubes. AIs er das sab, lachte der Hochste Herr in groBem 
Grinime. Und die Gotter regneten einen Blumenregen auf das 
Haupt des Lowenmannes und kamen alle samt Brahma freudig 
lierzu. Sie brachten dem Lowenmann als hochstem Herrn ihre 
Verehning dar, und Brahma weihte Jubel zum Konige der 
Damonen. Alle Wesen warden von Liebe zum rechten Wandel 
erfiillt, und Indra w'ard mit alien Gottern von Vischnu wieder 
im Himmel eingesetzt, und als Lowenmann ward der Erhabene 
zum Heile aller Welt auf dem Gipfel des Kailasa von den Got- 
tern verehrt. 

Im wunderbaren Schicksal Jubels triumphiert gottselige Hin- 
gabe an das Allwesen (bhakti) liber Gefahr und Bedrohung ohne 
MaB; die rnildere Luft jiingerer Heiligenleben bricht in den Raum 
des friihen Weltalters, wo heiBer Blutrausch des tierverlarvten 
Gottes der unmenschlichen Kalte des Damonischen den Garaus 
macht. Fromme Demut und titanische Uberhebung, die Geister 
verschiedener Weltalter prallen aufeinander, und die jiingere Ge- 
barde richtet die friihere. Jubels Rede, daB „Leben aus Leiden 
gemacht'* sei, seine wunschlose Askese, die im Anschauen des 
Gottes schwimmt und Ich und Welt zerlosen mochte, setzt sich 
gegen die glxihende Selbstqual damonischer Ichbesessenheit, die 
sich Weltlust asketisch versagt, urn sie desto unbegrenzter zu 
eri'ingen und alle Welt mit der geballten Glut ihrer Alima cht zu 
qualen. In Jubels Losung „Freundschaft mit alien Wesen" ge- 
winnt das weltverbundene Eingeschmolzensein des Glaubigen in 
den Allgott zum ersten Male mythische Sprache; Jubel ist das 
mythisch friihe Vorbild aller heilig Gott-Hingegebenen, aller Pil- 
ger, Sanger und Tanzer vor Gottes Antlitz, deren indische Heiligen- 
geschichte gedenkt. Er schlagt, als jiingere Generation des Damo- 
nischen, eine Briicke zum Menschlichen und deutet vorauf in die 
Stunde des Weltentags, wo das Gottliche sich in menschliche Ge- 
stalt verlarven wird; Jubels Gestalt bedeutet die einsam gott- 
erleuchtete Vorwegnahme eines menschlichen Ideals ichloser Hin- 
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gegebenheit, das fiir die damonische Selbstbesesseiiheit titaiiischer 
Friihzelt noch unterm Horizonte liegt. 

Im Besitz seiner heiBerrungenen Wahlgabe treibt der Damon 
(He Gotter aus ihren Amtern und Wiirden, richtet sein Weltregi- 
inent auf, heiBt alle Wesen ihn als einzigen Herrn vergotzen und 
zwingt mit seiner allerfiillenden Widerordnung die Geschopfej de- 
jien die gottliche Ordnung geraubt ist, ziim Bosen. Seine lang 
gesammelte Kraft entfaltet sich als prahlende Tyrannei, und die 
obnmachtigen Gotter warten im Verborgenen, daB sie sich schliefi- 
Hch im Spiel der Willkiir erschopfe, wie jenes Einsiedels Kandii 
gottahnliche Kraft in maBlosem Genusse. Der iiberweltlich ruhende 
Gott verheiBt ihnen Befreiung vom Alp des Damons — indes fiihlt 
Goldgewand selbst, daB seine Herrlichkeit in ihren Nachmittag 
getreten ist, und geht, sie neu zu starken, in die Einsamkeit, Aber 
es laBt sich nichts wiederholen; das Rad der Zeit, den Schwung 
des Reigens, die nicht zu halten sind, schwingt keine Hand zuriick: 
Vorzeichen haben schon gesprocheiij und nun geniigt ein Nichts, 
urn den aus seiner Bahn zu schleudern, der vormals unauflialtsam 
einherzog. 

Die ganze Welt muB den Tyrannen vergotzen, ihn als All und 
Einzigen verehren; aber insgeheim beraten die entrechteten 
Machte des Alls die Stunde der Erlosung, insgeheim fiihlt er selbst 
die Endlichkeit seiner Allmacht, und indes er verbissen sie fest- 
zuhalten sucht im unaufhaltsamen Flusse der Zeit, pfeift es ein 
Spatz vom Baume, daB es mit seiner Herrlichkeit nicht so weit 
her ist, als er sich selbst und alien anderen in damonischer Ver- 
krampfung einreden mochte. Ein Voglein zwitschert, daB alles 
ganz anders ist: das Allwesen allein ist anbetungswiirdig — von 
Goldgewand, der sich als Gotze statt der Gotter Verehrung anmaBt, 
ist im Gezwitscher dieses Kleinsten nicht die Rede. 

Das setzt den Damon in solche Wut, dafi er das erste Erfordernis 
kraftstauender Askese: Seelenruhe, die sich an keine Regung ver- 
schwendet, faliren laBt. Von Wut liberwaltigt zerbricht er seine 
Sammlungdurch den Griff nach dem Bogen, bricht seine Ubung ab 
und stdrzt nach Haus. Sich selber ganz entstiirzend verschaumt 
er seine Kraft in den SchoB der Frau. Der Sohn, der ihm geboren 
wird, heiBt ,,Juber‘, aber er hririgt seinem Vater keine Freude. 
Yon klein auf ist er ganz glaubige Verehrung Vischnus und bekennt 
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sie allerwegen. Der Vater verwarnt ihn, strait ilin fiir diese Laste- 
rung der eignen Grofie, schliefilich heiBt er ihn im Meer ertrankeiiy 
aber ehrfurchtigbettet die Flut den gefesselten Knaben ans Ufer — 
wie konnte sie ihn verschlingen, den sein Glaube entriickend im 
Allgott birgt. 

Die Rechnnng auf Allmaclit uiid Alldauer hat ein Loch: der 
Sohn vom Vater ersehen, als sein anderes Ich seine Gebarde in die 
Znknnft zn tragen, verweigert’s von Gebnrt an. Die ungleichen 
Sohne sind die ironische Schicksalsklippe der tyrannisclien Vater, 
an der ihr selbstbesessenes Planen zerschellt. Was der Vater ans 
sich nnd seiner Welt verdrangt, die Anerkennung eines anderen, 
das seinen Anspruch, All zu sein, beschrankt, tritt ihm in diesem 
anderen Ich naturhaft entgegen und verhohnt ihn arglos aus den 
Ziigen, in denen er verjiingt sich selber lesen mochte, nur sich 
selber — aber alles an ihnen ist verstellt : aus kindlichem Aug und 
Mund mit verheiBendem Schein der Gleichheit bricht volliger 
Verrat in aller Unschuld. Im Wechsel des Lebensfadens, den die 
Zeit von Vatern zu Sohnen stiickelnd aneinanderknupft, verhohnt 
sie selbst die Dauer, die sie schenkt, es ist ihre eigene, nicht die 
Dauer der Geschopfe, und ihre Form ist Wechsel, wie alles Spiel 
der Zeit, und narrt das ihr preisgegebene Geschopf, das Dauer fiir 
sein Ich ertrotzen will. 

So hilft dem Damon kein Gelobnis des Weltgeists, daB keine 
Gefahr, die er nennen kann, ihn bedrohen mag; seine Wut, die 
seine Schwache, seine unbewuBte Ohnmacht hinter selbstver- 
krampftem Kraftgefiihi verrat, beschwort ihm selbst das Unge- 
heure herauf, das ihn vernichtet. Im wohlbewachten Palast, den 
keiner unversebens betritt,ruft er,im Gericht iiber den Sohn, den 
ailgegenwartigen Uberwinder sich selber zum Gericht in den 
Spiegel der Saule, die gewohnt ist, seine eigene Hoheit zu spiegeln. 
„Nicht drinnen, noch drauBen‘\ so bedang er sich’s aus, sollte er 
seinem Feinde erliegen, darum reiBt ihn der Loweninann auf die 
Schwelle seines Palastes, um ihm den Garaus zu machen; er legt 
ihn sich quer iiber die Schenkel — ^ hatte sich der Damon vielleicht 
auch ausbedungen, daB er nicht am Bod en noch in Liiften sterben 
diirfe? So warden die Schenkel des Gottungeheuers seine Schlacht- 
bank, dieselben Schenkel, zwischen denen Vischnu vormals Madhu 
und Kaitabha zerrieb, als die beiden, toricht wie Goldgewand, 
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sich aiieh gesichert wahnten mit der Bedingungj iiur dort sterbeii 
zii dlirfeii, ■ wo jioch' keiner gestorben sei, und dabei nur an die 
ganze Welt riiigsum gedacht batten, die freilich an jeder Stelle 
ihrer Weite nichts anderes ist' als ein standiges Sichverschlingen 
von Leben nnd Vergehen. 

So sicher wahnt sich auch Macbeth, als die Zeiclien langst gegen 
ihn sind und viele Verheifiung der Hexen ihn trog, als der Birnam- 
wald schon aufgestanden ist wider seine Burg, und die Kraft, die 
ihn ratend und befeuernd trieb, seine ,,schakti‘‘ Lady Macbeth, 
sich selbst geendet hat — er wahnt noch, er konne nicht fallen, 
auch nicht von Macduffs rachender Hand: 

jjDenri keiner, den ein Weib gebar, 

Bringt Macbeth je Gefahr“, 

— aber Macduff ward nicht aus seiner Mutter Leib geboren, er 
ward vor der Zeit aus ihr geschnitten, and Macbeths Sicherheit 
ist ein Wahn. 

Der Versuch des Einzelnen, Begrenzten, seine Willkur zur Herr- 
schaft des Ganzen zu machen, seiner Verganglichkeit eigenstan- 
dige Dauer anzumaBen, indes was als Geschopf im Lotoskelch der 
Welt lebt, an der Nabelschnur des Lotosstengels hangt, ist „wider- 
gottlich^‘: damonisch. Die Welt als Ganzes ist nicht abgenabelt 
von Gott, und wenn ein Geschopf, im Mutterleib des Gottes be- 
fangen, sich gegen den Allumfangenden, wie Jubel ihn erschaute, 
emport und wahnt, ihn ausloschen zu konnen, aus dem es sich 
iiahrt — muB es in Wut und Wahnsinn enden. 

Die Gabe der Allmacht in endlichen Handen zwingt, wen ihr 
Fluch befiel, selber das Wort zu sprechen, das ihn vom Zauber 
aller Wunscherfullung erlost; Tod und Holle mussen ihm schlieB- 
lich Befreiung diinken von dieser Verzauberung, dieser Gefangen- 
schaft in die Unmenschlichkeit, die, alle seine Wiinsche kronend, 
seln Leben schal, starr und undurchdringlich dunkel niacht. Die 
Russen haben eine kleine Geschichte hierzu: ,,, . , In die Stube 
trat ein kleiner grauer Mann. Sein Gesiclit ist trocken und dunkel, 
und die Augen sind scharf. ,Ich werde‘, sagt er, ,deine Seele 
holen kommen, wenn du mich selbst rufst. Jetzt geb’ ichdireinen 
Apfel. Wenn du ihn ifit, lebst du aufs neue. Aber merke dir: Ich 
werde dir nichts sagen, aber dein Tod kann nur dureh mich 


5. Der Lowemnann 19^ 

koiiimen. Leb wohl . . / Und er verschwand. Der Bauer zittert 
und scbaut immer den Apfel an. Er denkt: So werde ich bis zuiri 
Ende der Welt leben, werde ihn aber selbst nicht rufen. Und er 
aB den Apfel. Und er war auf einmalreich and schonj aufs beste 
gekleidet und hatte einen vollen Geldbeutel. Und von dem Tage 
an begannen seine Leiden. Anfangs furchtete er immer, das Gold 
und die Kraft zu verlieren, als er aber merkte, daB sein Geldbeutel 
sich niemals erschopfte, fing er an, sich allerlei siiBe Sachen zu ver- 
sebaffen, Anfangs befriedigte er nur seinen Bauch und seine Wol- 
lust, aber sehr bald fing er an, Menschen zu peinigen und zu toten. 
Dann aber wurde seine Seele schwach, und er konnte all das SiiBe 
nicht mebr aufnehmen. Sein Leben wurde schwarzer als die 
Nacht. Nur dem Teufel ziim Trotz bewahrte er noch seine Seele. 
Aber als er das AiiBerste erreichte, rief er den Tod. Der Graue kam 
am Abend, und nun ist sie in der Holle bis ans Ende der Zeiten.'^ 
In Goldgewand stellt sich einer auf sein Ich, soweit er es in Lust 
begreift; von ihm besessen, will er die Welt nach seinen MaBen. 
Er verfolgt in den Tod, was er nicht gelten lassen mag, aber auch 
nicht vernichten kann, denn es ist ungreifbar, aber ein Vogel 
singt’s vom Zweig, ein Kind weiB es nicht anders; das treibt ihn 
vollends in die Sackgasse der Selbstverranntheit. Das Andereneben 
ihm ist ausgeloscht, mit ihm Gegensatze, Gleichgewicht und MaB. 
So stimmt nichts mehr; was ist noch was? Ein unschuldiges Kind 
ist todeswurdiger Verbrecher, alias wird zugleich sein Gegenteil, 
man taumelt in der selbstgeschaffenen Welt umher als im voll- 
kommnen Irrgarten. Da ist kein Widerpart, der einzig lehren 
konnte, was man nicht aiis sich selber wissen kann und eben 
darum brauchte, um ganz zu warden. Ein Blinder tappt im Dunkel 
seiner selbst herum, sucht einen Schuldigen, schreit ,,Halt ihn^^ 
nach alien Seiten und packt sich immer selbst am Arm. Das ist die 
selbstgeschaffne Holle; zu ihr gehort, daB sie selbstgewirktes 
Dunkel ist, Vexierraum, Spiegelkabinett, in dem man nur sich 
selbst begegnet. — . selbst dir eigne Holle zu sein!“ ist der 

Bann, den die Geisterstimme auf Byrons Manfred herabwiinscht. 
Da starrt man sich selber an wie Dorian Gray sein eignes Bild, das 
alle Gemeinheit in sich sog, die der Schone wohl leben mochte, 
aber nicht auf sich nehmen — das ist er selbst, er ganz allein in 
diesem Bilde, und doch ein Teufel, der unertrSiglichste Teufel seines 


193 


Zweites Kapitel 


Lebens, well er ilin aus sich gauz allein gesehafien liat in alien 
Lastern seiner Nachte, aller Herzlosigkeit und Heuchelei seines 
Tags. Da starrt’s ihn an: sein wahres Ich im Spiegel, der Schatten 
seines lichten Scheins. Kann er von etwas in der Welt nicht los- 
kommen, ist’s dieser Schatten im geheimen Zimmer — sowenig 
wie der allgewaltige Damon vom Schatten seiner Ohnmacht, den 
ein Blick seines Kindes heraufbeschwort. Der Schatten ist sein 
wahres Wesen, ist ganz, fiirchterlich ganz, indes er selber, Dorian 
Gray, nur die zeitlos holde, schicksalslose Htilse dieses eiitsetz- 
lichen Kerns ist, perlmuttern schimmernde Schale fiir die Welt 
und die Freunde. 

Er kann nicht los von diesem Bilde, seinem wahren Ich, und 
hOt es doch nicht aus. Das eben ist Holle. Da grabt er wiitend das 
Messer in die gemalte Brust — und rennt es sich in den eigenen 
atmenden Leib. Die maBlose Spannung, dafi eben all das doch 
wirklich ist, was er nie 'wahrzuhaben brauchte, ja dafi er nur mehr 
dies und gar nichts anderes ist, nichts Reines und Liebenswertes, 
das nicht in ein Verlogenes, Heuchlerisches sich verkehrte, zer- 
sprengt ihn, wie er sich iiber diesen dunklen Spiegel beugt im 
Brunnen seines Ichs: da stiirzt er sich wiitend auf die Fratze unten, 
auf sein wahres Ich, beide stiirzen ineinander, aiifklatschend ver- 
schwinden Ich und Schattenbild im bodenlosen schwarzen Wasser. 

Das ist das verzweif elte Ende des Damons, dafi ihni die Wirklich- 
keit, die er im mafilosen Krampfe seiner Kraft rings um sich aus- 
loschen will, und das Umsonst dieses Krampfes aus dem Munde 
der Kleinsten entgegenschallt, dafi er die unbeirrten Stimmen 
nicht zum Schweigen bringen kann, die alles anders wissen, als er 
will — ein Gleichnis der Ohnmacht des Ichs, das seine eigene 
IJber- und Unterwelt nicht wahr haben mag. 

Der moderne Seelenmythos vom Bildnis des Dorian Gray hat 
sein Geschwister in einer Idee der altpersischen Religion: in ihrem 
Bilde der „Daena‘", dem mSdchenhaften anderen Ich des Men- 
schen, das nicht mit ihm zur Erde niedersteigt, wenn er geboren 
wird. Die Daena weilt an himmlischer Statte, indes der Mensch 
auf Erden wandelt, aber sie ist seinem Erdenschicksal nicht eiit- 
hoben. Sie ist an den Menschen gekntipft als die sinnbildliche 
Gestalt seines sittlichen Schicksals, wie er es gestaltet. Sie nimmt 
die Ziige seines Wollens und Versaumens an, sie wandelt sich zu 





5. Der Loweninann 


193 


eiiier strahlenden Weibsgestalt voll Duft und Schonheit, Reiz und 
Reinheitj oderzu emem Greuel: Hexe und Hure in einem, Gemeiri- 
heit und Gestank in jeder Faser, wandelnde Unzucht und Ver*' 
loekung zum Schmiitz. 

Wenn die Seele sich vom Leibe scheidet und auf der Wande- 
rung ins Jenseits ist, liber die messerklingenschmale Briicke des 
Richters, kommt dem Verstorbenen dieses andere Ich entgegen- 
gewaiidelt, sein schattenhaftes, aber wahres, an dem er unablassig 
bildete mit Gedanken, Worten und Werken. Wie es in einem alten 
englisclien Weihnachtsliede heifit: 

,,Ein Rasenstiick unterm Haupt, o Mensch, 

Und eines zu Fufien dir, 

Und alle deine Taten, so bos und so gut, 

Dort oben begegnen sie dir.“ 

Dieses Geister~Ich, ihm selber ungewuBt, tritt vor ihn hin und 
griiBt ihn, aber er erkennt es nicht. Der Mensch macht ja im ganzen 
von seinem eigenen moralischen Charakter im Guten wie im 
Schlimmen nicht soviel Aufhebens, als wenn er einem anderen 
zuschaut und ihn richtet ; es gehort zur seelischen Robustheit, sein 
Moralisches im Halbschatten des UnbewuBten zu belassen — 
wieviel Irregang und Selbsttauschung birgt auch moralische Selbsl- 
erforschung! — , darum erkennt der Abgeschiedene die Gestalt 
nicht, die ihm begegnet. Aber er kann sie, fremd und nahe, wie 
sie ist, nicht an sich voriiber lassen. 5,Wer bist du?“ fragt er, und 
sie sagt ihm, was sie sei: seine Erwahlte, das Herz seines Herzens. 
Sie war die lebenslange Braut seines Ich, ihr hat er gedient, wie 
er sie geformt hat; nun ist sie sein auf ewig in der innigsten Ver- 
schmelzuiig jener leiblosen Sphare, die nur die vollige Durch- 
dringung der Geister kennt, die fiireinander bestimmt sind. Der 
Abgeschiedene wird mit seiner Daena eins, wie Dorian Gray mit 
seinem Bilde, denn der Tote mit dem Messer in der Brust tragt ja 
bei Wilde die grauenhaften Ziige im Gesicht, die sein Bild so lange 
fur ihn gesammelt und aufbewahrt hat ; seine Diener, die ihn tot 
fmden, erkennen ihn erst nicht, sie meinen, da liege ein fremder 
Herr — „erst als sie seine Ringe ansahen, erkannten sie, wer er war‘‘. 

Was das alte Lied und die Schilderung dieser Begegnung mit 
der Daena anriihrt, ereignet sich in keiner fernen Stunde des 
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Gerichts — es kaiirij wie an Dorian Gray, in jedeni Nu gescliehen. 
Wird es in den Himmel oder ein Jenseits verlegt, so meint das: es 
geschieht nicht im greifbaren Bereich des BewuBtseiiis; tJber- 
iind Unterwelt sind Symbole einer Bildersprachej die das bewuBte 
Icli als die Welt begreift und was in nns jenseits von ihm in seine 
Sphare hmeinwirkt, als ein oberes und unteres Jenseits anschaut. 
Das eben ist das Gericht, daB etwas jenseits vom bewuBten Ich 
liber es vollzogen wird, daB ein Urteil ergeht aus einer Sphare 
jenseits in uns, die Gewalt hat, zu binden und zii losen. Ungefragt 
halt sie den Stein des Sisyphus, das FaB der Danaiden fiir das Ich 
faereit und schickt es durch den dunklen Wald, in dem Dante 
verirrt Vergil als Ftihrer fand — den Wald, von dem Parci-val, 
auch Perce-forest genannt, den Namen hat, da er ihn durchdrang 
und zuin Grale fand. Mythische Kosrnologie ist der tiefste, inhalts- 
machtigste Jargon, den menschliche Psychologic sich schuf, und 
wie ihre makrokosmischen Zeichen zugleich aus mikrokosmisch- 
physiologischer Erfahrung sinngespeist sind, enthalten sie Winke 
fiir eine Physiologie von durchgehend psych ologischer Bedeutung. 

In der Gestalt des Damonenknaben Jubel bricht sich die selbst- 
herrliche Damonie des Weltstoffs zur Unterwerfung unter den 
gottlichen Urgrund, diese Gebarde und das Wissen, dem sie ent- 
sprang, kann der Welt nicht mehr verlorengehen, sie wirkt die 
wunderbare Entscheidung im Myth os vom n§chsten Hineiiisteigen 
Vischnus in die Welt, wenn ahermals Cbermacht des Damonischen 
seine rettende Erscheinung herabzieht. 

6. Knirps und Weltriese 

Vorzeiten ward der Gotterkonig Indra von seinem Thron ver- 
trieben und die Goiter wurden aufs Haupt geschlagen — da sann 
die Gottermutter Aditi auf ihren Wiederaufstieg. Eintausend 
Herbste lang tibte sie schwere grimme Askese, um Vischnus Gnade 
zu gewinnen, sie zwang ihre Stimme zu schweigen und lebte von 
Wind, als sie ihre Sohne von den Damonen verjagt sah. ,Umsonst 
habe ich Sohne\ dachte sie verzweifelt, neigte sich im Gebet vor 
Vischnu und pries ihn, zur hoehsten Wahrheit erwachend, mit 
vollkommenen Worten. 
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Aditi spracli: „Aiibetiiiig deni Veriiichter alles Leides, dam 
Lotosbekraiizten, Schonsten der Allerschdiisten, dem nranfang- 
lichen Schopfer! Anbetung dem Lotosaugigen mit dem Lotos- 
iiabelj dem Liebsten der Schri, dem Selbstbeherrschten, der den 
Selbstbeherrscliten scbaubar wird imd die Wurfscheibe in Hiinden 
halt ! Anbetung dem Ursprungsgmnde des lotosgeborenen Brahma, 
der seiii eigener MiitterschoB ist, Anbetung ihm, der Muschelhorn 
iind Schwert in Handen halt, sein Same ist Gold, er ist aller Eigen- 
schafteri, aller Unterschiede bar und tragt die Gestalt des Brah- 
man. Die Welt ist fest in ihm gegriindet und erschaut ihn nicht. 
Anbetung ihm: sinnlich greifbar und unsinnlich liberfein ist der 
Gott mit dem Muschelhorn; die Menschen sehen ihn nicht, wenn 
sie gleich die ganze Welt sehen, er wohnt ihr unsichtbar im Herzen. 
Was lebend sich regt, ist ihm zu eigen, was lebend sich regt, ver- 
geht in ihn, Anbetung ihm, der alles tragt, was lebend sich regt! 

Anbetung ihm: er ist der uranfangliche Herr der ,Schopfungs- 
herren*, hochster Herr der Herrscher, Herr der Gotter; er ist der 
Schopfer: die Welt entfaitend und auflosend feiert er sich mit 
seinen eigenen Tateii als Zauberopfer. Er schenkt die Frucht der 
Seligkeit im Gotterhimmel und Frucht der Befreiung von allem 
Dasein. Anbetung ihm, der die Keule tragt I Im Geiste erschaut, 
verscheucht er Unheil augenblicks, der Reine, Hochste! Alle 
Wesen, die in ihm den Herrn uber die Gotter der Gdtter erkannt 
haben, kommen dank ihrer Erkenntnis nicht wieder zu Geburt 
und Tod. Ihm wird beim Opfer mit hochsten Opfern geopfert, er 
selbst hcifit ,das Opfer*, das Opferwesen Vischnu bete ich an, 
den Machtigen, den Herrn! In alien Veden von den Vedawissenden 
als ,Herr der Wissenden* besungen, wird er aus den Veden gewuBt. 
Alles entstand aus ihm und lost sich wieder in ihn auf, alle heilige 
tiberlieferung griindet sich auf ihn, Anbetung diesem groBen 
Wesen. Er hat die ganze Welt hier ausgespannt, vom Weltgeist 
Brahma bis zum kleinsten Grashalm, ihn bete ich an, um das Netz 
seiner Maya zu uberwinden! Der in Gestalt der Wasser das Ganze 
tragt, den ,A]r, den Herrn des All, Vischnu bete ich an, den Herrn 
der Geschopfe! Wer seine Gnade gewinnt mit reinem Sinn, Wort 
und Werk, ubei'windet alles Befangensein in Welt und Ich. 

In alien Wesen weilend spielt er als Tanzer unablassig in Kum- 
mer, Gliick und Zorn und anderen Gebarden, die aus Lust und 
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Laid entstelien. Sonne and Mond sind seine Augeii, mil denen 
schaat er anablassig reines und unreines Werk aller Welt. Den 
Herrn, an dem. alles wahr ist, was ich gesagt habe, and iiicht nn- 
wahr, den Ungeborenen, Viscbnii, Entstehen imd Vcrgehen in 
einem, bete ich an! So wahr ich dieses wahr gesprochen babe und 
der jQualer der Menschen‘ mehr ist als all das — so wahr sollen 
alle meine Wiinsche in Erfullung gehen!“ 

Als sie ilin so gepriesen hatte, trat der erhabene Allgott, alien 
Wesen unerschaubar, in den Bereicli ihrer Blicke und sprach: 
sjWas du in deinem Sinn ersehnend hegst, x4diti, wirst dii alles 
erhalteiij dank meiner Gnade, du Fromme,zweifle nicht ! Vernimm, 
du Hochbegnadete: Der Wunsch, der dir im Herzen rulit, den 
wiinsche schnell — Heil wird dir geschehen! Denn mich zu 
schauen wird niemals fruchtlos sein/' 

Aditi sprach: „Gott, du liebst, wer slch dir hingibt: wenn meine 
Hingabe dich erfreut, so sei mein Sohn Indra Herr uber alle drei 
Welten! Die groBen Widergotter entrissen ihm die Konigsmacht. 
entrissen ihm seine Anteile am Opfer — dank deiner Gnade soli 
mein Sohn sie wiedererlangen! Nicht, daB meinern Sohne die 
Konigsmacht entrissen ward, du Lockiger, schmerzt rnich, aber 
daB dank der Kinder der anderen Frau cles jSchdpfungsherren", 
meines Gemahls — , daB dank der Damonen das Vatererbe uns 
Gdttern entsank, schafft mir Qual im Herzen/' 

Der Herrlich-Erhabene sprach: ,,Ich erzeige dir Gnade, Gottin, 
wie du begehrst, und werde durch deinen Gemahl Kaschyapa in 
deinem Leibe zum Leben erstehen. Aus deinem Leibe werde ich 
hervorgehen und die Feinde der Gotter niederschlagen — gib dicli 
zufrieden, Tochter!'' 

Aditi sprach: ,,Sei gnadig, Herr iiber die Gotter der Gotter! 
Aiibetung dir, der alles Werden hervorbringt ! Nicht vermag ich 
dich, Gott, in meinern Leibe zu tragen, Lockiger! Auf dem das 
All gegriindet steht, der selbst als Herr das All ist, dich vermag 
ich nicht in meinern Leibe zu tragen, den schwer zu Tragenden/' 
Der Herrlich-Erhabene sprach: ,,Wahr sprachst du, Gesegnete: 
in mir steht diese ganze Welt gegriindet, nicht vermogen die 
himmelbewohnenden Gotter samt Indra mich zu tragen, Ich aber 
werde alle Welten samt Gottern, Damonen und Menscheii, alles 
was geht und verwurzelt steht, und dich, Gottin, samt deinem 
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GemaU Kaschyapa — alle werde ich tragen. Heil dir, begib dich 
darum der Angst! Kein Schixierz nnd keine Miidigkeit wird an 
dich riihren, weim ich in deinem Leibe weile, ich erweise dir Gnade, 
die andere schwer erlangen konnen, Wenn ich in deinem Leibe 
weile j soil, wer deinen Sohneii feind ist, den Strahlenglanz seiner 
Kraft verlieren, Furchte dich nicht!‘‘ 

So sprach der Herr und entschwand alsbald. Und als die Zeit 
sich erfiillte, empfing sie ihn als Frucht. Als er in ihren Leib ein- 
gegangen war, erbebte rings die Erde, die groBen Berge erzitterten, 
die Meere waliten auf. Wohin auch Aditi ging und ihren lieblichen 
Schritt setzte, alliiberall iieigte sich die Erde erschopft unter ihrer 
Last. 

Als der Madhutoter in ihrem Leibe weilte, schwaiid alien Da- 
monen der Strahlenglanz ihrer Kraft, wie der Hochste es ver- 
kiindet hatte. Als Bali, der Herrscher der Widergotter, sie alien 
Glanzes bar sah, fragte er seinen GroBvater Jubel: „Vater, glanz- 
los sind die Damonen, wie von Feuer zu Asche verzehrt — warum 
sind sie Jahlings wie vom Stabe Brahmas getroffen? Ist das ein 
unheildrohendes Vorzeichen fur die Damonen, oder ist es Zauber- 
wirkung, von Feinden geiibt, zu unserem Untergange erstanden, 
daB die Widergotter ihren Glanz verloren haben?“ 

Auf die Frage des Enkels versank der weise Damonenfurst lange 
in innere Schau, dann sprach er zum Damonenkonige Bali: ,,Es 
wanken die Berge, die Erde verliert ihre eingeborene Festigkeit, 
alle Meere sind in Aufruhr, und die Damonen verlieren ihren 
Glanz. Nicht schreiten die Wandelsterne wie ehedem im Aufgang 
der Sonne — ein groBes Zelchen, GroBarmiger, ist das! Herr der 
Damonen, Bedranger der Gotter, achte was ihm folgen wird nicht 
itr geringl‘‘ 

So sprach Jubel, der hochste der Widergotter, zum Herrscher 
der Damonen, Von grenzenlos glaubiger Hingabe erfiillt ging er 
in seinem Geiste zu Yischnu, dem Herrn der Gotter. Er versenkte 
sich in den Yoga hinreiBender Gesiehte und betrachtete suchend, 
wo der Gott weile. Da schaute er ihn im Leibe Aditis in winziger 
Gestalt: der uranfangliche Herr der Wesen trug alle sieben Welten 
in seinem Innern, Jubel schaute im Innern des Gottes die Scharen 
aller Gotter, Himmelsgeister, Schlangen und Ungeheuer, er sah 
seinen Sohn Virotschana und Bali, das Haupt der Widergotter, saint 
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alien ihren Fursten, er sah sich selbst und Erde uad Himnielszelt, 
Wind, Wasser und Feuer, die Weltmeere, Baume, Strome und 
Gewasser, zahmes und wildes Getier, Vogel und Menselien allzumal 
und kriecliendes Gewurm, er sah Brahma, den Schopfer der ganzen 
Welt, und Schiva, sah Wandelsteinie und Sternbilder, Schlangen 
und die ,,HeiTen der Gesch6pfe‘‘ vom Altervater Dakscha an. 

Er schaute, von Wundern durchdruiigen. Nach einem Augeii- 
blick wieder ins gewohnliche Dasein zumckgekehrt, sprach er zu 
Bali, Virotschanas Sohn: „Kmd, alles hab’ ich erkannt, warum euer 
Glanz dahin ist : der Gott der Gotter, der SchoB der Welt, der ohne 
MutterschoB uranfaiigliche Schopfer der Welt, anfangsloser An- 
fang des Alls, der erwahlte wunscherfullende Vischnu, Hochster 
iiber Hoch und Nieder, MaB alier MaBe, Brahmas heiliger Lehrer 
und Lehrer aller sieben Welten, der Machtigste der Machtigen, der 
ohne Allfang, ohne Mitte ist, der Erliabene, Uneiidliche ist hohen 
Wesens als Kind der Aditi in die Welt hineingestiegen, um mit 
einem Teil seines Wesens ihr Hiiter zu sein. Mit einem Bruchteil, 
einem Sechzehntel seiner selbst, stieg der Allgott in die Welt, des 
wahre Gestalt nieht Schiva kennt noeh der lotosentsprungene 
Brahma, niclil Indra noch Sonne und Mond, nicht ,Lichtstrahr 
noch die anderen geistigen Sohne Brahmas. Mit einem Sechzehntel 
seiner selbst stieg der Herr des Alls in die Welt hinein, Heim und 
Zuflucht fiir den Geist aller Yogamachtigen, der vorzeiten mit 
einem Sechzehntel, halb Mann halb Lowe, meinen Vater erschlug. 
Zu ihm, dem Unverganglichen, geheri die Vedawissenden ein, 
die ihn erkannt haben, Erkenntnis seines Wesens wischt alle 
Fleckeii ab; in ihn gehen sie ein und werden nicht wiedei* — ihn 
den Allgott, den Unverganglichen, bete ich an! 

Aus ih ru erstehen die Wesen all, wie Wellen aus dem Meere, ohne 
Ende, in ihm, in der Auflosung, zerschmelzen sie wieder — den 
uiiausdenkbaren Allgott bete ich an! Gestalt und Kraft, Macht 
und Dasein des hochsten Wesens vermogen nicht Schiva noch 
Brahma noch die ubrigen Gotter zu erkennen; er ist Auge im 
Ergreifen der Form, Bewegender im Tasten, ist schmeckende 
Zunge, schallfangendes Ohr und Gerucli, besteilt, Diifte zu er- 
fassen, Der als Eber auf seines Hauers Spitze die Erde aus dem 
Weltmeer hob, die alle Berge tragt, ihn, in dem als Meer die ganze 
W<-dt ruht, bete ich an! Alle Sinne fassen ihn nicht, der Geist kann 
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ihn ergreifen ; er ist die Axt fiir den Baum des Samsaraj des Kreis- 
laufs zwischeii Geburteii und Toden— ihn bete ich an! Dieser Gott 
groBen Wesens, Schofi der Welt, ist mit einem Bruchteil in den 
SchoB der Gottermutter eingegangen, Konig der Widergotter, er 
hat each mit Macht cure strahlende Schonheit geraubt/^ 

Bali sprach : yjVater, wer ist’s, der Vischnu heiBt, von dem uns 
diese Gefahr kommt? Ich habe Damonen zu Hundertenj die starker 
sind als der Allgott, groB an Kraft und Heldenmut, imstand, die 
Last der Erde aufzuheben. Nicht mit der halben Heldenkraft jedes 
von ihnen vermag sich Vischnu zu messen/* 

Als Jubel, der Stier unter den Damonen, solche Worte seines 
Enkels vernahm, rief er ,,Schande! Schande!“ xiber Bali, der ver- 
achtlich von Vischnu redete, und sprach: „Dem Untergange ent- 
gegenschreiten, glaubV ich, die Damonengeschlechter, die an dir 
einen so vernunftlosen Konig, bar derEinsicht, haben. Wer auBer 
dir, verruchten Sinnes, mochte so uber den Gott der Gotter, den 
hochherrlichen Allgott reden, den Ungeborenen, Welt entf alt en- 
den? Alle Damonensohne und alle Gotter samt Brahma, deren 
Welten bestandig und grenzenlos sind, du und ich und die ganze 
Welt samt Baumen, Stromen, Meeren, und die Welten aus Inseln 
und Meeren konnen sich nicht dem Lockigen Gotte vergleichen. 
Wer kann so von ihm sprechen, der mit einem Teil von sich die 
ganze Welt darstellt, preiswiirdig fur die Preiswiirdigsten, all- 
erfullend und hochstes Wesen — auBer dir, der du dem eigenen 
Untergange zueilst, einsichtslos, unverniinftig, ohne Selbstbe- 
zwingung, und die Lehren der Alten ubertrittst? Ich bin zu be- 
klagen, daB in meinem Hause dein elender Vater geboren ward, 
der dich zum Sohn hat, der den Gott der Gotter schmaht. Fast 
stehe meine glaubige Hingabe an Vischnu, der alle im Kreisen 
zwischen Geburten und Toden aufgehaufte SchuM zunichte 
macht — aber auf mich blickst du wohl nicht? Mein eigner Leib 
ist mir nicht so lieb wie Vischnu voll groBen Wesens, das weiB die 
ganze Welt, nur du nicht, Erbarmlicher I Wohl weiBt du, daB 
Vischnu mir teurer ist als mein Leben, und schmahst ihn doch ohne 
Ehrfurcht vor mir. Virotschana ist mir diirch sein Alter ehrwiirdig, 
sein Alterer bin ich, und ftir mich und alles Lebendige ist Vischnu 
ehrwtirdig-alter. Weil du ihn, den Alteren der Alteren, schmahst, 
wirst du bald von deiner Herrlichkeit herabsturzen. 
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Es sei: Ich. mag dir verachtlich sein, aber mein ehrwiirdig 
Alterer sei Yoll Liebe zirmir! Weiidu den ehrwiirdig Alten der 
drei 'Welten geschmaht und nicht auf mich geblickt hasty gebe 
ieh dir meinen Finch! So wahr dein Wort, das den Uiierschiitter- 
Hchen sclirnaht, mir schwerer wiegt, als hiebe man mir das Hanpt 
aby so^ wahr falle dii' dahin ans deiner Konigsherrlichkeit!“ 

Als der Damonenherrscher soldi unliebes Wort des Alten ver- 
nahm, fiel er ihm wieder und immer wieder zn FiiBen und be- 
giitigte ihn: yySei gnadig, GroBvater, ziirne mir nicht! Ich war 
von Verblendmig geschlageii, trunken voll Stolz auf meine Kraft, 
sprach ich solche Worte. Mein Erkeiinen war von Betorung uni- 
fangen, ich bin ein Ubeltater, wohlgetan hast du, daB du mich 
in meinem schlimmen Wandel verflucht hast. Zerfall ineiner 
Konigsmacht, Zerfall meines Glanzes steht mir bevor — aber das 
driickt mich nicht so, wie daB ich mich gegen dich verging, Vater! 
Die Herrschaft uber die drei Welten oder eine andere Herrlich- 
keit sind nicht so schwer zu erlangen, schwer aber sind im Kreisen 
durch Geburten und Tode Altere und Lehrer zu fmden, die dir 
gleichen. Daruin sei gnadig und ziirne mir nicht, Beschutzer der 
Damonen! Dein Zornblick schafft mir gluhende Qual, nicht dein 
Finch. 

Jubel sprach: ,,Kind, Zorn hat mich verblendet, darum gab ich 
dir meinen Finch. Verblendung raubte mir die Einsicht; hatte sie 
mir nicht die Erkenntnis verdunkelt, wie konnte ich — in allem 
und allem Vischnu erkennend — irgend etwas verfluchen? Der 
Fluch, den ich dir gab, wird sich gewiB erfiillen, aber sei darob 
nicht traurig: gib dich for tan dem Herrn der Gutter, dem Uner- 
scliiitteiiichen, gib dich Vischnu glaubig anheim — er wird dein 
Better sein. Du hast meinen Fluch und wirst meiner geden- 
ken; wie du mein gedenkst, will ich fur dich ringen um dein 
Heir* — so sprach der Weise zum Damonenherrscher und ver- 
stummte. 

Der erhabene Vischnu ward in winziger Gestalt geboren. Als 
der Hiiter der Welt, der Herrscher aller Uiisterblichen, in die 
Welt hineingestiegen war, lieBen Aditi und die Gotter ihren 
Kummer fahren. Lind streifende Winde wehten einher, der Him- 
mel strahlte in reiner Klarheit, und aller Wesen Sinn wandte sich 
zum recliteii Wandel in ewiger Satzung. Fried en legte sich auf 
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Menschenfiirsten und Damonen und alle Wesen, die auf Erderi 
und in Luft und Himmel wohnen. 

Bralima, der erhabene Altervater dei* Welt, vollzog am Kindc, 
sobald es geboren ward, die heiligen Brauche fiir Neugeborene 
und pries den Herrn liber die Cotter der Cotter, indes die heiligen 
Seher ihni lauschten : 

,, Siege, uranfanglicher Herrscher, Unbesieglicher du, des Weseii 
Allwesen des Alls ist! Ceburt- und Altersloser, Grenzenloser, Un~ 
erschiitterliclier, siege ! Sieg, UnermeJJlicher, des bestandiges Wesen 
unentfaltet ist, hochstes Wesenswesen, All-Erkenner, durch Er- 
kenntnis Erkennbarer, dir selbst Entstromter! Siege, zuschauen- 
des Auge iiber der ganzen Welt, Sch5pfer, Altester, Lehrer der Welt ! 
Du bist der Endebringer fiir die Welt: siege, um ihr Bestehen zu 
schirmen! Du bist der Ubrige, der nicht eingeht ins All, bist der 
ohne llbriges, demi nichts ist auBer dir; der du in aller Herzen 
weilst, Anfang, Mitte und Ende, CefaB des Allwissens, siege! Du 
wirst dank dir selbst erschaut und verleihst den Yogin Frucht der 
Erlosung; Selbstbezwingung und die Tugenden des Yogin sind 
dein Schmuck. Siege, du Cbersinnlich-Feiner, schwer Erkenn- 
barer, sinnlich Creifbarer: du bist die sichtbare Welt, Sinnlich- 
Cbersinnlicher, bist jenseits der Sinne und mit Sinnen begabt. 
Du stehst in deiner Maya und ruhst auf den Windungen der Welt- 
schlange, mit der auBersten Spitze eines Hauers hobst du die 
Erde aus dern Weltmeer, halb Mann, halb Lowe zerfleischtest du 
die Brust des Feindes, siege jetzt, Wesen des Alls als winziger 
Knirps! Siege, mit der Decke der eigenen Maya verhiillt! Deine 
Gestalt ist die Welt, zahllose Gestalten hast du und bist nur von 
eiiier Art! Wachse du, des Urform sich zu alien Verwandlungen 
auswachst! In dir, dem Herrn von allem Lebendigen, ruht die 
Wegspur ewiger Satzung! 

Nicht ich, nicht Schiva noch Indra und alle dreiunddreiBig 
Cotter vermogen dich zu erkennen, nicht die Heiligen noch die 
Yogin; wer wird dich erkennen in dieser Welt, die von der Decke 
deiner Maya umhiillt ist — es sei denn durch deine Gnade? Wer 
deine Gunst gewinnt, Herr, des Angesicht von Gnade leuchtet, 
der weiB, dem Schein entriickt, um dich — sonst keiner, Wachse, 
du Winziger, entfalte dich machtig, Allwesen des Alls, GroB- 
augiger!^' 
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AIs der der Siniie“ in winziger Gestalt so gepriesen ward, 

lachte er iind sprach voll tiefen Ernstes zum lotosgeborenen Gott: 
,,Schon vordem ward ich von Indra, den Gotterii und Kaschyapa 
gepriesen und verspraeli euch, Indra solle iiber alle drei Welteii 
bemchen. Audi von Aditi ward ich gepriesen, audi ihr verhieB 
ich, da6 ich Indra die Dreiwelt frei von Dornen, frei von Feiiideii 
geben w'erde. Hier bin ich und will es schaffen: der tausend- 
iiugige Indra wird Herr der Welt — das sage ich each in Walir- 
heit/' , 

Da gab ihin Brahma ein schwarzes Aiitilopenfell, Indras Haus- 
priester Brihaspati reichte, ihn zu giirten, die Opferschiiiir, geistige 
Sohne Brahmas und hohe Heilige gaben ihm Stab und Bettelnapf, 
einen Gebetskranz aiis Fruchtkernen, ein Biisehel aus heiligem 
Gras und ein weifies Ober- und Untergewand. Die heiiigen Veden, 
vein Om-Laut geziert, warteten ihm auf, nebeii ihnen alle Lehren 
unci Yogaspruche. 

Mil, geflochteiiem Haar, seinen Stab, Soimenschirm und Bettel- 
schale in Handen, ging der Herr, der aus alien Gottern besteht, 
zu Balls Opferfeier. Wohin der Knirps seinen Fu6 zu Boden setzte, 
itberall wich die Erde, unmaBig eingedruckt, und es gab eiiie Tiefe. 
Stumpfen Schrittes ging der Knirps sanft dahin und brachte die 
ganze Erde samt Bergen, Meeren und Inseln zum Erbeben. 

Als Bali die Erde samt Bergen und Waldern wanken sah, legte 
er seine Hande hohl zusammen, fiel vor seinem Flausbrahmanen 
Uschanas, dem Reinen, nieder und fragte ihn: ,,Mem Lehrer, samt 
Meeren, Bergen und WMdern kam die groBe Erde ins Wanken, 
imd warum ixehmen die Opferfeuer die Spenden der Widergotter 
nicht an?“ Uschanas Kavya, auch Schukra geheiBen, aus dem 
Bhrigugeschlecht, versenkte sich lange in inneres Schauen, dami 
sprach der Weise: 

,,Vischnu, der SchoB der Welt, ist hinabgestiegen ins Haus des 
Kaschyapa, das ewige Wesen der Welt hat Knirpsgestalt ange- 
iiommen. Er kommt zu deinem Opferfest, Stier der Damonen* 
Seiner FiiBe Schreiten schtittert: davon erbebt die Erde hier, es 
wanken jeiie Berge dort, und die Behausung der Meerungeheuer 
gerat in Aufruhr. Den Herrn alles Gewordenen vermag die Erde 
samt Gottern und Damonen, Seligen und Kobolden, Unholden und 
Halbmeiiscben nicht zu tragen — er tragt ja alle Elemente und 
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alle Geschopfe voiB ersten Menschen an. Das ist die nnergnind- 
liche Maya des Grundes der Welt, daB er die Welt zusammen- 
drlickt im Spiel von Trager imd Getragenem. Er nalit: da sind 
Widergotter nicht mehr der Opferspenden wert, und die Opfer- 
feuer nehmen ihre Spenden nicht mehr an. “ 

Bali sprach: ,,Gesegnet bin ich, Heiligkeit erwarb ich, daB dei* 
jHerr des Opfers^ selbst zu meinem Opferfest kam. Welches Wesen 
ist mehr als ich? Er, den die Yogin immerdar in Yoga angespannt 
zu schauen verlangen, das hochste unvergangliche Wesen, wird 
zu meinem Opfer kommen. Er ist Opferpriester und gibt Anteil 
am Opfer, ihn besingt der singende Priester — wer auBer mir wird 
Vischnu, dem Herrn des Opfers, naheji? Weim der hochste Herr- 
scher des Alls zu meinem Opfer kommt, was hab’ ich dann zu 
tun? — Das sollst du mich lehren, Kavya!‘‘ 

Schukra sprach: ,,0 Widergott, nach der Richtschnur der Veden 
verzehren die Gotter die Anteile am Opfer, du aber machtest die 
Damonengeschlechter zu Verzehrern der Opferteile. Dieser Gott, 
in lichter Klarheit wurzelnd, schirmt den Bestand der Welt; wenn 
der Machtige die Geschopfe aus sich hervorgebracht hat, verzehrt 
er sie selbst als seine Nahrung. Begreife das, GroBarmiger, miih’ 
dicb wie nie zuvor, gewahre ihm nichts, auch nichts von dem, 
was ihm gebuhrt. Verwerflich ist fruchtloses Begiiten des Feindes. 
,Ich kann dir nichts geben, Gott‘, soil deine Rede an ihn sein, der 
den Gottern zu lielfen erstanden ist.“ 

Bali sprach: ,,Brahmane, wie sollte ich, wenn mich irgeudwer 
bittet, sagen, ,ich babe nichts‘ — gar, wenn der Gott mich bittet, 
der die Flut des Samsara hinwegnimmt? Durch mancherlei Ge- 
llibde und Fasten empfangt man Vischnu — wenn er spricht: ,Icb 
bln leibhaftig‘, gibt es da etwas Hoheres? Der Herr der Gotter, 
um deswillen die Opfer geschehen, wird, reich an Darbringungen, 
begabt mit Kraft en der Askese und Reinlgung, zu mir sprechen : 
,Ich bin leibhaft geworden' — wolilgetan sind meine Werke, wobl- 
gewandelt bin ich in Entsagung, wenn der Herr der Herrscher 
selbst annehmen wird, was ich gebe. Soli ich sagen: ,Ich habe 
nichts, icli babe nichts‘, wenn er zu mir kommt? Betroge ich ihn, 
wenn er mir naht, ware die Frucht dieses Lebens dahin. Wenn der 
Herr des Opfers mich bei dlesem Opferfest bittet, gab’ icb ihm 
obne Besinnen mein eigen Haupt. Wo ich anderen Bittenden 
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menials sagter' jlcli habe nichts',- wie soli ich sagem., was ' icli nie 
gewolint war, wenB der Unerschiitterliche kommt? Riibmlich ist 
fiir Edle, dnrch Schenken ins Elend zu geraten, Scheiiken, das 
nicbt beklommen macht, bringt kein Gliick. In meinem Reiche 
ist keiner ungliicklich, keiner arm, kein Leidender, keiner ohne 
Schmiick ~ kein Tranriger, kein , Unbekranzter, Ungezierter, 
Jiibelnd und heiter, von Wohlgeriichen duftend und zufrieden, 
im Besitz aller Freuden ist all mein Volk, du Heiliger, und ich bin 
immer glticklich. Dank deiner Huld, du Tiger des Bhriguge- 
sclilechts, ist dieses herrliche GefaB, meine Gabe hineinzulegen, 
mir genaht, ist die Frucht dieser Schenkung aus meiner Saat mir 
gereift. Erkenn’ ich das und fallt das Saatkorn meiner Gabe in 
das groBe GefaB Vischnu — was hatte ich damit nicht erlangt, 
mein Lehrer? Nimmt der Herr meine Gabe an und verhilft den 
Gottern zu GroBe, will ich meine Gabe aufs hochste preisen, 
weil sie zehnfaltige Frucht iragt. Gbervoll von Huld ist Vischnu 
gewiB fur rnich, durch mein Opfer erf rent; darum naht er — 
kein Zweifel! — , mich durch seinen Anblick zu begnaden. Oder 
naht er mir, der den Gottern ihr Teil am Opfer weigert, in 
Zorn und will er mich toten? — Hochst preiswurdig ist der Tod 
; von der Hand des Unerschiitterlichen. Aus ihm besteht das All, 

' er, dem alles in Reichweite seiner Hande ist, kommt, mich zu 

bitten: es gibt keine Begnadung auBer ihm. Der aus sich selbst 
i cntworden das All aus sich entfaltet und mit einem Gedanken 

^ wieder in sich hineinreiBt — wie wird der ,Herr der Sinne‘ sich 

Miihe machen, mich zu toten! Solches bedenkend, mein Lehrer, 
hindere mich nicht, zu schenken, wenn der Hiiter der Welt sich 
1 naht“ 

Als er so sprach, war der Herr der Welt genaht; der Unausdenk- 
bare, der aus alien Gottern besteht, trug die May ages talt eines 
Knirpses. Als die Widergotter, die in den Opferbezirk getreten 
waren, den Machtigen erblickten, fielen sie, wie sie in der Halle 
saBen, von seinem Licht geblendet glanzlos von den Stuhlen. Die 
Heiligen, die beim Opfer versammelt waren, murmelten Gebete, 
und Bali fuhlte, sein ganzes Leben trage Frucht ; in tiefer Erschutte- 
rung sprach er kein Wort, und jeder verehrte im Geiste den Herrn 
: liber die Gotter der Getter. Als dieser den Herrn der Widergotter 

I und die hochsten Heihgen sich ehrfurchtsvoll neigen sab, pries er, 
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das zuschauende Auge der Welt in zwerghafter Gestalt, das 
Opferfeuer imd Bali, den Opfernden, die Priester, die das Opfer 
ausricliteten und die ihm beiwolmten, und alles, was beim Opfer 
Verwendung fand — da ward augenblicks alles, was im Opfer- 
bezirk weilte, dem Knirpse wohlgesinnt, ,,Schoii, o schon'‘, riel* 
Bali der Held und, Wasser in Handen haltend, verehrte er Viscbnu, 
und Freiidenschauer iiberliefen ihn dabei. 

Bali sprach: ,,Gold und Juwelen in Fiille, Elefanten und Pferde 
in unermefiner Zahl, Frauen, Gewander und Schmuck, reiche 
Dorfer, all meine Habe, die gauze Erde oder was sonst du be- 
gehrst, schenke ich dir — wahle, wonach du verlangst, du lieber 
Kmrps!‘‘ 

Als der Herr der Damonen dieses Wort, von Liebe trachtig, zu 
ihin sprach, sagte der Erhabene in Knirpsgestalt lachelnd niit 
tiefer Stimnie: ,,0 Kdnig, gib mir drei Schritte weit Landes fiir 
meine Feuerstatte — Gold, Dorfer und Juwelen gib solchen, die 
ihrer bedurfen/* 

Bali sprach: „Was willst du mit drei Schritten Landes, Hochster 
aller, die auf FiiBen schreiten? Schreite hundert und hundert- 
tausend Schritte ah, Verehrter!“ 

Der Knirps sprach: ,,Sinn fiir das ewige Gebot, den Bittenden 
nichts zu weigern, geniigt, mich zufriedenzustellen, Fiirst der 
Damonen. Anderen Bediirftigen wirst du Habe geben, die sie be- 
gehren.'^*^ 

Als der GroBarmige dieses Wort des Knirpses voll grofien 
Wesens horte, schenkte er ihm drei Schritte Landes. Dabei goB 
Bali, um die Schenkung bei dem eidhiitenden Gotte des Wassers 
zu beschworen, eine Spende Wasser iiber die Hand des Be- 
schenkten, kaum floB es, da ward der Knirps zum Unknirps und 
offenbarte augenblicks seine Gestalt, die aus alien Gottern be- 
stand. Mond und Sonne waren seine beiden Augen, der Himmel 
sein Haupt, seine FiiBe die Erde. Seine Zehen waren menschen- 
fressende Unholde, seine Finger Hohlenkobolde, die All-Gotter 
waren an seinen Knien, andere waren seine Unterschenkel, 
Kobolde entstanden in den Nagein, und Himmelsfrauen in den 
Linien seiner Haut. Die Sternbilder allzumal waren in seinem 
Blick, seine Haare waren Sonnenstrahlen, Sterne waren seine 
Poren, und die groBen Seher die Harchen darin.- Die Richtungen 
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(les Weltraiims wareri im Gehor des holieii Weseiis, uiid die Rich- 
tungen dazwischen wareii seine iVrme, die beiden Zwillingsgotter 
zu Pferde waren seine Ohren,- der - Wind war die Nase des groBen 
Wesens. Der Mond war seine milde Klarheit, 'iind cler'Gott ewiger 
Satzxing war in seiiien Geist eiiigegangen. Die Walirheit war seine 
Stimme, die fliiteiireiche Gottin der Rede war seine Ziiiige, Aditi 
sein Nacken, unci die Wissenslehreii die Haiitfalten ini Nackeri. 
Die Scheiteldffnimg seines Hauptes, das j,Tor ziim HimineF', 'war 
Mitra eigen, der 5,Weltzimmermann“ nnd Puscban, der Gott der 
Wage und der Herden, waren seine Brauen. Seiii Mmid war Feuer, 
die Herdflamme aller Menschen, seine Hodeii w'ar der Herr der 
Geschopfe, Sein Herz war das hocliste Brahman, sein Mannliches 
der Gottervater Kaschyapa. In seinem Riicken w^aren die Schatz- 
gotter, in seinen Gelenken die Sturmgotter, alle lieiligen Strophen 
und die Himnielslichter waren seine fleckenlos strablenden Zahne. 
In seiner Brust Avar Schiva, der GroBe Gott, in seiner iinerschutter- 
iichen Ruhe die Weltmeere, in seinem Bauche erstanden die 
seligen Geister voll groBer Kraft. Lakscbnii - Gluck und Schon- 
heit — , Festigkeit, Anmut und alle Wissensleliren waren an ihm 
Hiiften und GesaB. Alle Himnielslichter strahlten an ihm als fest- 
lichster Glanz, hochste leuchtende Glut ging vom Gott der Gotter 
aus, seine Brusthalften und Leibesseiten waren die vier heiligen 
Veden, sein Bauch die groBen Opfer, Spenden, Tieropfer und 
Brauche der Brahmanen. 

Die starken Damonenfursten schauten diese Gestalt Vischrms, 
die ganz aus Gottern bestand, und kamen ihr nahe wie fliegendes 
Getier der Flamme. Und der Weltentfaltende zerrieb alle mit 
Sohlen und Handflachen. Er lieB seinen Leib ins Gewaltige 
wachsen, bald lag die Erde unter ihm. Wie er mit einem Schritt 
die Erde durchmaB, standeii Sonne und Mond ihm in Hohe der 
Brust. Wieder schritt er aus, und die beiden standen ihm am 
Schenkel. Als er zuletzt ein drittes Mai aiisschritt in gotterbe- 
schirmender Tat, standen die Lichtspender ihm an der Knie- 
wurzeL Alle drei Welten hatte er siegend gewonnen und die Stiere 
der Widergotter erlegt — da gab der weitsclireitende Vischnu 
die drei Welten dem burgenzerbrechenden Indra. Aber die untere 
Welt, unergriiiidliche Tiefe geheiBen, axif der Unterseite der Erde, 
erliielt Bali A’^oin erhabenen Vischnu. 
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Da sprach ViscIiDU zum Damonenherrscher: „Weil meiue Hand 
das Wasser nalini, das du mir gabst, wird dein Leben hocliste 
Dauer haben und eine Weltzeit messeii. Wenn eiiie Weltzeit urn 
ist, die nach Mann, dem Sohn des Sonnengottes heiBt, und eine 
andere da ist, die nach dem Sonnensohn Savarni heifit, dann wirst 
du Iiidra werden. Jetzt habe ich alle drei Welten dem Gotter- 
koiiige gegeben; ich gab sie ihni fiir mehr als einundsiebzigmal 
vier Weltalter, und ich mufi alle bandigen, die ihm widerstreben; 
er hat mich vorzeiteii mit hochster glaubiger Hingabe erfreut. 
Nimm du^ Bali, die untere Welt .unergrundliche Tiefe", die lieb- 
liche; weile dort und achte mein GeheiB. Gotterwalder sind dort. 
Terrassen zu Hunderten, Teiche mit bliihenden Lotosbiunien, und 
lautere Strome flieBen dort. Mit Wohlgeriichen, Raucherwerk und 
Blumenkranzen, mit Gewand und Schmuck geziert, mit Bluinen- 
ketten, Sandel und anderem Schonen erheitere dich und gib dich 
bei Gesang und Tanz vielen Freuden hin an Spels und Trank, 
groBer Widergott! Weile dort auf mein GeheiB diese Zeit larig mit 
Hunderten von Frauen. Solange du mit Gottern und Weisen 
keinen Streit anhebst, wirst du all diese Herrlichkeiten haben, 
sonst aber werden dich die Schlingen des eidhutenden Varuna 
binden. Merke alles wohl, was ich dir kunde: hebe keinen Streit 
an mit Gottern und Weisen, edelster der Damonen!'' 

Als der gewaltige Gott solches gesprochen hatte, fiel Bali freudig 
vor ihm nieder und sagte: „Wohne ich dort in der unterri Welt, 
Erhabener, auf dein GeheiB — was wird der Stoff sein, der solche 
Freuden mir verschafft?” 

Der Herrlich-Erhabene sprach: ,,Schenkungen, die nicht nach 
der Ordnung geschenkt sind, und Totenspenden ohne einen veda- 
kundigen Brahmanen dargebracht, was ohne Glauben ins Feuer 
geopfert ward: all das wird dir Frucht tragen; Opfer, das ohne 
Opferlohn fur die Priester blieb, heilige Handlungen, die nicht 
nach der Ordnung vollzogen sind, werden dir Frucht tragen und 
heilige Lehren, die ohne Geliibde gelernt worden sind.“ 

Als er Bali diese Gabe und Indra die Dreiwelt gegeben hatte, 
ging Vischnu mit seiner allerfullenden Gestalt ins Unsichtbare ein. 
Und wie ehedem herrschte Indra, von alien drei Welten verehrt, 
und Bali genoB hochste Freuden in der unteren Welt. 
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Ein Winziges, uiibedeutend und harmlos, werin es zuerst be- 
Kiierkt wird, reckt sich iind wachst miheimliclij unwiderstehlich 
auf Z1I Drohung und Triumph, wirkend schwillt es vom Lacher- 
lichen zum Gebietenden, Unwiderstehlichen an, ailerfullend droht 
es seine Welt zu zersprengen; liegt eine phalliscbe Vorstellung auf 
dem Grunde dieses Mythos vom Knirps, der zum Riesen wird? — 
sie bleibt unangerxihrt. 

Offenbar geht es — oder ging es mindestens ursprungiich — bei 
diesem Geschehen um *Oberlistung, l}berraschung eines Starken, 
Besitzenden diirch einen Klugen, Bedtirftigen. Ein Schwacher, der 
oichts zu fordern hat, weil er nichts erzwingen kaiin, erbittet 
scheinbar, was man ihm nicht versagen darf, und wird dem arg- 
losen Geber zum Verhangnis. Sein Rang, dafi er Brahmaiie ist 
und seine Heiligkeit dem Beschenkenden Segen bringt, die Ge- 
legenlieit der Opferfeier, bei der zuschaiiende wie amtierende 
Bralimanen sich Geschenke vom Opferherrn erwarten diirfen, der 
konigliche Glanz des Opferherren, der ihn zu Freigebigkeit ver- 
pflichtet, sichern der tiickischen Bitte im vornhinein Gewahr; so 
bat Dido, auf der Flucht von Phonizien nach Karthagos Kiiste 
getrieben, iiur um soviel Land, wie eine Rindshaut lang ist, und 
der Konigin, der Hilfeflehenden, war diese lacherliche Gabe nicht 
zu verweigern. Da schnitt sie das Rindsfell in fadendiinne Riemen, 
die ein weites Feld umzirkten: so legte sie den Grund zur Herr- 
seherin der Meere, vor der Rom bangte, bis es sie in einen Triimmer- 
haufen verwandelt hatte. Ein zwergenhafter Anspruch, nicht ab- 
zuweisen, verlarvt die Gewalt, die sich durcli seine List erst die 
Moglichkeit triumphierenden Zugriffs schafft. Um seinen Hammer 
wiederzuerlangen, der in die Hande der Riesen fiel, verlarvt sich 
Thor als Freya und kommt als Braut zu den Riesen, er bringt sich 
selbst als Kaufpreis fiir seine verlorene Waffe, mit der die Riesen 
das Unterpfand der Allmacht und der Vernichtung der Gotter 
in Handen halten, Aber die Riesen selbst legen triumphierend 
arglos dem verkleideten Gotte den Hammer in den brautlicheii 
SchoB. Da zermalmt er mit ihm die Betrogenen und rettet den 
Gotten! die Herrschaft. 

Auf seiten der eddischen Riesen wie der indischen Widergdtter 
ist die unbandige Kraft, den Gottern hilft iiberlegene List. Wie 
Vischnu sich nach der Quirlung des Milchmeers in ein schdnes 
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Weib verwandelte, um den Widergottern den Trank der Unsterb- 
lichkeit abzugewiiinen, den keine Drohungihnen entreifieii konnte, 
stiehlt er sich als Knirps in die Welt, urn sie von der Herrsclialt 
dei| Damonen zu befreien, naht sich als waffenloser Brahmane 
voh winziger Gestalt, um den machtigen Damon zu iiberlisten. 
Dii gottliche Kraft der Maya, Gestalt zu tauschen nach Lust iind 
aui ihrer Larve iiberraschend zu siegen, dieses eigentliche Geheim- 
nis des Gottlichen in seiner Grenzenlosigkeit triumphiert tiber die 
Sidherheit, in der prunkend entfaltete Kraft sich wiegt. So war 
es peini Lowenmann, der uberraschend aus der Saule bricht imd 
jeder vermeinten Sicherheit spottet : aus dem Unerwarteten bricht 
das Schicksal - — Rettung und Untergang — , aus dem scheinbaren 
Nii^hts wachst die Gewalt, die ihre Welt verwandelt, zum Alles- 
erfhllenden. In Dachkammern des Exils, verfoigt und ohnmachtig, 
scl|mieden Unbekannte die politischen Waffen, die das Gesicht 
eines Erdteils wandeln; im Hinterzimmer eines unbeachteten 
Lokals stecken sich Kopfe zusammen, finden sich Willen, und das 
heiBe Herz eines Einsamen spruht die Funken einer Glut, dieein 
Volk entziindet. Aber diese naturhafte Ironie im Gang der Dinge, 
die Sicherungen und Erwartungen mattsetzt und das scheinbar 
Phantastische so schnell wie gelassen Ereignis warden laBt, dieser 
Witz der Maya ist hier nur Stoff und Hintergrund, nicht mehr 
geistiger Kern des Mythos. Dieser ewig alte, immer unheimlich 
neue Witz ist nicht mehr der Sinn, auf den der sehr alte Mythos 
im Munde unserer tJberlieferungen abzielt, die sich im Hinblick 
auf die verdSmmernde Herkmift ihrer Stoffe die ,,Alten^‘ nennen 
diirfen. Zum Wesen des uberlistenden Knirpses muB es urspriing- 
lich gehort haben,da6 er sichvollig unbemerkt in die W^elt stiehlt, 
die er dem Damon entreiBen will — hier aber begleiten kosmische 
Erschutterungen, eindeutige Zeichen das hohe Wunder, daB der 
Allgott, der die Welt als Bliite seines Nabels aus sich hervortreibt, 
seine uberweltliche Unendlichkeit in die Grenzen seiner Schopfung 
zwangt und,mit seiner Maya sich noch einmal vollig verzwergend, 
als Frucht im SchoBe der Gottermutter Raum findet, Sein Kommen 
bleibt kein Geheimnis, der erleuchteten Schau seines Frommen, 
der Yogaversenkung des feindlichen Priesters ist es so oflenbar 
wie dem ahnenden Erschauern, der sichtbaren Veranderiing, die 
alle Kreatur iiberlauft. 
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Eiiisi war Visehiiiis Tat die/' List uberlegener Maya; von Iiidra 
lieiBt es- im Veda, daB er auf der Fluclit vor seinen Feinden sicii 
in eiii Pferdehaar verwandeltej das sle niclit gewahren konnten; 
anderwarts wird erzahlt, daB er sich in- ein Atom hin-einfllichtete 
und ill ihm .ein Weltall fand, an dessen Beherrschiing er sich’s 
selbstvergessen lange Zeit geniigen lieB so hat sich einst 
Vischnu in diesen Knirps verwandelt, um sich unerkannt in die 
Welt zn stehlen, in der alles dem Damon gehorchen muB. Der 
,,Weithin Ansschreitende^, wie er im Veda genannt wird, schritt 
dann, als ihni drei Schritte Landes gewahrt waren, dreimal axis, 
aber, znni Riesen wachsend, erfullte er schon mit zwei Schritten 
die ganze Welt — wohin den letzten setzen? Er hatte ihn sich 
ansbedimgen und er war ihm gewahrt, das band ihn nun selber, 
er miiBte ihn tun: unausweichlich — willentlich und gebunden — 
setzte er ihn auf das Haupt des Damons und trat ihn zermalmend 
in die tiefste Unterwelt. 

Aber schon diese Gestaltung vom Mythos des ,,Weithin Aus- 
schreitenden“ ist kaurn die alteste, ihr vorauf liegt eine andere 
Vorstellung: tanzend oder schreitend wie Vischnu, schaffen 
andere Gotter, die der Veda nur eben noch erinnert, die Welt: 
wohin sie treten, wird Sphare und Raum. Sie tun das gleiche wie 
tanzende Priester und Zauberer alter Zeiten, die Regen tanzen, 
Fruchtbarkeit der Saaten oder Heilung und Austreibung von 
Damonen, die Ekstase tanzen und sich selbst durch den Rausch 
ihrer Bewegung ins Gbermenschlich-Machtige verwandeln, die 
sich aus sich selbst hinaus deh Ubermachten entgegentanzen, bis 
sie ihrer ansichtig werden und sie bestehen. So schuf der ,,Weithin 
Ausschreitende'^ anfanglich mit seinen drei Schritten das All in 
Gestalt der drei Welten: Erde, Himmel und was dazwischen liegt, 
Insbesondere der hochste Pimkt des Weltalls, der Zenit am 
auBeren Rticken des Himmelsgewolbes, wird seit alters „Vischnus 
Fu6stapfe“ genannt: es ist die Statte seines dritten Schrittes, 
den er, den Himmel als dritte Welt schaffend, ilber seinen obereii 
Rand hinaus tat ins Oberweltliche. 

Ganz fern ist der Mythos in den „Alten Gberlieferungen“ dieser 
alt-urwiichsigen Vorstellung von der Weltentstehung. Einzig, daB 
er die Welt hervorbringt, ist Vischnu geblieben; die Idee des 
weltschaffenden Tanzers aber hat sich dem anderen GroBen 


Gott, Scliiva-Maiiadoh, vermahll, dem ^Konig der Tanzei^', deiii 
Nataraja. Sein Tanz ist der Wirbel der Welt, das Stampfen seiner 
FiiBe, das Weben seiner Anne, die rasende Bewegung seines Leibes 
ist das Hinstiirzen der Welt durcli die Zeit, seine fliehenden Ge- 
barden sind der Strudel ihrer Geschopfe. An Scliiva haftet die 
Idee, dafi die Maya der Welt ein Tanz des Gottlichen sei, das 
trunken von der eigenen Fiille sich selbst in ihm genieBt: Schivas 
GemaMin, die Devi, die „Gottin‘‘ schlechthin — seine heilige 
Kraft uiid Maya — gebart sich in ihrem berauschten Tanze als 
die Welt, ' ■ , 

Von Vischnu ist alles dies so abgefallen, wie der Sieg uberlegener 
List, Ehe er dern Damon naht, hat er bereits gesiegt: kaiim daB er 
in die Welt getreten ist, haben die Damonen ihre strablende Kraft 
verloren, Ihr Konig ist fiir seine lasterliche Rede vom frommen 
GroBoheim verflncht: seine Herrschaft ist schon verwirkt, un- 
wideiTtiflich dem Untergange geweiht, ehe der Gott ihm genaht ist. 
Der Gott braucht nur zu vollstrecken, was ohnehin reif geworden 
ist, zu geschehen — freilich nieht ohne sein Erscheinen, iind was sich 
nur durch ihn vollziehen kann. Wozu kommt er verlarvt, wie einst 
als Lowenmann, jetzt als Knirps? Seine Maske ist durchschaut, 
aus der verhangnisvollen Geringschatzung des ,,kleinen Mannes , 
der sich als gewaltiger erweist, als alle ahnen, ist das ergriffene 
Wissen urn das Nahen des Allgottes geworden, die feindselige 
Begegnung wird zur hohen Feier des hochsten Gastes, und der 
Kampf der iiberlegenen List gegeii den vermessenen Wahn, vor 
allern gesichert zu sein, wird zu glaubiger Hingabe und versohnen- 
der Begnadung. . 

Fiir Bali bedarf es keiner Maske beim Gegenspieler, keiner List, 
ilin zu uberlisten, er ist selig, sich selbst und alles an den Allgott 
liinschenken zu diirfen, diese Verkorperung damonischer Welt h err- 
schaft und Machtlust ist aus ihrer urspriinglichen Haltung schon 
ganz abgelenkt in die Richtung glaubiger Hingabe. Das Ober- 
raschende am Knirps, der Riese xnrd, ist ausgepragter als am 
Lowenmann, der, wenn er durchs All einhergeschritten kommt, 
unmiBverstandliche Drohung ist von Anfang an, ganz wandelnde 
Gefahr und Grauen; die jahe Verwandlung des Knirpses ist ein 
wirkungsvollerer Theatercoup, als wenn der Lowenmann aus der 
Spiegelsaule bricht, es ist die sprechendste Hieroglyphe fiber- 
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rascEender DeBi^ die sich efsiiinen.lafit: ~ aber dieses 

TEeaterV dies Schauspiel wird von alien Mitspielern als; solches 
begriffen: iind bewundert. Aus- Kampf nnter Gegnem und wirk- 
licher Gberwaltigung ist ein Zeremoniell nnter Liebeiiden, ' sicE 
Verstehenden geworden. Sie scheinen jeiien alteii mythischen Yor- 
gang voll grausamer Ironie nur mehr zeremonids zu vollziehen, 
weil er nnn eiiimal der herkonimliche Gehalt ihrer eigentilmlicheii 
Begegnnng ist und ihnen durch ihre Situation und die wunderbare 
Maske so vorgezeichnet wird. Aus dem ungeheuren Ernst einer 
uberraschend entscheidenden Tat, die der Welt ihr gestortes 
GleicEgewicht rettet, ist die rituale Feier ihres Yollzuges geworden, 
die niemandem mehr wehe tut noch wehtun soil. So ist bei alten 
Opfern in spaterer Zeit an die Stelle des ehemals wirklich hinge- 
schlachteten Menschen ein Tier getreten oder ein Bild des? Men- 
schen, oder man begniigt sich, seine Opferung nur zu erzahlen und 
zu berichten, durch welches Ereignis ihr wirklicher Vollzug aus 
dem Ritual verbannt worden ist. 

Aus dem vernichtenden Tritt aufs Haupt des dupierten Feindes, 
der ihn in den Abgrund des Nichts hinunterstampft, ist die feier- 
liche Belehnungmit einer unterirdischen Herrlichkeit geworden, die 
der oberen in Erdenw^elt und Gotterhimmeln an Weite und Wun- 
dern nichts nachgibt. Der uberwundene Damon wird schadlos ge- 
halten; der Gott, der das All ist, schafft aus seiner Fulle den Aus- 
gleich, der den Gottern wiedergibt, was ihr eigen war, ohne daB 
der es ihnen raubte, dabei leerer ausginge. DaB der Damon die Welt 
an sich rifi, gehort zum Spiel des Allgotts, das Weltlauf heifit, 
ebenso gehort dazu, daB sie ihm wieder genommen wird; aber in 
dieses Spiel gehort auch die VerheiBung, er werde in einem kom- 
menden Weltalter der Gott sein, dem die Weltherrschaft rechtens 
gehort, als dem Konige der Gotter. Da der Weltlauf ein Spiel ist — 
das ist hier die Meinung * — sind die Rollen in ihm auf die Lange 
vertauschbar; die Kinder der Gottermutter und ihrer Rivalin, 
der Mutter aller Damonen, sind ja Stiefgeschwister vom Vater her, 
sie stammen aus einem Quell, wie Brahma dem Nabel, Madhu und 
Kaitahha den Ohren des einen Gottriesen entsprangen: die 
Intermezzi damonischer Siege, die den gottlich verwalteten Welt- 
lauf unterbrechen, rhythmisieren ihn, wie die Reihe der Nachte 
die Herrschaft des Tageslichtes. 


6. Knirps mid Weltriese 
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Die Gebarde des tiberlistenden wird zerenioniell vom Gotte ge- 
wahrt, der nicht niehr ein GHed der Gotterpartei ist ■ — ihr listig- 
stes, mayareiehstes — , sondern der allumfassende Quell alles 
GottlicheB und Damonischen geworden ist; seine Zwergenmaske 
ist zur Anpassiiiig des Uiiendlichen an die Spielwelt geworden, 
dereii Endlichkeit wieder ins Gleichgewicht zu setzen er sich ver- 
larvt hat. Aber iiicht nur Vischnu, zum Allgott geworden, ist den 
MaBen des alten mythischen Vorganges entwachsen; wie ungleich 
ist Bali seinem Ahn Goldgewand! Mit seinem GroBohm Jiibel ist 
ein verstehend-auflosendes Element in die Sphare des Damonischen 
geflossen, ihr altes eindeutiges Wesen spricht noch aus dem Muiide 
ihres Beraters und Zauberpriesters, der ein Mensch ist, aber sein 
Wort verhallt ungehort. Bali iiberwindet die Maya seines eigenen 
Wesens: ganz der zu sein, der er sich und anderen diinkt, ganz 
Damon, Er dffnet sich in Hingabe dem Gott, der das Ganze ist — 
da uberschreitet er die Grenze, die angeborene Art seinem Wesen 
zog, er uberwundet und zerbricht sein Wesen. Wer sich wahrhaft 
auf das Gottliche zu beziehen vermag, transzendiert das mensch- 
hafte Oder damonische Teil an sich selber. Die angeborene Natur, 
die angewordene Rolle wird zur Maske im gottlichen Spiel der 
Welt, es geht nicht mehr darum, sie festzuhalten als das Selbst 
und Wesen, das sie nicht ist, aber darum, sie dem Gotte darzu- 
bringen, wenn er begnadend erscheint, sie einzufordern. Dem 
Gotte bleibt an Bali nichts zu bezwingen; ehe er kommt, ist 
sein Geschopf uber sich selbst hinausgewachsen in die Unend- 
lichkeit der Hingabe an den Unendlichen. Das spielende 
Zeremoniell der Bezwingung ist eine Feier des Wissens, das ver- 
wandelt. Aus listigem Raub wird iiberstromendes Schenken, aus 
todlichem Zusammenprall ein erhabenes Schauspiel, in dem Schop- 
fer und Geschdpf, ein jedes in Erfiillung seines Standes, einander 
begreif end sich finden. 

Keine Schuld bleibt zu begleichen, keine Strafe zu vollziehen; 
daB Bali die Goiter entthronte, ihre Ordnung zerfetzte, ist im 
Sinne des kreisenden Weltspiels — nur wenn er dem Augenblick 
seiner Herrlichkeit unbegrenzt Dauer angemaBt und sich gegen 
das gottliche Gesetz des Wahdels gesternmt hatte, ware er der not- 
wendigen Gebarde verfallen, die ihn ausloschen muBte. Aber im 
Laufe der Entwicklung dieses alten Mythos ist Bali ein Wissender 
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geworden, da'rum geht der Schlag, der einst als tlberraschung eines 
Blmden gemeint war, an ihm fehl — vielmehr er wird zur schwe- 
‘benden Geste, in der das Allwesen die Weltfiille, die es als Kind irn 
Mutterleibe dem Seherblick Jubels zu schauen. gab, am Leibe des 
Weltrieseii eiitfaltet ; ans dem vernichtenden Wachseii des Knirp- 
ses wird die Selbstoffenbarimg des Urwesens, das alien Bestand 
der Welt als Giied seineS' Leibes zur Schau gibt. Ein begiiadendes 
Wunder, dessen Phantasmagorie als gottliche Weltwirklichkeit 
den glaubig Wissendeii eiitzuckt, aber nicht uberrascbend zer- 
schmettert: es maelit das Wesen der Wissenden aus, daB sie nicht 
ubeiTascht noch veiwundert werden konnen, iind sie bedtirfen 
keiner Sicherung, weil sie sich in dem geborgen wisseii, was mit dem 
Anschein der Bedrohimg auf sie zukommt. 

Mit seinem Wissen um sich selbst in seiner Beziehung auf das 
Gottiich-Ganze hat das Damonische sich von sich selbst erlost — 
wie Indien Erlosung versteht: als Gberwindung des naturhaften 
Haugens an sich selbst, an seinem Ich und seiner Welt als frag- 
loser Wirkliehkeit — Oberwindung des unwillkurlichen Voll- 
streckens der angeboreiien Maya, die alle Geschopfe anfangslos 
befangt. 

Die grofie Maya des Weltlaufs: der unerbittliche Ernst des 
Kanipfes zwischen Gottlichem und Damonischem enthullt sich 
dem Wissenden als Spiel, als Schauspiel, das der Gott mit sich 
selber spielt. Im versohnenden Zeremoriiell verstehender Begeg- 
liiing erhebt der zum Mitspieler verlarvte Gott seinen damonischen 
Gegenspieler, die Zuschauer und Horer des mythischen Geschehens 
zum BewuBtsein des Mayahaften. Hier ertrinkt der Ernst des 
mythischen Geschehens als sinnbildlicher Gestalt des Weltlaufes 
mit seinen Begebnissen in der Flut, die seine Lotosbliite aiis sich 
getrieben hat, es lost sich mit seinen Figuren und Spannungen im 
allumfassenden, allentspannenden Gottlichen auf, wde ein Traum 
im tieferen Sehlafe seines Traumers versinkt und zergeht, oder 
wie der Barm eines Traumes sich lost, der sich selbst als Getraum- 
tes durchsichtig wird. In dieser von glaubigem Wissen durchtrank- 
ten Gestalt des alten Mythos verwandelt sich die Absicht des 
Gottes, die W elt, die aus den Gelenken ist, wieder einzurichten, in 
die lehrhafte Schaustellimg, die der Welt Erleiichluiig iiber ihr 
eigenes Wesen schenkt, daB sie Maya sei. 


6. Knirps und Wehriese 


215 


Einen besondereB RauBi in diesem Mythos wie in vielen andereii 
iiehmen die Gebete nnd Preisstrophen ein; ihr hymnisches Element 
lialt aii Umfang dem erzahlenden die Waage, diese zwei sind die 
beideii FilBe, auf denen der mythiscbe Bericht, abwechselnd 
rahend, sicb vorwartsscbiebt. Dieses Beieinander beider entspricht 
seiner lehrEaften Absicht und dem Lebensraume seiner Uberliefe- 
rung: die Mythen sind gern an Kultstatten und Wallfahrtsorte 
gekniipft, deren Wesenheit sie begrtinden und zu denen der 
Fromme kommt, um die besondere Erscheinung des Gottes, die 
diesein Orte seine eigene Wunderkraft schenkt, in ihrer Gnaden- 
wirkung zu erfahren. Dort schaut er, wie Kandu in Puri, das Bild 
des Gottes und die Schildereien seiner Taten im plastischen 
Sclimuck der Heiligtumer, dort vernimmt er aus dem Munde der 
amtierenden Brahmanen die kosmischen GroBtaten oder das 
Erdenwallen des Gottes. Die hymnischen Gebete der mythi- 
schen Bericht e bieten dabei seiner Andacht Formelschatz und 
Leitbahnen, sie sind innerhalb der mythischen Vorgange, in 
denen sie auftreten, beglaubigt als Vorbild, wie man den Gott 
rufen und zu ihm sprechen soil. Alles Wesentliche im Um- 
gang mit den geheimnisvollen Machten der Welt haben nach 
der Anschauung der Veden die Gotter den Menschen zuvor- 
getan, zuvor gefunden: sie sind die Schopfer alles giiltigen 
Opfer- und Zauberrituals, alles wahrhafte Wissen um magi- 
sche Bewirkuiig geht auf ihr vorzeitliches erhabenes Vorbild 
zuriick. ■ 

Daher lehren Erzahlungen von mythischen Begebenheiten und 
Reden die Menschen, es recht zu machen, indem sie es den G5ttern 
nachtun; Magie, Theologie und Philosophic finden sich dabei in 
einer dem Volke eingangigen bildhaften und magisch klangtiefen 
Form zueinander. Der Fromme nimmt Kandus Fliistergebet vom 
„Anderen Ufer des Brahma'' aus seiner Geschichte zum unmittel- 
bareii eigenen Gebrauch hinweg, wie er die geiiaue Beschreibung 
der gottlichen Erscheinung nach Waffen, Sehmuck und Farben sich 
einpragt als Vorbild seiner Andachtsschau. Preisstrophen aus 
Gotter- und Heiligenmund vermitteln in Form von Namenslita- 
neien die wahre Anschauung vom Wesen des Gottlichen; Namen 
und groBe Formeln, die in erleuchtenden Durchbruchen Sehern 
und Heiligen erstmals aufgegangen sind, werden lichtspendende 
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Zeichen auf den Wegen aller. So war es schon beim Veda im indo- 
arischen Altertiim, dessen Gotter rufende, faeschworende iind baxi- 
iieiide Strophen und Spriiche, von Sehem ^,geschaiit‘^5 den Inbe- 
griff alles wesenhaften Wissens bilden, das den Menschen durch 
diese Welt und in hob ere leiten kann. Die Anruf ungen und Lita- 
neien in den Mythen der ^Alten t]berlieferungen‘‘ sind die legi- 
time NacMolge des erhabenen Schatzes vedischer Hymnen und 
Spriiche. Aus diesen Gebeten und Beschworungen, an hohe imd 
hocliste Machte gerichtet, liefie sich eine Psycliologie der Ver- 
zaiiberung und Seelenfiihrung ablesen, denn wie alle diese Machte 
Im hochsten Gotte eines sind und ihm entspringen, sind sie auch 
Inhalt und Ausgeburt unserer Wesenstiefe. Sie wollen erweckt sein 
wie dieser Gott aus seinem Schlumnier und jener aus seiner iiber- 
weltlichen Teilnahmslosigkeit an Streit und Not der greifbaren 
bewufiten Welt. Mit immer neuen Namen, die ihr Wesen einkreisen 
und fassen, werden sie gepackt, mit jedem anderen Anruf wird ein 
neues Stuck ihres Wesens ihnen zu BewuBtsein gebracht; Glied urn 
GHed werden sie geweckt und aufgeinifen, werden sich gewisser- 
maBen aus dem UnbewuBtsein ihrer Fiille selber neu geschenkt 
und greifbar gemacht: endlich sind sie ganz, sind all-wach, ganz 
von sich selbst in ihrer tiefen Vielfalt erfiillt — wohlig in ihrer 
Fiille. Da sind sie gnadig und bereit, wenden sich aus ihrer tiefen 
UnbewuBtheit um die Welt ihrein Drangen und Hilfeschrei zu, 
treten greifbar fur das Greifbare in Erscheinung: jetzt werden sie 
wirken als die sie gefeiert und sich selber neu geschenkt worden 
sind. 

Diese Beschworung, die den Gott sich selber bewuBt macht und 
zu wirken veranlaBt, ist das gleiche Zeremoniell, das der Inder wie 
viele friihe Kulturen tibt, sich in den Stand zu setzen, jeweils das 
zu sein und zu konnen, was die Notwendigkeit einer Situation von 
ihm fordert: ein Kampfender oder ein Jagender — Held und Jager 
— zu sein, ein Kunstfertiger oder auch ein Liebender, Zeugender — 
zu alledem bedarf es, wie im Yoga, eines Rituals der Selbst- 
anschirrung, Selbstverzauberung, einer einleitenden Heraufbe- 
schworung der entsprechenden Krafte, die in der Tiefe schlum- 
mern; einmal aufgestanden, gehen sie dann mit der hemmungs- 
losen Kraft gottlich-damonischer Gewalten ans vorgezeichnete 
Werk. 


6. Knirps und Weltriese 
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Beide Vortragsformen des mytliischen Berichts: Erzahlung iind 
Gebetj sind einander irii Stil verwandt. Die Erzahlnng lauft ohne 
Unterstreichiingen, ohne Zuspitzungen in sich verfliefiend, hebt 
Wichtiges nicht oft hervor. MancHes ist voller instrumentiert, brei- 
ter gesetzt, aber die starkere Tongebung ist nicht planvoli einge- 
setzt, ihf wechselndes Auftreten begreift sich eher aus der nns 
verschollenen Geschichte der Zusainmenstuckung und Oberliefe- 
rung des Ganzen aus mannigfachen Vorfornien. Wichtiges kommt 
beilaufig zui* Sprache, ist schon in anderem einbegriffen, klingt 
toiilos auf, es wird nicht zielvoll angesteuert. Wer im Stoff zu Haus 
ist, wird bei manchen auBerordentlich aufglanzenden Formein voin 
Gliicksgefiihl jaben Dankes uberschauert: sie waren vielleicht zu 
erhoffen, nicht zu erwarten, denn riichts wies auf sie hin, wie sie, 
wunderbar erhellend, sinngesattigt, auftauchen und traumhaft 
vorubergleiten. Nichts ist entscheidend abgesetzt und gegliedert, 
sich ballend und losend zieht es vorbei, Form und Formulierung 
wirkt nicht als Erlosung. Wie mit den Bildern und Vorgangen 
steht es mit den Namen und Formein in Gebet und Beschworung; 
wie ein Bergbach sein Geschiebe walzen sie das Visuelle und Ab- 
strakte durcheinander, das Bunte und Kleinliche, Vordergrund- 
hafte neben dem Weitgespannten, Tiefdringenden, Letzten. Ihre 
Sinnzeichen und Bilder scheinen nicht geschaffen, um zu dauern, 
nicht gegeben, um bewahrt zu werden. Sie stoBen aneinander, um 
sich aufzuheben, um ineinander zu vergehen. Als gegensatzliche 
Paare Stirn wider Stirn gesetzt und aneinander zerschellend, das 
Bedeutungsarme im gleichen Atemzuge dem tiefen Wort auf die 
Ferse tretend, sein Ausschwingen libertonend, bilden sie einen 
Wirbel, der die Seele in sich saugt in seine formlose Tiefe mit den 
Gebilden, die er schillernd, zerplatzend aufwirft. Tiefdeutende 
Formel und buntes Bild buBen aneinander den Unterschied an 
Wiirde und Machtigkeit ihres Gehaltes ein, beide sind Brechungen 
des Namen- und Formlosen auf der Spiegelflache der Maya, beide 
gleich nah und fern vom wahrhaft Wirklichen, das, ungreifbar, 
gleich verschieden von beiden bleibt. Ihr Aufwirbeln und Ver- 
wehen im kreisenden Gesange gibt im hymnischen Stil das Spiel 
von Form und Entformung zu lesen, das den Inhalt der mythi- 
schen Begebnisse als spielende Selbstverwandlungen des Gott- 
lichen im Gestaltentausche seiner Maya ausmacht, 
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Name iind Gestalt siiid Maya; Gebet und Vorgaiig des Mytlios 
lehreB: das 'gleiche: eben dieses; damni sind sie im gleichen Stile' 
gesclinitzt. Ihr Stil iehrt unmittelbar das Wesen des Gottliclien, 
wie Indieii es sielit, er spielt in diesem Wesen: Wort imd Bild als 
Formen von der gdttlichen Maya zu zengen, deuten mit ilirer sicli 
selbst ansloschenden Gebarde aiif den liberweltlichen Quell der 
Mayaj der seine iiamen- und gestaltlose Wirklichkeit in ihrein 
verblassenden Aufleuchteni andeutend verschweigt. 



DRITTES KAPITEL 


1. Rama mit dem Beil 

Der Lowenmann schliefit die Reihe der Tiergestalten Vischnus ; 
aber das Tierische an ihm ist schon nicht mehr, wie bei Fisch, 
Schildkrote und Eber, umeltliche Natur, es ist eine genial impro- 
visierte Maske, die sich der Welten-Urmann tiberwirft, den Damon 
zu zerfleischen: eine jahe Gebarde starkster Maya. Der Mythos 
vom Zwergriesen Vischmi ist der letzte der Herabstiege Vischnus, 
der mit dem damonischen Gegenspieler in ubermenschlicher Sphare 
spielt. Mit seinen weiteren Gestalten steigt das Gottliche unter 
vertrauteren Masken in die von ihm geschaffene Welt. Als Knirps, 
der sich zum Riesen auswachst, geht er schon in einen Mutter- 
schoB ein und wird leibhaftig geboren wie alle Kreatur; seine 
Maya schmiegt sich der Ordnuug, die er selbst fiir das Wandelspiel 
lliefienden Lebens im Gestaltentausch der Generationen gegeben 
hat. Freilich, seine Mutter ist noch keine Erdenfrau, es ist die 
Gdttermutter selbst, und er hat noch kein Erdenschicksal nach den 
Gesetzen menschlichen Lebensganges ; der kleine Mann bleibt eine 
fiir die weltordnende Tat angenommene Maske, das Gottliche an 
ihm bricht auf jedem Schritte, den er tut, durch sie hindurch: die 
Erde senkt sich unter seinem FuB, wohin er tritt. Die weiteren 
Herabstiege Vischnus in die Welt sind menschliche Gestalten, mit 
ihnen verschiebt sich die Biihne mythischen Geschehens aus kos- 
mischen Weiten in die Enge menschlichen Daseins. 

Wenn das Damonische in Triumph und Erliegen sich selbst als 
ein Teil der allgottlichen Maya erkennt, wie es Bali geschah, als 
ein Element ihres hohen Spiels, dann begreift es, daB dieses Spiel 
nur moglich war, solange es den Spieleru, die seinen damonischen 
Wirbel entfesselten, todlicher Ernst, ganze Wirklichkeit bedeutete. 
Durchschauen die Spieler das Spiel als solches, kann es auf seiner 
alten Biihne nicht weitergehen. Die mythischen Berichte von 
Kampfen der Gotter und Damonen sind in den „Alten ttber- 
lieferungen" Legion, denn der ewige Familienzwist dieser Halb- 
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kosm.ische'n Rau- 
Erkeiintnis seiner 


geschwister ist der Lanf der Welt, aber die iiiythische Biograpkie 
der Welt, dereii Lebensstadien die Reihe der Verleibungeii Vischnus 
darstellt, bietet keinen Raum.fiir diese Varianten der ungebro- 
chenen Geste damonischer Selbstbesessenheit in 
men, nachdem das Damonische sicli eiiimal in 
eigenen Mayahaftigkeit groBartig selbst gebrochen hat, in sehender 
Anerkennung des gdttlich Ganzen, dessen blinderes Teil es selbst 
verkorpert. Darum sinkt der Mythos aus der Friihzeit der Welt, 
die den Menschen nicht nennt oder wichtig nimmt, in die spatere 
Phase ab, fiir die Menschenwesen iind -geschichte bedeutsam wer- 
den; in menschlichen MaBen hebt noch einmal rnit dem uiibe- 
dingten Ernst des Anfanges das Schauspiel an, das irn Mythos voni 
Knirps nnd Weltriesen auf kosmischer Ebene durch die Einsicht 
in seiii Wesen, daB es Maya-Schauspiel sei, zur Erleuchtung und 
Aufhebung seiner selbst gediehen war. 

Drei ,,Rania‘' benannte Gestalten Vischnus und seine Erschei- 
iiung als Krischna bilden die Reihe seiner groBen Herabstiege in 
die Menschenwelt. Von ,,Rama mit dem BeiF* wird berichtet: 


Der Heilige Markandeya sprach: ,,Weiterwill ich dir die gliick- 
bringende Erscheinung Vischnus als Sohn des Jamadagni berich- 
ten, durch die vorzeiten der Kriegeradel vernichtet worden ist. 
Vorzeiten ward Vischnu, im Milchmeer von den Scharen der Gdtter 
und Seher gepriesen, zum Sohne des Brahmanen Jamadagni. Als 
jRama mit dem BeiF ward der Herr in alien Welten beriihmt, er war 
auf die Erdflache herniedergestiegen, um die Bosen zu bezwingen. 

Vorzeiten lebte Konig Kartavirya, der herrliche Sohn des Krita- 
virya, das ist: ,der Heldentaten vollbracht hat^ Er verehrte den 
gdttlichen Dattatreya und erlangte davon die Herrschaft iiber die 
ganze Erde. Dieser Gewaltige kam einmal in die Einsiedelei 
Jamadagnis. Als Jamadagni ihn nahen sah, gefolgt von einem 
groBen Heer — Fufivolk, Reiter, Streitwagen und Elefanten — , 
sprach er in freundlicher Rede zum grofiten Konige Kartavirya : 
,EntlaB dein Heer, du bist als Gast hierhergekommen. Verzehre 
an Kost der Wildnis, was ich dir biete, und ziehe wieder von dan- 
nen, Hochgemuter!^ 

In Ehrfurcht vor dem Worte des Heiligen schickte der Konig 
sein Heer fort, der GroBmachtige selber blieb da, Der Heilige, des 
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Rlihm' liiclit zu .spotteii war, den Konig willkommen nnd 
machte sich daran, seine Wmiderkuh, die aus ihrem "Enter alles 
hergab, w^as er sich wiinschen mochte, zu melken. Vielerlei Stalle 
fiir die Pferde und Elefanten niolk er aus ihr, Hauser fur die 
Manner des Gefolges und bunte Tore, Hauser, die den begleitenden 
Vasallen angemessen waren, mit schonen Lusthainen, schlieBlich 
bracbte er einen herrlichen Palast mit vielen Stockwerken, in dern 
verklarte Wesen ihm aufwarteten, fiir den Konig hervor. All das 
iiiolk der Pleilige aus seiner Kuh, schuf es und sprach zum Konige: 
,Ein Haus ist dir bereit, tritt ein, o Konig, und deine Minister und 
deiii Gefolge mogen geschwind in diese himmlischen Hauser ein- 
zieben, deine Elefanten und Pferde mogen in ihre Stalle gehen, 
und so deine Diener in ihre Hauser,’ 

Als der Heilige so zu ihm sprach, begab sich der Konig alsbald 
in seinen herrlichen Palast, der Heilige geleitete ihn durch immer 
weitere Raume und Bauten und sagte zu ihm: ,Um dir das Bad 
des Willkommens zu bereiten, hab’ ich dir hier hundert herrliche 
Frauen geschaffen, nimm nun hier dein Bad, wie es dir gefallt, 
ganz wie der Gotterkdnig im Himmel bei Tanz und Gesang seines 
Hofstaats von Himmelsfrauen/ Da badete sich der Konig wie der 
Herrscher der Gotter, und lieblicher Gesang und Saitenspiel er- 
freuten ihn. Als er sein Bad genornmen hatte, reichte ihm der Hei- 
lige sogleich frischstrahlende, schdngeschmuckte Gewander. Der 
Konig legte Unter- und Obergewand an, vollzog die schicklichen 
Brauche und brachte Vischnu seine Verehrung dar. Der Heilige 
aber molk aus seiner Kuh einen groBen Berg, der ganz aus Reis- 
speise bestand, und gab ihn dem Konige und seinen Leuten, 
Wahrend der Konig und sein Gefolge aBen, ging die Sonne zur 
Riiste, und die Nacht uber ruhte der Konig in dem Hause, das der 
Pleilige geschaffen hatte, Gesang und anderer schicklicher Zeit- 
vertreib erfullten seine Raume. 

Als dann die lautere Frxihe tagte, war das Haus wie ein Traum- 
bild weggerafft, an seiner Stelle sah der Konig einen leeren Fleck 
und verfiel in Naehdenken: ,Ist das die Gewalt der Askese dieses 
Heiligen voll grofien Wesens oder ist es die Wunderkraft seiner 
Kuh, die jWohlriechende^ genannt? Sag’ mir das, mein Plausprie- 
ster!‘ — Als Kartavirya so zu seinem Plauspriester sprach, sagte 
dieser: , Konig, das ist sowohl die Macht des Heiligen wie die 
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'WuEd'e/rkraft seiner Kuh. Trotzdem darlst du sie iiiclit rauben aus 
Gier, wer'sie zu' muben versuchte, dem ware wohl der Untergang 
gewifi,.* - — Da sagte der Erste Minister des Koiiigs: ,Der Brahmane 
halt es niit dem Brahmanen; e.r vermag nicht zu sehen, was Sadie 
des^ Kdiiigs ist, weil er nur auf die eigene Sache bedaclit ist. Konig, 
du hast selbst viele Hauser bei dir daheim, goldene GefaBe und 
Betten uiid Gerate, in Fiille — nimm dir die Kuh, die anderen 
Dinge haben mr in emem Augenblicke hinschmelzen sehen, ent- 
fiihre du die unvergleichliche Kuh! Dir gebiihrt sie, Konig der 
Konige, wenn dich nach ihr geliistet, du Hochgenniter ! Ich will 
gehen und sie dir zufuhren, gib mir dazu Aiiftrag, o Konig !‘ 

Als der Minister so zu ihm sprach, sagte der Konig: ,Ja!‘ — Da 
ging der Minister bin und versuchte die Kuh %vegzunehmen. Aber 
Jamadagni wehrte ihm, da sagte er: ,Diese Kuh gebiilirt dem 
Konige, Brahmane, gib sie ihm, Hochgemuter! Du selbst lebst 
doch von \¥iirzeln und Fruchten, was braiichst du eine Kuh?‘ — - 
so sprach er, nahm sie sich mit Gewalt und machte sich auf deii 
Weg. Abermals stellte der Heilige sich mit seiner Gattin ihm in 
den Weg und hielt ihn auf. Da erschlug der verbrecherisehe Mini- 
ster den Heiligen, aber als der Brahmanenmorder die Kuh weg- 
fuhren wollte, da erhob sie sich in die Lufte und entschwand auf 
dem Pfade des Windes. Da erzitterte das Herz des Konigs, und er 
begab sich heim nach seiner Stadt Mahischmati. 

Die Frau des Heiligen aber wemte gewaltig in furchtbarem Web 
und schlug sich dreimal siebenmal ihren Leib. Das horte Rama, 
ihr Sohn, ein Beil in der Hand. Er trug eine Tracht Brennholz und 
wilde Waldblumen, er kam gerade aus dem Walde zuriick, wo er 
jeden Morgen Holz fiir das Opferfeuer des Vaters schlug und Bin- 
men, die Gotter zu ehren, sammelte. Er sprach: ,H6r auf, Mutter, 
dich zu schlagen; an Zeichen, die ich gewahrte, habe ich alles 
erkannt, Ich werde den schlimmen Konig, der einen so schlimmen 
Ratgeber hat, erschlagen. Weil du einundzwanzigmal deinen Leib 
geschlagen hast, werde ich die Konige auf Erden dreimal siebenmal 
erschlagen r Er legte dieses feierliche Geliibde ab, nahm sein Beil 
und zog davon. 

Er kam zur Stadt Mahischmati und forderte Kartavirya zum 
Kampfe heraus. Der trat zur Schlacht an mit eiimndzw^anzig Heer- 
haufen, da erhob sich ein grausiger haarstraubender Kampf zwi- 
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scken beiden, erne Lust fur das Volk jener Damoneii, die sich an 
rohem Menschenfleische giitlich tun auf ScMachtfeldern uud 
LeiGhenplatzeii. Schwerter und Pfeile zu Hunderten erfullten die 
Luft; da ward Rama mit dem Beil groB an Kraft und Mut, ward 
hochstes Licbt, uiibeugsamen Wesens, er war Vischnu in Gestalt 
eiiies Werkzeuges, das die gestorte Rangordnung der Menschen 
wieder herstellen sollte. Er erschlug die ganze Streitmacht Karta- 
viryas samt zahllosen Fursten, er streckte sle zu Boden mit hoch- 
ster wunderbarer Heldenkraft. In seinem Zorne hieb er Kartavirya 
seinen Wald von tausend Armen ab, und als er ihm diesen wunder- 
baren Wald von Armen abgeliauen hatte, hieb er ihm den Kopf ab. 
Als der weltbeherrschende Konig von Vischnus Hand den Tod 
erlangt hatte, stieg er, durch die Beriihrung des Gottes begnadet 
und verwandelt, in gottlicher Gestalt, strahlend in himmllschen 
Wohlgeriichen und Salben, auf einem Gdtterwagen zu Vischnus 
Welt der Seligen empor. 

In seinem Zorne aber erschlug Rama mit dem Beil, groB an 
Kraft und Mut, einundzwanzigmal die Fursten auf Erden. Indem 
er den Kriegeradel erschlug, befreite er die Erde von ihrer Last. 
Dies ist die Selbstoffenbarung Vischnus als Sohn des Jamadagni, 
leibhaft stieg er zur Erde hernieder und erschlug dreimal sieben- 
mal die Kriegerfiirsten und, nachdem er die strahlende Kraft des 
Kriegeradels rings verteilt hatte, lebte er als Einsiedler auf dern 
Mahendraberg.‘‘ 

Dieser Mythos spiegelt Friilizeit der Menschheit : jenes Altertum, 
in dem das Bild des Menschen noch ubermenschliche Ziige tragt. 
Wie Brahma vier Gesichter hat und Ravana, der Fiirst der Unholde, 
zehii Kopfe auf zehn Halsen tragt, greift Konig Kartavirya, um 
seine Herrschaft iiber die ganze Erde auszuuben, mit hundert 
Armen um sich, mit einem „Wald von Armen“, wie ihn die Gotter- 
bilder zeigen, die das indische Pantheon vor anderen voraus hat. 
Und der einsiedlerische Brahmane verfiigt iiber eine Wunderkuh, 
wie sie das bezeichnende Eigentum Indras ist. Der gedeihen- 
schenkende Regengott, der freigebige Konig der Cotter, nennt eine 
solche ,,alle Wiinsche niilchende Kuh“ sein eigen; sie ist wie ein 
Wunschhild des rinderzuchteiiden Ariers, fiir den seine Kiihe die 
vornehmste Quelle der Nahrung sind, der in der Sprache der Veden 
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Krieg imd Fehde jsVerlangen nach Rinderii“ und Familie im 
Vaterstamm j,Kulistair‘ nennt und seinen Wohlstand nach Klihen 
zahlt, Auch der Heilige Vasischtha, der ubemienschliclie Seher in 
mythischer Friihzeit, besaB solch eine Wunderkuh, und Koiiig 
Vischvamitra kam auf der Jagd zu seiner Einsiedelei, wie Karta- 
virya zu Jamadagni, er wurde wie jener wunderbar bewirtet und 
woilte die Kuh rauben. Der Heilige konnte seiner Gewalt nicht niit 
Gewalt begegnen. sowenig wie Jamadagni dem Minister, der ihn 
ohne Gegenwehr erschlug, denn gewaltlose Hoheit ist Richtschnur 
und Waffe der Heiligen und Brahmanen. Aber auch Vischvamitra 
gelang es nicht, die Kuh zu entfiihren: die Sanfte wehrte sich 
rasend, in ihrem Zorne spriihte sie Krieger aus ihrem Leibe, ganze 
Heere fremder Yolker, die das Gefolge des Konigs liberwaltigten. 
Da wich Vischvamitra, er sah die Ohnmacht seiner Herrlichkeit 
als Fiirst und Krieger, gemessen an der magischen Gewalt des 
Heiligen; da ging er in die Wildnis und ergab sich gliihender 
Askese, um das Unerreichbare zu erzwingen. Darauf geht Heines 
Vers i 

,,0 Konig Vischvamitra, 

Was fur ein Ochs bist du, 

DaB du tust singen und beteii, 

Und alles fur eine Kuh.“ 

Aber es war — trotz Heine — eine Kuh, um die zu ringen sich 
lohnte; im Besitz der Heiligen, schlieBlich auch bei Indra selbst 
erscheint sie als riesiges ,,Tischlein*'deck-dich'^‘ oder „Wunsch- 
sackeF^, aber urspriinglich war sie, als alter Besitz des Regen und 
Blltze sendenden Gottes die gottliche Himmelskuh selbst: der 
Himmel als Lebensmilch triefende Kuh, wie Alt-Agypten sie gemalt 
hat und wie die Veden sie als „Scheckige“ erinnern, die den Wind- 
und Sturmgottern das Leben gab. Sie hat sich sacht vom Firma- 
ment gelost, ist zum freischwebenden mythischen Requisit ge- 
worden, aber sie entschwebt gen Himmel und scheint damit zu 
sich selber heimzukehren, zu ihrem angestammten Wesen. Als 
Gabenquell des schenkenden Indra ist die Wunderkuh mit ihrer 
Milch, die wahlweis alle erwiinschte Gestalt annimmt, leibhafte 
Erscheinung seiner Mayakraft, Phantasmagorien hervorzuzaubern, 
die den davon Bezauberten als Wirklichkeit befangen. So verkor- 
pert auch die Wunderkuh beim Asketen Jamadagni die Zauber- 
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kmft seiner Glutgewalt : eine ganze Palaststadt entsteht im No 
am anderen Morgen ist es ein leerer Fleck im DschixngeL 

Der Heilige im Besitze gottlicher Kraft ist iiber all das hinans, 
was andere blendet: die prunkende Maya eines Gotterliimmels 
Oder was sie soiist an Geniissen schenken kann. Wie unwillkurlich 
Oder in vollkommen verholilener Absicht gibt er den GroBen und 
Prunkenden der Welt, die ihre Pracht und Anspriiche in die aske- 
tische Waldeinsamkeit tragen, eine Lehre. Dem Konige ist alle 
Fiille seiner Weltherrschaft eben durch die uniiberbietbare Ehrung 
seiner anspruchsvollen Holieit vergallt, da der Heilige, bediirfnis- 
los seiner Andacht lebend, ans seiner Fabelkuh mit ein paar 
Griffeii hervorzaubert, woran all seine Herrlichkeit verblafit. Diese 
Kuh bedeutet wirklich Macht ohne Grenzen, wie seine hundert 
Hande sie greifen mochten, alles andere ist daneben Tand; wer 
wahrhaft Weltherrscher sein will, mu6 diese Kuh haben, oder er 
ist es nicht* 

Aber die wahre Macht iiber die Welt ist nicht bei den erobernden 
waffenprangenden Kriegern, beim Herrscherglanz der Fiirsten, sie 
ist bei den Einsamen und Verborgenen, die es verschmahen, sie 
prahlend zu entfalten, die sich an ihrer gesammelten Moglichkeit 
geniigen lassen, sie ist bei den Asketen, die mit ihrer Glut den Weg 
zu den Gottern gefunden haben und soweit ihresgleichen sind, dafi 
sie an ihrem Wunderwesen Anteil haben. Wenn sie die Machtigen 
der Erde beschenken mit dem, was ihre glanzgewohnten Augen 
blendet, scheint ihre gastfreie Beflissenheit die Staunenden zu ver- 
spotten mit der Feerie ihrer Bewirtung; ist diese blendende Ehrung 
des Gastes nicht eine ungemeine Herausforderung seines Selbst- 
gefxihls, eine Verspottung des Herrschers an der Spitze seines 
funkelnden Heeres? 

Kartavirya findet wie Madhu und Kaitabha den Untergang, den 
er sich selbst heraufbeschwor. Es ist ein Zug aus einem anderen 
Ideenkreis, dafi ihn sein schlimmes Ende in Vischnus Himmels- 
welt hinauftragt, daB es ihn begnadet, indem es ihn strafend trifft ; 
es ist die Idee: Wen der Gott anruhrt, durchtrankt er schon mit 
seiner gottlichen Wesenheit. Auf dieser Wahrheit ruht die Kraft 
aller Wallfahrtsorte: weil der Gott sich an ihrer Statte einmal 
leibhaft gezeigt hat, ist ihr Bezirk mit seiner Wunderwesenbeit 
durchtrankt, und wer ihn betritt, erfahrt seine Gnade; sie erlost 
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ilm, sie rafft auch erkenntnisiose Tiere, die deo iiiagischen Kreis 
seines Heiligtumes beriihren, in die liberweltliche Sphare cles Got- 
tes verwandelnd hinauf. Das grausame Wiiten Rainas init deni 
Beil, daB er nach Kartaviryas Ende den Kriegeradel wieder und 
wieder liinsehlachtet, weist auf den wahren Sinn, in dem des Welt- 
heiTsehers Ende verstanden sein will: daB er die heilige Ordiiuiig 
imter Meiischen frevelnd zerstorte, wird an ilim bestraft. Er buBt, 
daB er das Gastrecht verletzte, das ihm im wilden Dschungel eineii 
Empfang wie in Indras Gotterhimmel bot, daB er fremdes Eigen- 
tum nicht achtete und das geheiligte Leben eines Brahmanen aus- 
ioschte. Willkiir und Begierde, die keine Ordnung — Besitzrecht, 
Kastenrang und Heiligkeit — aehtet, tobt sich schrankenlos aiis, 
und eben in der Person, die auf genaue Erfiillung aller gottgesetz- 
ten Ordnung scliauen und in ilirer Beachtung das w^eithin sichtbare 
Beispiel geben inuBte: in der Gestalt des allesbeheiTSchenden 
Konigs, er solite das hochste MaB an Bandigung besitzen, um sei- 
uem hohen Amte zu geniigen: die Welt zu bandigen in heiliger 
Ordnung und zur Erfullung gottgesetzter Pfiicliten zu leiten. 

Indem das Gottliche sich zum ersten Male wahrhaft ins Sterb- 
liche verleibt, ergreift es Rama mit damonischer Gewalt; indem es 
^'on ihin Besitz nimmt, wird er v5llig besessen von trunkener Wut 
inaBloser Rache. Immer wieder zieht er aus — einundzwanzig- 
laal — , nur mit dem Beil in der Hand, wie er friedlich vom Holz- 
hauen kam, weniger um den Vater zu rachen, dessen blutiges Ende 
langst im Blute des Morders gestilmt ist, als dem Leiden der 
Mutter Geniige zu tun und den Stolz des Kriegeradels insgesamt 
zu zerschmettern : fiir jeden Schlag, mit dem sie klagend ihre 
Brust traf, richtet er in ritualer Zahlung ein Blutbad an. Es ist das 
gottlich Unbandige, das Grauenhafte an ihm, daB er den lang* 
armigen Bogenhelden des Kriegeradels, die mit fernhintreffenden 
Pfellen von Streitwageii und Elefanten herab zu siegen gewohnt 
sind, mit dem Holzhauerbeil unerbittlich zu Leibe geht und ihre 
Herrlichkeit zu Kleinholz zerhackt. 

In ihm erscheint das Gottliche als reiner und reinigender Zorn. 
Priester- und Kriegeradel ringen um die Vorherrschaft; gegen die 
ubermiitige Gewalt der Wehrhaften ersteht aus eiiiem Geschlecht 
der Heiligen ein Gewaltigerer, der nicht mit Zauber und Wissen 
der bedrohten Brahmanen, den ihm angestammten Kraften, aber 
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iiiit per Gewalt cies ArmeSj aii die der Krieger glaubt, ilim den 
Gardus macht nnd. die heilige Rangordnung -der Kasten wieder 
herslellt. Mit seinen ScHagen ,,befreite er .die. Erde von ihret 
'Lasp — so heiBt es*. Die prahlende Gewalttatigkeit des Krieger- 
adell war, iiicM bloB den Brabmaneii ein Dorn im Fleische, sie 
lastJte anch nach unteii : auf der ,,Erde'‘, das heiBt aiif den Baiiern, 
dem breiten armen Volk, das,,, an ihr klebt und aus ibr schafit. 
Diirch diesen Mythos welit mit wnnschtraumhafter Gewalt eine 
mafflose Rachsncht des Brahmanentums, das- sich in'.seinein An- 
sprnch anf heilige IJnantastbnrkeit vom kraftprahlenden Krieger- 
stande gekrankt siebt, aber dieses Ressentiment des inagiscb- 
iinbewehrten Priesters gegen den rauberischen Gewaltinenscben 
begegnet eineni Notsebrei aus der Tiefe: Rama rettet uicht nui* 
die Wiirde der Brabmaneii, er befreit auch das Volk von einer 
GeiBel. Der magische Priester und die initeren Schichten finden 
sich in gemeinsamem HaB auf den Kriegeradel, der sich kraft- 
prahlead auslebt in Febdeii, Raub und BIutvergieBen obne Ziel 
und Ende. So fanden sich der Papst und die lombardischen Stadte 
— der magische Klerus und das Bnrgertum — zusammeii gegen 
den deutschen Kriegeradel mit seiiiem Haupte, dem Kaiser und 
Konig, der iminer iieu mit kriegerischer Wucht, Gewaltherrschaft . 
unci Unruhe stiftend iiber die Alpen brach,. sie nahmen ibn in,' die 
ZaJge und befreiten wirklich i.ni Untergange-..der Staufer die ita- 
■ lisc|ie Erde von der Last se,.mer Herrschaft* W.as-- b.ei."uns . niittel- 
altJiiiche, Chronik und Archivakten von Kaiser und Papst mit , 
liifeii und Bannstrahlen aus Palermo- und Rom vermelden, ist': 
Indieii Mythos gewordeii. Indem der Mythos aus dem Kos-- 
mischen in die Menschenwelt steigt, bemachtigt er sich ihrer 
Gegenstandlichkeit und bildet daraus iieue Zeichen seiner Hiero- 
gly pbenschrift, zugleieh schreibt er die menschlichen Verhaltnisse 
und Lebensspannungen — ihr Geschichtliches — in seiner Sinn- 
hilderschrift. Er wird soziologisch, religions-, recht- und kultge- 
schichtlich; aus den Wassern des UnbewuBten, in denen er, Leib- 
liches und Seelisches entratselnd, kosmisch schwamm, konimt er 
niehr und mehr aufs Trockene der Menschenerde und ihres 
BewuBtseins. 

Eine groBe symbolische Figur, dem Kosmos unbekannt, im 
Menschenwesen waltend, ist die Gestalt des Richters. Das chrlst- 
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liche: Weltbild lebt aus ihr, Gericht ist das^groBe Ende der Welt, 
die Vision Christi' als Welfcrichter stand bis ins 18. Jahrlmndert 
am Ende des' Weges,. den der 'Glaubig.e' durch das Erdental der 
Priifungen zog. Das Vorbild zur Gebarde Christi ist das Endgericht 
in Zarathustras Religionsgebaude. Der Richter ist eine xnensch** 
liche Erfindung, unmenschlich in seiner Unpart eilichkeit, in 
seiner Bindung ans Gesetz, nach dessen Buchstaben er den Fall 
benrteilen mufi. Er ist ein Erzeugnis spaterer Menschenstunde, die 
das Urteil an Stelle der Rache gesetzt hat mid fiir Abwehr und 
Shbne von Gewalt aiif den Rechtsweg verweist. Indien kennt zwar 
den nnterirdischen Totenrichter Yama, den 5 ,Bandiger‘‘, der 
schuldigen Seelen ihr Los der Qual bestimmt: eine mythische 
Gestalt aus dem Seelenbereich, Verkorperung ahndenden Gewis- 
sens, ah er nicht die Erhohung des sozialen Funktionars Richter 
in den Zenit des Weltgebaudes — die Vermenschlichung des 
Mythischen ist in Indien nie so weit gediehen, daB eine soziale 
rnenschliche Figur beherrschende Gestalt im Kosmos, sinngebende 
Hieroglyphe des Weltlaufs geworden ware. Recht ist ein Teil der 
Maya, es kann nicht das ordnende Prinzip des groBen Traumspiels 
sein, sowenig es ihm gegeben ist, den jeweiligen Stand mensch- 
licher Dinge befriedigend zu durchdringen, allem Unrecht zu weh- 
ren und wirklich Gerechtigkeit zu schaffen. Der Geist will Recht 
und Ordnung allerwegen, das kosmische Endgericht als Dogma ist 
seine Wunschtraumutopie, auf die er blickt, wenn er die Welt im 
argen liegen sieht; das Leben, das sich selbst befuhlt, wenn es in 
Mythen, nicht in Dogmen spricht, weiB es anders: schonungslos 
wahrer. Darum kommt Rama mit dem Beil nicht als Richter, 
aber als rachender Wiederbersteller gestorter Ordnung, Da ist kein 
Klager und Verteidiger, Rechtsfindung und Urteilsspruch ; das 
Richten und Schlichten zerrissenen Weltzustandes geschieht mit 
heldischer Gebarde, im Einzelkampf, es ist Niederwerfung, Aus- 
rottung der Frevler in summarischem Verfahren, wie es an Rau- 
bern, Rebellen, Grenzvolkern geiibt wird. Das elementare Gefuhl, 
das Rache heischt, zu Blutrache drangt, ist noch nicht humani- 
siert, gebrochen und abgelenkt durch den Blick auf das Ideal einer 
vertrauenerweckenden Rechtsordnung. 

In seiner gnadenlosen Wut ist Rama mit dem Beil ganz Werk~ 
zeug des Gottlichen; eine andere Geschichte von ihm deutet auf 
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die Quelle seiner uiiwiderstehlichen Kraft, auf seine Eigiiung zum 
GefaB des' tibermenscMiclien, das in ihn liinabstieg: es ist seiii 
blinder unmenschliclier Gehorsam. Er ist der unerbittiich gehor- 
same Sohn, der seiner Mutter auf GeheiB des Vaters das Haupt 
abscMagt, jener Sohn'in der indischen ,,Legende‘‘, deren Hiero- 
glyplie sich Goethe zugeeignet hat 

■ : V , ,,Wasserholen geht die reine, : . 

.Sehone Frau des hohen Brahmen, . 

Des verehrten, fehlerlosen, 

Ernstester Gerechtigkeit.'^ 

Der hohe Brahmane ist der Heilige Jamadagni, seine sehone Frau 
ist Renuka, die Mutter seiner ftirif Sohne, deren jiingster Rama 
mit dem Beil ist. Die Sohne sind herangewachsen, da ist Jamadagni 
mit Frau und Kindern aus der Welt in den Wald gegangen und 
hat sich und die Seinen asketischem Leben geweiht. Aber Renukas 
,,Wandel in Keuschheit“ wird durch eine Gedankensiinde getriibt: 
als sie am Flusse steht, Wasser zu schopfen, erblickt sie in seinem 
Spiegel ein liebendes Paar von Seligen — Himmelsfrau und Gan- 
dharve — , die zartlich verschlungen am Himmel dahinschweben; 
sie schaut den Gandharvenfursten Citraratha in seinem himm- 
lischen Reiz und 

,,Solchen schauend fuhlt ergriffen 
Von verwirrenden Gefiihlen 
Sie das innere tiefste Leben^. 

Der Heilige bemerkt die Verwirruiig der Heimgekehrten, sein 
Seherblick durchdringt ihre Seele, und er heiBt seinen altesten 
Sohn die Mutter erschlagen. Der verweigert’s, auch die drei Junge- 
ren weigern ihm den Gehorsam, aber der jungste, Rama, vollbringt 
in blindem Gehorsam die schauerliche Tat. Der Vater segnet ihn 
dafiir, indes er seine Briider verflucht, sie soilen blod und dumpf 
wie Tiere sein, und gibt ihm einen Wunsch frei. Da wiinscht Rama, 
seiner Mutter das Leben wiederzugeben, seine Briider soilen vom 
Fluche befreit, er selbst aber unuberwindlich im Kampfe sein, 
Goethe entnahm den Stoll seiner Legende Sonnerats ,,Reise 
nach Ostindien und China“ (Zurich 1783); Sonnerat zelchnete ihn 
in Siidindien auf, dort ist Renuka eine Schutzgottin der Paria- 
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kastej Mariatale genaimt;sie nimmt die Blattern liiiiweg. Soiinemt 
sagt YOndhr: jjDie Iiidier bezeugen vor dieser Gottin viele Furcht 
iind richten ihr in alien Flecken Tempel auf: abei* man stellt blofi 
ibi.‘;Haupt in das iniiere Heiligtairi, und die Indier'ans den edit en 
Stammen verehren. auch nur diese's, ihr iibriger Korper wird an 
die Ttire des Tempels gestellt und daselbst von den Parias ange- 
betet/' Sie heiBt auch Ellamen, und der Missionar Bartholomaus 
Ziegenbalg, der an der Koromandelkiiste wirkte, erzahlt von ihr 
in seiner 5 ,Genealogie der malabarischen Gotter'^, wie Rama auf 
GeheiB des Vaters iiir das Haupt abschlug und, als er sie wieder- 
belebtCj es auf den Leib einer Pariafrau gesetzt hat. 

Einen entscheidenden Zug der Geschichte, daB der Sohn die 
Mutter hinriditet, hat Goethe unterdriickt: in seiner ,,Legende^‘ 
richtet der Gatte selbst die Frau. Im Dienste der Idee, die seine 
,,Legende‘‘ als tragendes Mittelstiick zwischen ,,Gebet‘^ uiid ,,Dai)k 
des Paria“ ausdrucken soil, war dieser krasse Zug entbebrlich, ja 
storend. Auf soldie Verwandlung des Stoffes zielt Goethes Be- 
nierkung liber das Gedicht zu Eckermann (am IQ. November 1823) : 
jjFreilich, die Behandlung 1st sehr knapp, und man mu 6 gut eiii- 
dringen, wenii man es recht besitzen will. Es kommt mir selber 
vor wie eiiie aus Stahldrahten gesdimiedete Damaszenerklinge. 
Ich habe aber audi den Gegenstand vierzig Jahre mit niir herum- 
getragen, so daB er denn freilidi Zeit hatte, sieh von allem Un- 
gehorigen zii lauLern.“ 

Die alte Form des Mythos, in der die Mutter vom eigenen Sohne 
ersehlagen wird, verhait sich zu seiner Gestalt bei Goethe freilich 
wie Ramas Holzhauerbeil zu einer Damaszenerklinge, aber eben 
was dem Welsen von 1800 am Elide des huniaiisten Zeitalters 
Europas ,,ungehbrig“ diinken muBte, macht Ramas Heiligkeit aus, 
erklart seine Erwahhing zum GefaBe des indischeii Gottes, Es 
ist damonische Streiige der Pfiichterfullung, blinder Geliorsam 
gegenuber dem hoheren Wesen im Vater, getrageii von dem zwei- 
felsfreien Giauben, daB unbedingte Erfulluog ewiger Satzung, dem 
^'ater zu dienen, nicht irreleiten kaiin. Der wunderbare Aiisgang 
besLatigt den Giauben. 

Fiir einen Augenblick ungewollter Selbstverlorenbeit in eiii 
Wiinschblld muB die Gattin sterben, eine Regung kreaturlicher 
Kindesliebe verlluclit die Briider in die Dumpfheit dvv Kreatur, 
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die iiiiterlialb der Sittenordiiung bmtet,. aber die ' unmenscliliciie 
Wut des Gehorsams, die das Ich ausloscht, um die gestorte Ord- 
nung zwischen deii Gatteii zu suhnen, zwingt das Wuiider lierbei, 
das alles notwendig aiigerichtete Grauen tilgt. Diese unniensch- 
liche Wut gegen sich selbst, die sich als ideale sittliclie Kraft des 
Altertums gibt, wird ziir unwiderstehlich ahudenden Gewalt, wo 
iinmer die gdttliclie Ordnung unter den Menschen verstort ist: in 
Besitzrecht uiid Kastenordnung der Welt, wie im Verhaltnis der 
Gatteii im Hause. Die mitleidslose Wut Ramas gegen die Krieger - 
grenzeiilos wie der SelbstgenuB von sich selber trimkener Krafl. 
der Damonen — entspringt dem Willen, der unerbittlich ritualen 
Erfullung ewiger Ordnung zu dienen, ihre willkurliche oder un- 
willkiirliche Verletzung entflammt seine Raserei. 

2. Rama, der Mond 

Wenn der Mythos mit dem Gott, dessen Spiel er ist, aus der 
Weite von Welt und Seele in den Tag des Menschen steigt, ergreift 
er nicht nur dessen Ordmmgen und Spannungen, spiegelt sie und 
braucht sie als Zeichen, auch das Gerat, dessen Besitz den Men- 
schen auf jeder Stufe seiner Kultur vom Tier unterscheidet und 
ihn der Natur als ihren Bezwinger gegenuberstellt, wird ihm Gegen- 
stand und Sinnzeicheii. Statt mit Fischschwanz und Schildkroten- 
schale, Eberschiiauze und Lowenpranken beladt sich der Gott in 
Menschengestalt mit urtumlichen Geraten menschlichen Wcrkens: 
mit Beil und Pfiug. 

Rama, der Sohn Jamadagnis, fuhrt das Beil, die beiden folgen- 
den Ramagestalten Vischnus liaben es mit dem Pfluge. Bala-Rama, 
der altere Halbbruder Krischnas, heiBt der ,,Pflug-trager‘‘ (hala- 
bhrit) und der ,,Pflug-bewehrte“ (halayudha), seine urtumliche 
Kraft schwingt das Ackergerat als Waffe, wie Jamadagnis Sohii 
das HolzhauerbeiL Prinz Rama, der Raghuenkel, der in der Reihe 
der drei Ramas in der Mitte steht, scheint urspriinglich der ver- 
korperte Genius des Pfluges zu sein, denn seine Geschichte dreht 
sich um Gewiniiung, Verlust und Wiedergewinnung der Prinzessin 
Sita, die seine Gattin ist; ,,Sita^‘ aber meint nichts anderes als die 
,,Fiirche“. Bala-Rama, das ist jjKraft-Rama^yist so unzertrennlich 
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von seiriena Pflnge .%vie Janiadagnis Soho von seinem Beiie, er tragt 
deutlich die Ztige eines alten. ■ Kulturheros an , sich : mit seinem 
Pfluge zieht er die Furchen fiir den nassen Reisbaiij mit seiner 
Pfiugscliar packt er den widerstrebenden FluB, der seines gewobn- 
ten Weges eilen will, reifit ihn aus seinem Bette und zwingt ihn 
dortbin aufs Land, wo er ihn brauchen will. Er ist der Schopfer des 
nassen Reisbaus mit ktinstlicher Bewasserung der trockenen Erde 
in Rinnsalen und Kanalen, er schaifft die hohe Kultur des geregel- 
ten Wasserhaushalts, der den (jberfluB der Regenzeit und der 
Schneeschmelze im Hochgebirg zu stauen weifi fiir maBvollen 
Verbrauch, statt daB er uberschwemmend sich ins Meer ver- 
schwendete oder nutzlos im Sonnenbrande versickerte, Prinz 
Rama, der Gemahl der Prinzessin ,,Furche‘V ^®^5^drpert gegenuber 
dieser hoheren und komplizierten Stufe der Ackerkultur die ur- 
tiimliche heilige Kraft des Pfluges, mit der die Menschen allererst 
der Erde geordnete Saaten aufzwangen, Ernten abrangen, als sie 
sich uber nomadisches Leben im Walde erhoben, das sich von 
Fruchten des Wildwuchses nahrt, und damit zu Dorf und Feld- 
mark fortschritten. 

Solange der Mythos im Kosmischen spielte, spiegelte er das 
innere All der Seele, aber die Bilder voni Weltall und seiner Ent* 
stehung, seinen wechselnden Schicksalen in Zusammenhang mit 
den menschlichen Tiermasken des Gottlichen waren zugleich 
Stiicke einer symbolischen Embryologie und Entwicklungsge- 
schichte, sie stiegen vom Fisch uber das Amphibium zum Warm- 
bliiter auf ; in den Fruchtwassern des Alls begann es, und als von 
ihnen die Rede war, hatte der mythische Bericht auch auf das 
Urstiick dieser Entwicklung zu reden kommen sollen, das von den 
Veden bis zu den ,, Alten Cberlieferungen'* immer wieder bespro- 
chen wird: das Weltei des Anfangs, der Goldene Keim, dem alles 
entsprang. In seinen kosmischen Kapiteln ist der Mythos so bio- 
logisch wie psychologisch, denn wo liegt die Grenzscheide zwischen 
Leib und Seele? — nur im forschend ordnenden Verstande, der 
diese Greuze setzt als Behelf begrenzter Einsichten, das Leben weiB 
nichts von ihr, und dem Mythos, in dem es sich selbst bebriitet, ist 
sie fremd. Steigt er nun endlich aus den Wassern aufs Trockene 
der Menschenerde, so gibt er sinnbildlich Embryologie und Bio- 
logic menschlichen Werdens: die Stufen der Kultur in Bild und 
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Bruchstilck. Gerate meineii Epochen; es ist sinnvoll, daB Rama 
mit dem Beii den beiden aiideren Ramagestalten voraufgeht nnd 
daB diese beiden als Genius des Pfluges und als Sciiopfer kompli- 
zierteren Ackerbaus ilim in dieser Steigemng nachfolgen. 

Rama mit dem Beil haust als Einsiedel in der Wildnis. Er ist 
mit seinem Vater aus der Welt heimgekehrt in den Wald, zu jener 
urspriinglicheren Lebensform, die nicht Saat noch Ernte kennt, die 
wie die Tiere des Waldes von Wurzeln und Beeren, Blattern und 
Fruchten des Wildwuchses lebt. Gemt und Waffe ist ihrn das stein- 
zeitliche Beil; mit ihm ist er der rasend gewordene Holzhauer, der 
mit urzeitlicher Wildheit den Wald von Kartaviryas Armen nieder- 
holzt und immer wieder den Stammbaumen der Kriegergesclilech- 
ter in die ragende Krone fahrt. Rama, der Prinz, der Genius des 
Pfluges, ist in allem sein Widerspiel. 

Von der Bearbeitung der Erde mit dem Pfluge kommt das groBe 
Wort Kultur, mit ihr erhob sich der Mensch uber die Lebensord- 
nung des Wilden, der vom Wildwuchs lebt, des Jagers, der seiner 
fluchtigen Beute nachschweift, des wandernden Viehzuchters, der 
nach der Jahreszeit die Weidetriften.wechselt. SeBhaftigkeit im Dorf 
und seiner Ackergemarkung ist das Werk des Pfluges, sie scheidet 
— mindestens meint dies das Wort — Kultur vom Wilden; sie 
steht mitteninne zwischen dem schweifend Unbehausten und dem 
I verstadterten Menschen, der als „civis“ einer Stadt aus seinem 

I Biirgertum den Begriff der Ziviiisation abgeleitet hat. 

; Der Mensch erfmdet das Gerat und meistert es; aber das Gerat, 

I das ihm wahlverwandt gesellt ist, meistert geheim auch ihn und 

I formt ihn: darin liegt die zeitlose Komik aller Stande und Berufe 

und ihre Hanselei untereinander, besonders bei den Handwerken, 
ihre gegenseitige Verspottung mit Gerat, Arbeitsubung und An- 
' gewohnheiten, die jedem als Opfer seines Berufes anfliegen, das 

Komisch-Verkummernde, das jedem Menschen in seiner Verein- 
seitigung auf eine gewohnheitsmaBige Leistung anhaftet. So gehort 
der wiitende Sohn Jamadagnis mit seinem ungeschlachten Beil 
: zusammen, so der Prinz Rama mit dem Pfluge, dessen Genius 

I er ist. 

: Wer dem Pfluge verfallt, schwort der Wildnis ab, er wird seBhaft 

; in Dorf und Feldmark. Aus der allgenieinen Wildnis, dem Nie- 

mandsland des Dschungels, grenzt er sich mit dem Pfluge seine 
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FIuFj: rodet sie, briclit sie um mit der Pflugscliar. Die 'Feldmark 
tritt wie 'Haus und Stall unter den besonderen Schutz der Hans- 
iind Dorfgotter, deren Macht bis an xhre Grenze reiclit — - Jenseits 
ist das Damonische ungebunden, wie die Tiere der Wildnisj wie 
Rauber iind wilde Stamme im Busch, Im Bezirk, den die Grenz- 
furche des Pfliiges umriss.en hat, herrscht die Ordnungj die das 
Gottliche den Menschen gegebeii hat, im Busch leben die aus ihr 
Yertriebeiien, die Wilden, die. nicht in sie emgegangen sind, und 
(lie Heiligen, die in asketischem Wandel einer hoheren Ordnuiig 
jenseits der hauslichen Pflichten in Arbeit und Familie folgen. Die 
Grenzinark umzirkt den einigermafien sicheren Lebensraum des 
Menschen, in dem ihm der Schutz seiner Gotter gegenwartig ist. 
Droht Gefahr aus dem Niemandsland ringsum, Fieber und Seuche 
aus dem Dschungel, so werden Gotterbilder zur Abwehr rings auf 
die Greiizmark gesetzt, werden in beschw5rendem Umgange rings 
auf ihr urns Dorf gefuhrt. Ihre Furche ist der Festimgsgraben, der 
das Menschendorf gegen die Angriffe des Damonischen sichert, das 
im Dschungel lauerf,, sie reiBt den unsichtbaren Abgrund auf, der 
Gotter- und Mensclienbereich von damoniseher Wildnis scheidet. 
Sie ist das Work des Pfluges. 

Wie der Pfliig das Feld in seinem Iniieren umbricht, Furche um 
Furche, zieht er auch seinen UmriB, zog er den ersten UmriB um 
die Siedlung der Menschen und grenzte sie gegen die Wildnis aus. 
Der Pflug stiftet menschlich-gottliche Ordnung, er schafit Acker 
und Dorf aus dem Nichts der Brache, aus dem Niemandsland, er 
bannt das Damonische aus seinem Umkreise hinweg. Er wandelt 
aber aiieh den Menschen, der ihn zur Hand nimmt. Pflugen ist eine 
Kunst. Es gehort Besonnenheit dazu, eine feste, ruhige, aber auch 
wieder leiehte Hand, es verlangt Stetigkeit und Geduld und einen 
schonen Blick fur geraden, gleichmaBigen Fortgang, fur Gleichlauf 
und RegelmaBigkeit der Furchen nebeneinander. Vor allem bedarf 
cs der Oberlegenheit fiber das Tier, es muB nicht nur geduldig 
seine Kraft hergeben, es muB willig, ja akkurat und verstandnis- 
voll in seinem Dienste sein, wenn das Werk des Pfliigers an- 
sprechend ausfallen soil Der Pfliiger muB dem dumpfen Tiere nahe 
sein und seine Art verstehen, aber sein Dienst am Pfluge verlangt 
Selbstbemelsterung und einen schonen Ernst, er muB das Jahe, 
Dumpfe und Damonische, das die Kraft des Tieres darstellt, oline 
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die er seine Aufgabenicht bewaltigeii kann, in sicli selbst bemeislert 
haben, nm das Regelwerk der Furchen iiber den rohen Boden zu 
breiteii. Er muB das Tier im Joche, seine blinde Scheu und Willkur, 
die aiich ill ihm selber sind, in sicli gebandigt haben im Dienste des 
bohereri Planes, den die Erfulluiig der ihm vorgezeichneten Aiif- 
gabe iliiii stellt, er mu6 im guten Sinne die eigene rolie Natur 
domestiziert haben, wie das Tier, das er lenkt, und den Boden, den 
er umbrechen will: das ist das Sinnbildliche an der Figiir des 
Pfliigers und am Gerat des Pfluges. 

Im gleichen Sinne braucht Goethe in seiner Huldigung „I1“ 
inenau“ das Bild des Ackerman nes im Gegensatz zum wild schwei- 
feiiden Jager des Waldes als das Zeichen, unter dem er Karl 
Augusts vollendete Reifung aus wirr stiirmender Jugend feierl : 
die Selbstbemeisterung seines chaotischen Dranges zu staats- 
maiinisch-landesvaterlichem Wirken : ,,Wer andre wohl zu leiten 
strebt, muB fahig sein, viel zu entbehren“, 

, streue king wie reich, mit maimlich stater Hand, 

Den Segen aus auf ein geackert Land; 

Dann laB es ruhn: die Ernte wird erscheinen 
Und dich beglucken und die Deinen.“ 

Gberwindung der damonischen Wildnis in der Welt ringsurn 
durcli die Schiieide des Pfluges, der Fruchtland schafft, geordnetes 
Wachstum nach dem Sinn des Menschen, veredeltes, hundertfalti- 
ges statt kummerlichen oder geilen Wildwuchses — diese Ober- 
windung dank der Gberwindung des Tierischen in uns, dessen 
damonischer Auftrieb allem Menschlicheii eingepflanzl ist als die 
eigentliche Quelle seiner Kraft, um die Aufgaben zu meistern, die 
das Lebeii ihm stellt, ist der Sinn der Ramagestalt, die Sita, die 
,,Furche'‘, zur Gemahlin hat. Aber lange Oberlieferung hat Rama 
der alten agraren Ursprungssphare seines Mythos mahlich ent- 
fremdet; Valmikis Epos, das ihn feiert, das ,,Ramayana‘‘, und 
seine vielfaltige Nachfolge in Volkspoesie und Kunstdichtung wie 
in den „Alten tlberlieferungeiP' hat ihn in die Sphare des Hofi- 
seiieii, des Furstenspiegels verpflanzt und ganz die sittllche und 
inagische Bedeutung von Pflug und Pfliiger in den Mittelpunkt 
geriickt: die Bezwingung des Damonischen in der eigenen Brust 
uiid die Bannung der Damonen in der Welt ringsurn. 


236 Drittes Kapitel 

Rama,' ist: die volkstumlichste ' Idealgestalt , Vorder- und Hinter-; 
indieiis ; Heldenmut uhd Gehorsam, Milde und uiierbittliclier Ernst 
sind' itt thm zu idealer Einheit. verschmolzen. Urn ihn von Rama 
mit dem Beile mid jenem Kraft-Rama, dem Halbbrnder Krisch- 
Tias, zu unterscheiden,' nennt ihn die jiingere Zeit gem „ Rama, den 
Moiid‘^ aber dieser Beiname deutet auf keinen astralen Gehalt 
seiner Figiir., Der Mond ist fiir den Inder der Inbegriff alles Er- 
quickenden, Lebenspendenden, er ist der Herr der ktihlenden 
Nacht, er „macht*‘ die wolkenlose, wie die Sonne der ,,TagTnacbei''' 
ist. Er ist der Herr der Baum- und Pflanzenwelt, aller heilkraftigen 
wtirzigen Krauter, die sein Strahl nach der sengend aussaugenden 
Glut des Tages erquickt. Er taut lebenspendende Feuchte, er ist 
das gottliche GefaB, das den Nektar des Lebens birgt, den Trank 
der Todlosigkeit (ainrita, ambrosia), von dem die Gotter ihre 
Unsterblichkeit nahren. Als Quell (iberirdischen Lebens ist er die 
selige Statte der abgeschiedenen Vater, wenn sie durcli den Tod 
auf Zeit zu elnem besseren Dasein von der Erde aufgestiegen sind, 
und aus ilim kehren sie mit dem fallenden Regen wieder zur Erde 
zuriick in den Kreislauf der Vegetation und der Menschen und 
Tiere, die aus ihr leben. Als GefaB des Trankes Todlos ist er ein 
siclitbares Unterpfand gliicklichen Fortlebens nach dem Tode, 
das ist aber auch der Sohn fiir den indischen Vater, seine Gestalt 
burgt dafiir, daB der Vater nach seinem Hinscheiden samt den 
frtiheren Ahnen die Ahnenspenden erhalten wird, die sein Leben 
in der Vaterwelt nahren, ohne die er dort ,,wiederum sterben‘‘ und 
ins bodenlose Nichts oder ein schlechteres Dasein absinken muBte. 
Prinz Rama ist der ideale Sohn, der erquickende Mond seines Va- 
fcers, Labsal und Augentrost aller Welt. Er dient seinem Vater, 
Konig Dascharatha, in unbedingtem Gehorsam iiber den Tod des 
Alten hinaus, auch wenn dieser Gehorsam den vollig unverdienten 
Verzicht auf seine urspriinglichsten Lebensrechte bedeutet; er er- 
quickt alle Wesen, indem er die Welt vom Drucke dainonischer 
Willkiir erldst. Ganz vermenschlicht, ins Prinzlich-H5fische iiber- 
setzt, ist der alte Genius des Pfluges dem sittlich-magischen Ge- 
halt seiner agraren Ursprungssphare treugeblieben. Aus ihr ist 
ihm nur Sita, die „Furche‘*, als sprechendes Zeichen geblieben, 
und was Valmiki im „Ramayana'‘ iiber ihren Ursprung und ihr 
Ende vermeldet. Sie ward nicht wie andere Madchen von einer 
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Mensclieiimutter geboren: ilir Vater, der einfach ^Janaka'', cler 
jjErzeiiger*', heiBt, land sie in der Ackerfurche liegen, auf der 
offenen SchoBspalte der Mutter Erde. Er „pflugte sein Reicli*', 
er ,,reiiiigte den Boden^‘, da kam sie unter seiner Pflugschar aus 
der Erde hervor, und davon hieB er sie 5,Furche‘‘. Und wie die 
Erde sie gebar, nimmt sie ihr Kind am Ende seiner Bahn wieder in 
ihren ScboB zuriick. 

Mythen haben eine langereGeschichte, alsdie spatere Nachwelt 
zumeist erraten, ja nur ahnen kann. Von Shakespeare und Tigian 
bis ins Rokoko ist die Geschichte von Venus und Adonis ein 
patlietisches Liebesidyll mit ergreifender Totenklage, schon bei 
Ovid ist sie nicht viel mehr, die Auf erst ehung des vom Eber zer- 
fleischten Junglings als blutrote Blume weist eben noch auf seincn 
gottlich-unsterblichen Ursprung hin, auf seinen Ursinn als ster- 
bend-wiedererstehender Vegetationsgott im sumerisch-semitischen 
Kulturkreis. Schon Tammuz im sumerischen Glauben erlag dem 
Ebi^r, die Kananiter reichten ihn als Adoni, 5,den Flerrn^, an die 
Griechen weiter, aus Ischtar ward Aphrodite und nachmals Venus, 
die Griechen erinnern noch ihre Unterweltsfahrt, wie sie um den 
Geliebten in den Hades niederstieg und mit Persephone um ihn 
rang, und wie Zeus entschied, er solle vier Monden der Totengottin 
gehoren und vier der Herrin des Lebens, die iibrigen vier Monde 
aber frei sein, bei der Gottin des Lebens im Lichte zu weilen oder 
unter der Erde im Banne des Todes. Was ist von dieser alten 
Naturmythe bei Ovid und seiner Nachfolge unter aiideren Him- 
melsstrichen geblieben? 

Wenn Naturmythen sich vermenschlichen, indem ihre figur- 
lichen Masken — Knaben und Frauen * — zum Eigentlichen an 
ihnen werden, zu Gestalten, hinter denen verschwindet, was sich 
als alter Kern in ihnen kostumierte, werden sie frei zu epischem 
Spiel; nur kleine Zuge, unwesentlich fur die Handlung, ja manch- 
mal fast storend, verraten noch etwas von der urspriinglichen 
Bedeutungsfiille. Die Ramasage, im Ramayana episch aufge- 
schwemmt, in den „Alten tiberlieferungen** kiirzer berichtet, reicht 
nur mit Sitas Namen, Ursprung und Ende einen diinnen Ariadne- 
faden her, der durch das Labyrinth ihrer Verwandlungen bis zu 
ihrem Ursinn heimfiihrt: daB von diesem nur so wenig an ihrer 
uns greifbaren Gestalt durchschimmert, bezeugt, dafi sie ein 
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langes Lebeii und bewegle Schicksale hintei* sick hat. Augeii- 
soheinlich liegt hler ein alter vorarischer Myt h os voi^ der, an die 
indische Erde gebimden, von der brahj-nanischen Mischkultur der 
arisehen Sieger ubernoinmen, weitergetrageri und in der Form zu 
Fnde gedichtet wurde, die ims vorliegt. So fand die uralte per- 
sische Konigschronik in Firdusis Mimde iirre bleibende Fomij ais 
Persians GroBe dem Ansturm des Islam erlegen war, und der 
arabiseh-ttirkisch gewordene Orient mil Schah- und Mogulhofen 
ontzliekte sich daran. 

Der herrliche Markandeya sprach : 

.^Vernimm, o Konig, die herrliche gliickbringende Selbstoffen- 
bariing Vischnus, mit der er Ravana saint seinen Scharen erschlug, 
der den Gottern ein Dorn war. 

Pulastya war ein geistentsprungener Sohn Brahmas, ein groBer 
Heiliger. Sein Sohn war der menschenfressende Unhold Vischra- 

vasa, von ihm stammt Ravana — der ,Bru]ler' der groBe Held, 

der die Welt briillen machte vor Schmerz. Dank gewaltiger Glut 
der Askese qiiiilte er die Welten, besiegte Inclra und die Giitter, 
besiegte Himmelsgeister und Halbmenschen, Kobolde und Dii- 
inonen. Der Verruchte raubte die schdneii BVauen der Gotter und 
Wesen iind ihre Juwelen von vielerlei Art. Trunken von Kraft 
schlug Ravana in der Schlacht Kubera, den schatzebiitenden 
Gott, nahm sIch seine Stadt Lanka und seinen himmelschweben- 
den Wageiipalast, den ,Blumigenk In Lanka nahm der zehn- 
kopfige Herrscher der Unholde seinen Sitz. Er hatte viele Sohne 
von unei'messener Kraft; Unholde groB an Kraft und Mut wohnten 
zu vielen Tausenden in Lanka, Tag und Nacht schlugen sie Gotter 
und Ahnen, Menschen und Kobolde und Genien des Zauberwissens. 
Da bebte die ganze Welt, mit allem was ruht und sich regt, in Angst 
vor ihnen und ward von maBlosem Leid uberwaltigt. 

Da gingen Indra und alle Gotter, die groBen Seller, die Verklar- 
ten und Genien des Zauberwissens, Himmelsgeister und Halb- 
menschen, Kobolde und Schlangenwesen und was sonst im 
Hirnmel wohnt, geschlagenen Mutes zum erhabenen Ufer des 
Milchmeers; Brahma und Schiva schritten ihnen vorauf. Dort 
verehrten die Gotter Vischnu und standen bittend, mit hohl ari- 
einandergelegten Handen, und Brahma verehrte Vischnu mit 
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heiTlicheB BlumeiR Wohlgerud^ und anderen Gabeii, iieigte 
sicli voi* ilim, hob bittend die hohlen Hande und pries den Allgott: 

yAnbetung dir, der im Milchmeer ruht auf dem Schlangenlager, 
des gottlichen Fufi die Hand der Schri beriilirt! Anbetung dir, der 
iin Yogaschlafe ruht und voro Yoga umgriflen wird! Du reitest auf 
dem Garuda und fiihrst den gehornten Bogen, die Diiniing des 
Milchmeers spielt um deinen Leib ! — Anbetung dem lotosiuBigen 
Vischnu mit dem Lotosnabel, dessen Fu6e glaubig ihm Geweihte 
verehreBj dem Yoga lieb ist! Des Leib gliickverheiBend strahlt, 
dem Schonaugigen, Schonmahnigen mit der schonen Stirn, der 
den Wurfring tragt, Anbetung! Schon ist dein Gesicht, schon deine 
Ohren, Trager der Schri, schon deine Brust, schon deiii Nabel — 
dir mit dem Lotosnabel, Anbetung! Herrlich Wesender, dein Leib 
ist zart, deine Zahne fein, du tragst den gehornten Bogen, deine 
Huften sind schlank, gottlicher Lockiger, Anbetung dir! Deine 
Nagel sind schon, schon deine erhabene Ruhe und dein Wissen, 
Trager der Keule! Anbetung dem Gott, der die ewige Ordnung 
liebt und als Knirps auf Erden wandelte, Anbetung ihm, der die 
Widergotter schlug, dem grimmen, der die Unholde schlug, die 
Beklemmung der Gotter zunichte machte und furchtbare Taten 
tut! Anbetung dir, Schirmherr der Welt, der du Havana das 
Ende bringst/ 

So pries Brahma, der Gott an hochster Statte, den ,Herrn der 
Sinne‘, und Vischnu empfand daran Geniigen, Er offenbarte seine 
Gestalt den Augen der Gotter und sprach zum Altervater: ,Zu 
welchem Ende bist du mit den Gdttern gekommen, Altervater, 
sag an, was soil ich tun? Zu welchem Ende hast du rnich ge- 
priesenP* — so fragte der allgewaltige Vischnu, und Brahma mit 
alien Gotterscharen gab zur Antwort : ,Der verruchte Ravana hat 
die ganze Welt zugrundegerichtet, der Unhold hat Indra und die 
Gotter vielmals besiegt, die Unholde fressen die Sterblichen auf, 
und die Opfer sind geschandet, zu Hunderttausenden hat er die 
Gottermadchen geraubt. Ohne dich, Lotosaugiger, vermogen die 
Gotter nicht Ravana zu ersch lagen, darum vollbring’ du seinen 

Todr '9 V 

So sprach Brahma, und Vischnu gab ihm zur Antwort: ,Hor 
zu, Brahma, uiid merke auf mein Wort, das Heil verheiBt: Auf 
Erden lebt ein herrlicher Konig voll Heldenkraft, er entstammt 
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del'll GescMecht der Sonne, sein. Name ist Dascliaratha — desseii 
Solm weme icli mit einem vierten-Teile meiner selbst, urn Ravana 
zu tdtenjAlIe Gotterscharen aber sollen mit. Teileii'.v.on sich in 
Gestalt von Affcn ziir Erdenwelt eingehen — so werde Ravanas 
Untergang von alien zumal vollbracht.‘ 

So sprajch der Gott liber Gotter. Der Altervater der Welten niid 
die Gotter neigten sich vor ihm und schritten hiiiweg zum Riicken 
des Weltberges Merii. Mit Teilen von sich stiegen sie in Gestalt 
von Affen aiif die Erde hinab. 

Dascharatha war kinderlos; da lieB er von Heiligen, die im 
Meere heiligen Wissens das andere Ufer erreicht batten, ein Opfer 
ausrichten, das ihm helfen sollte, einen Sohn zu bekommen. Da 
erhob sich der Gott des Feners, von Vischnu bedeutet, eine Spende 
Milchreis in goldener Schale haltend, hoch aus der runden Tiefe 
des Feueraltars, iiiid unter beschworenden Spriichen nabmen die 
Heiligen die Speise aus seinen Handen und machten daraus zwei 
gllickverheiBende KloBe. Mit zauberkraftigen Spriichen be- 
sprachen sie beide und gaben sie den beiden Hauptgemahlinnen 
des Konigs, Kausalya und Kaikeyi,zu essen. Die beiden verzehrten 
die KloBe, aber sie gaben auch einer dritten Frau des Kduigs, 
Sumitra, je ein winziges Stiickchen von ihren beiden KloBen, dann 
afien die Koniginnen sie, wie der Branch es gebot. 

Als sie die von den Gottern geschaffenen KloBe gegessen batten, 
empfingen sie makellose Leibesfrucht; so erstand Viscbnu, von 
Dascharatha her, in dessen drei Gemahlinnen mit Teilen seiner 
selbst; vierfaltig teilte er sich zum Heile der Welt, als Rama und 
Lakschmana, als Bharata und Schatrughna. Kausalya gebar Rama, 
Kaikeyi Bharata, Lakschmana aber und Schatrughna waren 
Sumitras Sohne, 

Die Heiligen vollzogen an ihnen alle Segensbrauche, die bei der 
Geburt und vorher wie nachher im Schwange sind; kraft der 
Zauberspriiche aber und der KloBe fanden sich die vier Sohne von 
kleinauf paarweise zusammen: Rama und Lakschmana waren 
unzertrennlich im Umherstreifen und waren, mit alien Segens- 
brauchen gesegnet, die Freude des Vaters. Sie wuchsen zu starken 
Helden heran und libertrafen, was der Ruhm von ihnen meldete. 
Bharata aber, das Kind der Kaikeyi, saB mit seinem Halb- 
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bmder im Palast and lernte die Vedalehren and die Waflen- 
kunde. 

Damals eben hab Yischvamitra, der groBe Asket, Vischna eiii 
Opfer za opfem an, aber Unholde storten ihm vielfaltig die Hand- 
lung des Opfers. Da kam Vischvamitra zum herrlichen Palast 
Dascharathas, sich Rama and Laksclimana zu holen, daB sie sein 
Opfer gegen die Unholde schiitzten. Der edle Konig sah ihn and 
erhob sich, ehrenvoll empfing er Vischvamitra mit FuBwasser, 
Willkommensgabe and allem, was der Branch erheischte. Mit 
Ehren empfangen sprach der Heilige: ,Vernimm, Konig Dascha- 
ratha, zu welchem Ende ich gekommen bin; laB dir sagen, da 
Panther der Konige, am was es geht. Mein Opfer wird vielfaltig 
von Unholden gestort, denen schwer beizakommen ist. Gib da 
mir Rama and Lakschmana, daB sie mein Opfer beschiitzen/ 

Als Konig Dascharatha Vischvamitras Wort vernahm, betriibte 
sich sein Gesicht, and er sagte zu ihm: ,Was willst da mit meinen 
beiden Sohnen anfangen, es sind Kinder; ich selbst will mit dir 
gehen and mit meiner Kraft dein Opfer beschirmen/ — Der 
Heilige horte des Konigs Wort and gab ihm zur Antwort: ,Fur- 
wahr, auch Rama vermag alle Unholde za vernichten — Rama 
vermag es, aber nicht da, 0 Konig. Daram gib mir Rama and sorge 
dich nicht.* — Aaf diese Rede des klagen Vischvamitra blieb der 
Konig einen Aagenblick stamm, dann sprach er zam treff lichen 
Heiligen: ,Nimm freundlich aaf, was ich dir sage, hoher Heiliger, 
ich will dir Rama mit den lotosdanklen Augen and seinen Brader 
geben, aber seine Mutter, Brahmane, wiirde sterben, wenn sie ihn 
nicht wiedersahe. Daram will ich mit vierfachem Heer, mit Ele- 
fanten, Reitern, Wagen and FuBvolk kommen and die Unholde 
erschlagen — so steht mir der Sinn.* — Vischvamitra erwiderte 
dem starken Konig: , Nicht anwissend, hoher Konig, ist Rama 
allwissend ist er, voll Gleichmat and Geduld. Das Urwesen and 
die Weltschlange Schescha sind deine beiden Sohne, das ist gewiB; 
die Bosen za beagen and die Wohlgezogenen zu beschirmen sind 
beide in dein Haas herabgestiegen, o Kdnig, da ist kein Zweifel. 
Kein Staabchen Kammer soil die Mutter betraben and auch dich 
nicht, Konig — beide Sohne send’ ich dir heil zuruck.* So sprach 
der kluge Vischvamitra, and Dascharatha furchtete, er konne ihm 
flachen, wenn er nicht einwilligte; so sagte er: ,Nimm sie mit.* 

'■■'.Zimmer, Maya' .'IS,''- ■ 
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' Da nalim der Heilige Rama imd seineii jiiiigern Brader, die der' 
¥ater.nii.r miihsani ihm freigab, und brack aiif zur Einsiedelei der 
verklarten .Vollendeten. Dascharatha sab, wie er von dannen zog^ 
giiig ihm nach und sprach : ,Sohnlos war icli vormals.j Brahmane ; 
min bin ich durcli viel freiwilliges frommes Werk zur ErMlung 
meines Wnnsches und dank der Gunst der Heiligeii in den B.esitz 
von Sohnen gelangt; mein Herz aber wird es nicht ertragen, von 
ihnen getrennt zu sein, das weiBt du gut, Heiliger, darum bring 
sie mir bald zuriick/ 

So sprach der Konig, und Vischvamitra gab ihm zur Aiitwort: 
,Ist mein Opfer vollbracht, bring* ich dir Rama und Lakschriiana 
wieder. Ich schwor* es dir, du brauchst dich nicht zu sorgen/ Da 
liefi der Konig Rama und Lakschmana zieheii, widerwillig zwar, 
aber er fiirchtete den Finch des Heiligen. 

¥lschvamitra aber nahm die beiden und verlieB gelassen 
Ayodhya. Einsani wandernd kam er mit ihnen ans lifer der 
Sarayii, da gab er ihnen, aus Liebe zii ihnen, vorerst zwei Zauber- 
wissen, ,Kraft‘ und ,tjberkraft‘ samt ihren Zauberforrneln und 
ihrexn Inbegriff. Dann gab er ihnen zwei Zaiiberwissen, die Hunger 
und Durst vertreiben ; danach lehrte er sie die ganze Waffenkuiide. 
Er zeigte ihnen die gottlichen Einsiedeleien der Heiligen, die ihr 
Selbst bezwungen haben, und nachtigte mit ihnen an heiligen 
Statten. Sie querten die Ganga und kamen ans under e Ufer der 
Schona. Wie er sie mit sich fiihrte, bekamen Rama und Laksch- 
rnana Heilige, Fromme imd verklarte Vollendete zu sehen; Seher 
gewihrten den Prinzen Wiinsche, 

Da kamen sie in den grausigen Wald der Unholdin Tataka, der 
war wie der Racheii des Todes. Und Vischvamitra, der gluten- 
starke Asket, sprach zu Rama, des Wirken keine Minderung wider- 
fahrt: ,Rama, Rama, GroBarmiger, in diesem Walde haust ant 
Ravanas GeheiB die Unholdin Tataka. Viele Menschen, Sohiie von 
Heiligen und auch Tier e hat sie erschlagen und gefressen, darum 
tote sie, Bester!‘ — Aul dieses Wort gab Rama dem Heiligen zur 
Antwort: ,Wie sollte ich Mord an einem Weibe vertiben, groBer 
Heiliger? Todsiinde klebt am Morde eiiier Frau, sagen die Weisen/ 
— Vischvamitra horte sein Wort und sagte: ,Ihr Tod aber befreit 
aile Menschen auf immer von der Angst vor ihr, darum ist es 
verdienstlich, sie zu erschlagen/ Wahrend der Heilige noch so 
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sprach,'kam die Nachtgangerin herzu, die'Grausige ri6 den Racheii 
auf, der Heilige zeigte ani sie, dafi Rama sie sah, wie sie mit auf- 
gesperrtem Rachen, einen Arm zur Keule aufgereckt, herankam — 
ein Giirtelgehang aus Eingeweiden von Menschen king ihr um, die 
Hiiften. Rama sah sie, da lieB er seinen Widerstand, ein Weib zu 
toten, samt seinem Pfeil hinschieBen, geschwind legte er einen 
Pfeil auf und zerspaltete ilire Brust. Da fiel sie hin und starb. 

Als er ihren Tod gewirkt hatte, fiihrte der Heilige die beiden 
weiter und gelangte zu seiner Einsiedelei der verklarten Vollen- 
deten. An diesem gottlichen Ort inmitten der Vindhyaberge wohn- 
ten viele Seher, er war von vielerlei Baimien und Schlingpflanzen 
bestanden und mit vielen Bliinien geziert; reich an Wassern vieler 
Sturzbache bot er Krauter, Wurzeln und Friichte zur Nahrung. 

Vischvamitra bestellte die beiden zur Wacht und unterwies sie 
genau, dann hub der groBe Asket sein Opfer an; der Heilige nahm 
die lauternde Eingangsweihe, dann ward das Geweb des Opfers ent- 
faltet, und die Opferpriester verrichteten ihr Werk. Aber Maritscha 
und Subahu und viele andere Unholde nahten sich, von Ravana 
entsandt, das Opfer zunichte zu machen. Der lotosaugige Rama 
inerkte, wie sie kamen, und schoB mit einem Pfeile Subahu zur 
Erdeherab, mit einem Halbmondpfeiltraf er Maritscha, daB er einen 
Blutstrahl regnete, und schleuderte ihn ins Weltmeer wie der Wind 
ein Blatt. Audi die ubrigen Nachtganger totete Rama mit Lak- 
schmana, so ward des beriihmten Vischvamitra Opfer von Rama 
beschiitzt. Als er das Opfer ausgerichtet hatte, ehrte der Heilige 
die Priester, wie der Branch befahl, ehrte auch die Gehilfen nach 
Gebiihr; Rama und Lakschmana ehrte er liebevoll. Da lieB die 
Schar der Gotter, zufrieden mit ihrem Opferanteilj einen Blumen- 
regen auf Ramas Haupt herniederfallen. 

Als er so die Gefahr der Unholde abgewehrt und dem Opfer zum 
guten Ende geholfen hatte, viele erbauliche Reden dazu ver- 
nommen, ward der Selbstbezwinger Rama mit seinem Bruder von 
Vischvamitra zur Statte der Ahalya geleitet. Dank Zaubertrug 
des grofien Indra, der in Gestalt ihres Gatten, des Heiligen Gau- 
tama, ihr buhlend genaht war, war Ahalya vorzeiten vom Gotte 
verfiihrt und dafiir vom Gatten verflucht worden : sie war zu einem 
Felsblock geworden. Aber dank derBegegnung mit Rama ward sie 
ihres Finches ledig und kehrte zu Gautama zuriick. 
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Da beciachte sich Vischvamitra ein Weilchen: ,Ich sollte den 
lotosaugigen Rama erst nach Hause fuhren, nachdem er eine Fran 
genommen hat/ So erwog er und zog mit den beiden, von vielen 
Schulern geleitet, nach Mithila. Da waren schon zuvor aus vielen 
Landen heldenhafte Konigssohne zum Hause Konigs Janaka von 
Mithila gekommen und verlangten die Hand seiner Tochter Sita. 
Janaka sah sie und ehrte sie gastlich, wie sie es verdienten. 

Sita war der gewaltige Bogen Schivas zuteil geworden; diesen 
Bogen' verehrte der Konig mit Wohlgeriichen, Kranzen und 
anderen Gaben und stellte ihn feieiiich auf eine groBe breite 
Biihne, die in sinnerfreuendem Glanze prangte. Und Konig Janaka 
sprach laut zu alien Konigen: ,Wer diesen Bogen spannt, daB er 
bricht, ihr Konigss5hne, deni gehort zu Recht Sita, die an alien 
Gliedern herrliche, als Gattin/ Als der groBmachtige Janaka dies 
kundgetan hatte, nahmen die Freier einer nach dem andern den 
Bogen zur Hand und versuchten die Sehne aufzuziehen — aber alle 
warden sie vom Bogen geschlagen, einer nach dem andern. Sie 
gaben es auf und traten von der Biihne ah, da schamten sich die 
Konige, Janaka aber stellte, als sie gebeugt waren, den Bogen 
Schivas wieder auf und stand dabei — der Held erwartete Ramas 
Kommen. 

Da langte Vischvamitra in Mithila an und Janaka sah, wie er 
kani: Rama und Lakschmana waren bei ihm, Schuler waren sein 
Geleit. Er ehrte den Weisen, der den Weg der Seher ging, gebiih- 
rend, ehrte Rama, den Anmut und Tugenden zierten, desgleichen 
Lakschmana voll Tugenden rechten AVandels und Wesens. Dann 
sprach er zu Vischvamitra, der von seinen Schiilern umgeben 
bequem auf goldenem Throne saB: ,Was darf ich fiir dich tun?‘ 

Der Heilige horte des Konigs Wort und sprach zu ihm: , Maha- 
raja, Rama hier ist Vischnu leibhaft als ein Konig auf Erden. Er 
ist als Sohn Dascharathas geboren, die Welten zu beschirmen. Gib 
ihm Sita, sie ist ein Gottermadchen. Es ist geweissagt worden, daB 
bei ihrer Vermahlung der Bogen gebrocheii werden soil, daruni 
schafi Schivas Bogen herbei und bezeige ihm deine Verehrung.^ 

Der Konig sagte: , So soli es geschehen', und stellte den wunder- 
machtigen Bogen Schivas, an dem schon viele Konige zerschellt 
waren, auf, wie ihm geheiBen war. Dann erhob sich auf einen Wink 
Vischvamifcras der lotosaugige Rama im Kreise der Fiirsten, ver- 
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iieigte sich vor den Brahmanen imd Konigen und nahm den Bogen 
znr Hand. Der Grofiarmige bog ihn und zog die Sehne auf und lieB 
die Sehne schwirrend erldingen, Dann zog er mit Macht die Sehne 
an — da zerbrach der groBe Bogen. Und Sita nahm einen schim- 
mernden Blumenkranz und legteihn Rama urns Haupt und wahlte 
ihn vor den Augen des ganzen Fiirstenadels in Selbstwahl zu 
ihrem Gemahi, 

Davon geriet der ganze Adel in Zorn, und von alien Seiten stiirm- 
ten sie auf Rama ein, Netze von Pfeilen entsandten die Starken 
und brtillten wie Donner, Rama gewahrte sie, flink ergriff er einen 
Bogen, und die Konige erzitterten vom Schall der schwirrenden 
Sehne, vorm Schall seiner Handflachen. Da zerfetzte er die Netze 
ihrer Pfeile mit seinen Pfeilen, danach ihre Wagen; ihre Bogen 
und Banner zerfetzte er spielend. Der Herrscher von Mithila 
riistete seine ganze Heeresmacht, stand dem Schwiegei'sohne im 
Kampfe bei und packte die Feinde an der Ferse; Lakschmana, 
der groBe Held, zersprengte die Konige und erbeutete ihre Ele- 
fanten und Pferde und viele Wagen. Sie lieBen Wagen und Tiere 
im Stich und stoben fliehend davon, Lakschmana eilte ihnen nach, 
sie zu erschlagen, aber der Herrscher von Mithila und Vischva- 
mitra geboten ihm Halt. Dann kehrte Janaka mit Rama dem 
groBen Helden, dem Sieger in der Schlacht, und mit seinem Bruder 
in seinen Palast zuriick und sandte einen Boten an Dascharatha. 
Aus dessen Munde vernahm der Konig alles und machte sich samt 
Frauen und Sdhnen auf, mit Elefanten, Rossen und Wagen. Mit 
seinem Heer kam er geschwind nach Mithila und ward von Janaka 
feierlich empfangen. Janaka erhielt, wie es sich gebiihrte, den 
Preis fur die Braut und gab seine Tochter an Rama; drei andere 
schone, schongeschmuckte Tochter gab er mit den gehorigen 
Brauchen an Lakschmana und die beiden anderen Briider Ramas. 
So ward Ramas Vermahlung gefeiert. 

Mit den Briidern, den Muttern und dem starken Vater weilte 
der Lotosaugige einige Tage daselbst bei reichen bunten Mahlen; 
als dann der Konig sah, es verlange Dascharatha mit seinen Soh- 
nen, nach Ayodhya heimzukehren, iibergab er Sita ihren Braut- 
schatz, Rama gab er viele gdttliche Kleinodien und prunkvolle 
Gewander, Elefanten, Pferde und kunstfertige Sklaven, Sklavinnen 
und herrliche Frauen. Dann setzte der starke Konig seine schone 
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Tochter, die tiigeiidrelche Sita, reichgeschmiickt mit Juwelen, in 
ihren Wagen and geleitete sie anterm Schall von heiligen Veda- 
spriichen und Segenslaaten mit viel gliickbringendem ZeremoiiielL 
Als er die gottliche Tochter geleitet and Dascliarathas Sohne ilber- 
geben hatte, bezeigte er Vischvamitra seine Verehmiig imd kehrte 
lieim; seine hohen Gemahlinnen nnterwiesen die Tochter: jSei 
dem Gatten ergeben, du gliickbringend Schone, und den Schwie- 
germuttern^, und kehrten heim in die Stadt/‘ 

Diesmal raubt ein Unhold den Gottern die Macht, aber er ist, 
wic alles Damonische, dem gleichen Urgrund entsprungenj dem 
sie selbst entstammen, sein Ahn ist ein geistentsprossener Sohn 
Brahmas, Und Brahma selbst macht sich zum Fiirsprech der ohn- 
machtigen Gotter beim Allwesen, das unangeriihrt von Streit und 
Gegensatzen der Welt irn reinen Meere der Lebensmilch ruht. Er 
ruft Vischnu bei seinen vielen Namen und nimmt beschworend 
vorweg, um was ihn die Gotter bitten: er nennt ihn „der du 
Ravana das Eiide bringst‘‘. Vischnu verheiBt seine Hilfe, er will 
als Mensch geboren werden, um den Unhold zu bezwingen, der in 
der Menschenwelt haust, die anderen Gotter aber sollen in Gestalt 
von Menschenaffen zur Erdenwelt eingehen, um dem Gottmenschen 
ihre Hilfe zu leihen. 

Hier glanzt zum ersten Male im Gauge des Mythos die Idee auf, 
dafi in alleiii Lauteren und Unholden des irdischen Weltlaufs sich 
Gottliches und Damonisches der Oberwelt verlarvt und in den 
Masken von Mensch und Tier und Unhold miteinander ringt : wir 
sind mit unserer Menschengeschichte nur Teil und Spiegelung eines 
grofieren Gcschehens, desseii obere Buhne sich unserem Blicke 
entzieht. So sah William Blake im Freiheitskampfe Arnerikas 
gegen England und im Untergange einer alteren Welt durch die 
Franzosische Revolution die menschlich-irdische Spiegelung von 
Kampfen kosmischer D§monen, die er in den seherischen Ge- 
dichten ,,Die Franzosische Revolution^* und ,, Visionen der Toch- 
ter Albions** festzuhalten sich muhte. Eine alte Vorstellung; in 
den Lehren Zarathustras und der Manichaer, spater der Chassidim, 
ist sie zum Appel! an den Menschen gesteigert : auf jeden einzelnen 
imd auf jede Tat und Regung von ihm kommt es an, urn den Sieg 
des Lichles, die endliche Wiederherstellung seiner uranfanglich 
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reiiieii Fiille herbeizufiihren., die Menschenerde ist die walire 
Statte des Kampfes zwischen den Heeren des Lichts nnd der 
Finsterniss die Seele und ihre Taten sind der Ranni der kosmischeii 
Lautemng, liier miiB der Triumph der reinen Machte durch den 
glaiibigen Menschen bereitet werden. Diese erhabene Idee — eine 
der kiihnsten und edelsten Mythen der Menschheit — ist in der 
christlichen Welt mit der Vorstellung der Ecclesia militans auf 
Erden, der Ecclesia triumphans am Ende der Zeiten, lange wirk- 
sam gewesen; in Persien ward sie zuerst ausgebildet und zii Ende 
gedacht, aber sie hat Indians Maya des Weltlaufs mit ihrer mensch- 
haft und moralisch betonten Sinngebung alles Geschehens nicht 
wirklich zu durchtranken vermocht. In den kreisenden Laufen des 
iiidischen Weltspiels ist der alles bewegende, schier alles zerreiBende 
Kampf des Gottlichen und Damonischen nur ein inneres Ebben 
iiiid Fluten des Gottes, der traumend in sich das All bewegt, der 
Mensch als Schauplatz kosmischer Krampfe und Entspannungen 
empfangt von der Idee in ihn verlarvter libermenschlicher Krafte 
wohl ein sinnhaftes Tiefendunkel fiir seinen Stand zwischen Gut 
und Bose, nicht aber den Appell, auf ihm vor alien Wesen ruhe 
wahrhaftig die endliche Entscheidung im Ringen vielfaltig ver- 
larvter Machte. Er ist ein Teil des Spiels, die Machte blicken 
nicht auf ihn als Streiter oder Beute in ihrem Kampfe. Zwar 
ist der Weltlauf Kampf zwischen Gottern und Damonen, aber 
so wie Leben Einatmen und Ausatmen ist, es ist kein Kampf, 
der die Welt zu einem sieghaft befriedeten Endzustand hinauf- 
lautern soil. Die Welt der Maya widerstrebt einer einsinnig ver- 
moralisierenden Deutung des rnenschlichen Daseins, aus der 
Fiille ihrer gestalten-tauschenden, vielfaltig sinnblitzcnden Tiefe 
wehrt sie solche erzieherisch-sittliche Verformelung unseres viel- 
deutigen Daseins ab; es ist wahr, daB Gottliches und Damo- 
nisches am Menschen aufblitzt, also sich in ihn verlarvt wie in 
alle iibrige Gestalt des Weltstoffs, wahr ist auch, daB es in uns 
miteinander ringt, und daB der Ausgang dieses unabsehbaren 
Kampfes unser Schicksal immer wieder neu bestimmt — wahr 
ist aber auch, daB zugleich alles ganz anders ist and von einer 
Sinnfiille dunkelt, in der auch diese leuchtende Formel fiir 
den Sinn unseres Lebens zerschmilzt wie eine Schneeflocke in 
Wasser. 
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Wenn sich. der Kampf des Gottliclieii mit dem Damoiiischen 
auf die Ebene.der Menschen begibt, so miiB das Gottliche als Gott- 
oder "Obermensch erscheinen, als begnadete Person. Es gibt sich 
als weiser Magier oder als Heros, als priesterliclier Verkiinder eines 
Gottes, dessen Dienst das Damonische bannt, oder als gotthafter 
Held, der kampfend die Damonen bezwingt. Die persische Religion 
hat den alten gemein-arischen Gegensatz von Gottern und Damo- 
neii in der Lehre Zarathustras zum Austrag gebracht, ihr priester- 
licher Verkiinder gibt eine Lebensordnung, deren tagtagliche 
tibung die Bannung des Damonischen bezweckt; die heldische 
Losung ist Indien eigen und ist ihm mit Hellas gemein. Rama der 
Mond und Krischna sind ihre sinnbildlichen Gestalten. Nicht 
iimsonst haben die Griechen in Krischna ihren Herakles wieder- 
erkannt, den groBten Gottmenschen ihres Mythos, der auf vielen 
Stationen seines Heldenganges die Welt von Ungeheuern befreit, 
deren Damonie die Menschheit verstort. Wenn das Gottliche in 
Menschengestalt zum Kampfe gegen das Damonische antritt, muB 
es sich als damonenbannende, „exorzisierende‘‘ Kraft bewahren. 
Der Gottmensch hat die Macht, das tJbermenschliche in seiner 
damonischen Form zu besiegen und wegzubannen — so Rama 
beim. Opfer Vischvamitras — , aber wie er Bann ausiibt, indem er 
Damonisches vertreibt, hat er auch die Kraft, Bann zu losen, Ver- 
wunschene vom Banne eines verfluchten Daseins zu erlosen, worein 
ihre damonische Leidenschaft sie gestiirzt hat. So erlost Rama die 
ehebrecherische Ahalya, die der Fluch ihres heiligen Gatten in 
einen Stein verwunschen hat. Vischvamitra, der um die exorzi- 
sierende Kraft des jungen Gottmenschen weiB, geleitet ihn selbst 
zur Statte dieses Wunders und weist ihn an, die Unholdin 
Tataka zu fallen, um die Welt von ihrem Wiiten zu befreien. 

Vischvamitra und andere Heilige und Seher, denen er begegnet, 
wissen um Rama als den Gottmenschen, sie griiBen ihn als den 
VerheiBenen, der die Welt vom Banne des Damonischen lost; Sein 
Vater sieht in ihm sein Kind und bangt um ihn, die anderen Men- 
schen sehen in ihm den schonen Helden ohnegleichen, wie er sich 
in Bogenprobe und Kampf der Freier bewahrt — wie sieht er 
sich selbst? Er schreitet gelassen im Geheimnis der eigenen Maya 
dahin; seine Bahn vollendend, verlangt es ihn nicht, das Ratsel 
zu ergriinden, das ihn so ubermenschlich rein und stark macht. 
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Zu Anfang ist er der Heldenknabe: die exorzisierende Gewalt des 
lauteren Kindes, die Magie des Auserwahlten in friiher Unschiild, 
der All-Entzaiibererj der das Damonische bannt, wohin er tritt. 
Von der gleichen magischen Macht des wahren Dicliters in ihrem 
Stande als Kind sagt Hofmannsthal einmal: „Zuerst erlebt man 
alles naiv, man tragt den Priestermantel, als war’s ein Regenkleid ; 
dann ahnt man iiberall Symbor*, und er raft die Eriniierung an 
die Kindesstnfe solcher Erwahlung als Bild seiner Knabenzeit anf 
(im Gedicht ^Der nachtliche Weg‘‘): 

,jlch ging den Weg einmal: da war ich sleben, 

So arm und reich! 

Mir war, ich hielt ein nacktes Schwert in Handen, 

Und selbst die Sterne bebten meinem Streich/^ 

Es ist eine westlich-christliche Meinung oder Symbolik, dafi die 
exorzisierende Kraft des jugendlichen Helden an parsifaleske 
Jimgfraulichkeit gekniipft sei — wesentlich ist nur, daB errein sei; 
,,jungfraulich‘' ist nur die besondere christliche Forniel dafiir, 
nachdem das friihe asketische Christentum im Geschlechtlichen 
das Teuflische: Versuchung und Abfall, sah. Tertullian sprach es 
aus: Im SchoBe des Weibes wohne der Satan — Indien ist diese 
Meinung fremd. Rama ist Gatte und Vater, und seine Geschichte 
kreist um die Wiedergewinnung der schuldlosen Gattin, die ihm 
ohne seine Schuld entrissen ward; was Rama jenseits des magi- 
schen Unsclmldsalters als Kind damonenbezwingende Kraft ver- 
leiht, ist Reinheit, die ihn tiber die gemeinen Wesen erhebt, es 
ist seine Ichlosigkeit, sein idealer Gehorsam gegen den Vater, seine 
unbedingte Unterwerfung unter alles Ehrfurchtgebietende : Brah- 
manen, Heilige, Lehrer, Eltern — alles was in Indien jjGuru*" ist, 
ehrwurdig durch Alter und Wissen, Weihe und Wandel und eben 
dadurch leibliche Offenbarung gottlicher Ordnung, 

„Als Rama mit seinem Heergefolge nach Ayodhya zog, ver- 
nahm das Rama mit dem Beil und verlegte ihm den Weg. Als die 
Mannen des Konigs ihn sahen, warden sie kleinmiitig, und sugar 
Dascharatha ward samt Frauen und Gefolge von Leid und Kummer 
uberschwemmt aus Furcht vor dem Enkel Bhrigus. Aber sein 
Hauspriester, der groBe Heilige Vasischtha, der im Brahman wan- 
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deind Glut der Askese gewaltig in sich triig, sprach zu alien Leuten 
und zum bektimmerten Konig: ,Nicbt ein Staubcheii Kummer 
solltet ihr haben um Ramas willeii, nicht der Vater, nicht die 
Mutter, iioch einer der Maiinen. Denn Rama bier, o Konig, ist 
Vischnu, der leibhaft in deinem Hause geboren ist, die Welten zu 
schirmen, das ist gewifi. Wer nur seinen Namen preisend ruft, dem 
schwindet alle Lebensangst und -gefahr. Wie kame dem verleib- 
licbten Brabman selbst Gefabr und Angst nabe? Wo nur die Ge- 
scbichte von Rama erzahlt wird, ist keine Angst vor Ungemach, 
nocb unzeitiger Tod der Menscben/ 

So spracb er; da sagte der Bhriguenkel Rama zum Prinzen. 
Rama, der vor ibm stand: ,Leg’ du den Namen Rama ab oder 
kampfe mit mir!‘ Dem Bhriguenkel, der ibm den Weg vertrat, 
gab der Raghuenkel zur Antwort: ,Wie legte ich den Namen 
Rama ab? Ich will mit dir kampfen, halte dich gut!‘ — der lotos- 
augige Rama sprach ’s und trat zur Seite. Der Held lieB vor dem 
Helden seine Bogensehne klingen — da erhob sich das Vischnu- 
hafte aus dem Leibe Ramas mit dem Beil, und vor aller sehenden 
Augen ging der strahlende Glanz in Ramas Antlitz ein. 

Der Bhriguenkel sab ihn an, sein zorniges Gesicht ward mild 
und klar, und er sprach: ,Rama, Rama, GroBarmiger, wahrlich du 
bist Rama, du bist Vischnu, auf Erden geboren — jetzt erkenne 
ich dich, Herr! Geh, Held, wohin du magst und vollbringe deiii 
gottliches Werk, bring den Bosen den Untergang und leih den 
Wohlerzogenen deinen Schutz - — geh, Rama, nach deinem Willen; 
ich gehe zur Waldeinsiedelei, in Askese zu gluhen.‘ 

So sprach der Bhriguenkel, und die anderen erwiesen ihm Ehr- 
fiircht als einem Heiligen; er ging zum Berge Mahendra und rich- 
tete seinen Sinn auf Glut der Askese. Dascharatha und die Seinen 
jubelten, und der Konig gelangte mit Rama nach Ayodhya. 

Die Burger batten die gluckprangende Stadt rings mit himm- 
iischem Glanze geschmiickt und kamen unterm Schali von Mu- 
schelhornerm Pauken und Musik dem einziehenden Rama ent- 
gegen, der eiric Frau genommen hatte und unbesiegt geblieben 
war in der Schlacht. Sie sahen ihn, jubelten und zogen mit ihm in 
die Stadt. Vischvamitra sab Rama und Lakschmana gliicklich 
heimgekehrt und iibergab beide ihrem Vater und zumal ihreii 
Miittern. Von Dascharatha gastlich geehrt, entschlofi er sich, als- 
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bald heimzukehreii and gi;ng unter vielen Abschiedsnifen lachend 
ziir Einsiedelei der Verklarten, die ihni vor anderem lieb war. 

Als der lotosaugige herrliche Rama eine Frau liatte, war er die 
groBe Freude seines Vaters und alien Volkes; er lebte in Ayodhya 
in Glanz und Herrlichkeit, land Freude daran und vergniigte sich. 
Iiidessen verreiste sein Bruder Bharata mit Schatrughna zum 
Konige der Kekayas, dem Bruder seiner Mutter. Da betrachtete 
Konig Dascharatba seinen lierrlichen Sohn, wde er jung, stark und 
klug zum Herrscher tauge, und erwog: ,Wenn ich ihn zum Konig 
geweiht und die Last der Herrschaft auf ilin gelegt babe, will icli 
mich mit aller Kraft muhen, zu Vischnus seliger Statte aufzu- 
faliren.' Als der Konig sich bedacht hatte, widmete er sich ganz 
diesem Plan und entbot weise Diener, Konige und Rate in alien 
Weltrichtungen, daB sie eilends zu ihm kamen: ,Alle Dinge, die 
nach des Heiligen Vasischtha Wort zu Ramas Konigsweihe notig 
sind, bringt eilends zusammen und kommt, rneine Diener!* — 
Auf sein GeheiB gingen Rate als Gesandte aus in alle Weltrich- 
tungen und luden die Konige zusammen: , Kommt eilends allzumal 
nach Ayodhya, zur Stadt, die in herrlichem Schmuck strahlt! Ihr 
Untertanen, freut euch allerwarts an Festen mit Tanz und Ge- 
sang, wisset, Ramas prachtige Konigsweihe, Freude dem Volke 
der Stadt und lieb dem Volk auf dem Lande, wird morgen gefeiert.‘ 

Als die Rate das horten, fielen sie vor dem Konige nieder und 
sprachen: ,Herrlich ist dein EntschluB, o Konig, den du ims 
kund tust. Ramas Konigsweihe freut uns alle.' Als sie so sprachen. 
sagte Dascharatba welter zu alien: ,Schafft schnell auf mein Ge- 
heiB alies zusammen, was die heilige Handlung erfordert, rings sei 
die herrliche Stadt mit allem geschmiickt und der Opferbezlrk 
hereitet !' Auf sein Wort machten sich die Rate eifrig ans Werk, und 
immerwieder angetrieben, wirkten sie alle, wie er befahl. Der Konig 
war voller Freude und sah dem gliickbringenden Tage entgegen. 
Kausalya, Lakschmana und Sumitra und das Volk der Stadt 
jubelten in Begeisterung, als sie von Ramas Konigsweihe horten. 
Sita aber, ganz Gehorsam gegen Schwiegervater und -mutter, 
war von Freude erf lillt, als sie Ramas Gliick vernahm. 

Als aber die Konigsweihe des Wesenwissers Rama fiir den nach- 
sten Tag bevorstand, sprach eine bucklige Sklavin Kaikeyis, 
Manthara geheifien, zu ihrer Fiirstin : , Herrliche Konigin,hor^meiri 
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Wort, das dir Gltick bringt; dein Geniahl, der Maharaja, bereitet 
dein Verderben. Morgen wird Rama, Kaiisalyas Sohn, Konig wer- 
den. Aller Besitz, Rosse und Wagen und alle Schatze, die ganze 
Konigsherrlichkeit, du Schone, wird Rama nun gehoren — Bharata 
aber gar nichts. Zudem ist Bharata in die Feme gezogen zum 
Hause seines Ohms, weh, verwunschtes Schicksal! Unselig bist 
du, und durch die Feindschaft der Mitgemahlin tief ins Elend 
gestiirzt/ 

Kaikeyi horte der Buckligen Wort und sagte: ,Sieh, wie ge- 
schickt ich noch in dieser Stunde handein werde, du scharfsichtige 
Bucklige; daB Bharata die ganze K5nigsmacht zufalle, Rama aber 
auBer Landes verbannt in die Wildnis ziehe, das will ich jetzt er- 
reichen/ So sprach sie zu Manthara und streifte sich alien Schmuck 
vom Leibe, legte Kleider und Blumen ab und warf sich in ein 
grobes Gewand. Abgewelkten Blumenschmuck nahm sie, be- 
schmutzte ihren Leib und entstellte sich, beschmierte sich mit 
Asche und Staub und legte sich in Asche und Staub auf den Boden. 
Loschte, als die Dammerung dunkelte, die Lampen aus in argem 
Schmerz, wand sich ein weiBes Tuch um die Stirn und legte sich 
nieder. 

Dascharatha hatte mit seinen Raten alles beraten, was zu tun 
war, dann hatte er mit Vasischtha und anderen Sehern Rama in 
die Halle gefuhrt, in der alles zur Weihe bereit war, sie hatten sich 
in Segensspruchen und gluckverheiBenden Brauchen ergangen, 
daB der kommende Tag ihm Gliick bringe; der Konig selbst war 
in der Halle gestanden, in der, das Gliick zu mehren, die Nacht 
durchwacht ward, indes auf alien Seiten Pauken drohnten, Singen 
und Tanzen wogte, Muschelhdrner und Trommein tonten. Dann 
zog er sich zuriick. Dascharatha ging zu Kaikeyis Hans und kam 
zu ihrer Tiir, die von Greisen bewacht war. Er wollte ihr Ranias 
Konigsweihe ansagen. Er fand Kaikeyis Haus in Dunkel liegen 
und fragte: ,Woher heut diese Dunkelheit in deinen Gemachern, 
Liebe? Auch die Niedrigsten meines Reiches achten Ramas Konigs- 
weihe als AnlaB, sich zu freuen, heut schmiickt alle Welt die 
Hauser aufs schonste — warum du nicht?' So sprach der Konig, 
hieB die Lampen im Hause anziinden und trat ein. 

Er fand Kaikeyi ungeschmiickten Leibes zu Boden gesunken 
schlafend. Der Konig schlang seine Arme um sie, richtete sie auf 
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iind spracli zu ihr liebevoll: jHor, was mich gariz erfullt: der dir 
allzeit mehr Ergebenheit als der eigenen Mutter bewies, Rama wird 
morgen zum Konig geweiht, du Schone!‘ — Als der Kdnig so 
spraehj erwiderte die Schone ihm gar nichts; nur immer wieder 
seufzte sie lang und heiB vor Zorn. Der Konig stand und hielt sie 
mit beiden Armen umschlungen und sagte: jKaikeyi, was ist die 
Ursach deines Leids, sag an, du Schone! Was immer an Kleidern, 
Schmuck und Juwelen du Schone begehrst, nimm es dir ohne Be- 
denken aus der Schatzkammer und sei frohlich! Morgen wird dank 
meiner Schatzkammer Glanz und Fiille sein, wenn der lotosaugige 
Rama die Konigsweihe empfangt. Die Tiir meines Schatzhauses 
wird offen stehen und unverriegelt ; es wird sich wieder fullen, wenn 
Rama der Konigsherrschaft waltet. Erweise du der Konigsweihe 
des edlen Rama VerehrungT 

So sprach der herrliche Konig. Aber Kaikeyi, die mit Bosheit 
gezeichnet war, die Schlimmgesinnte, Erbarmungslose, Verruchte, 
sagte, von der Buckligen belehrt, zum Konige und Geniahl ein 
grausames, unendlich hartes Wort: , Juwelen und alles, was du 
sonst besitzt, ist doch gewifi auch mein eigen. Aber jene zwei 
Wxinsche, die du mir in Liebe einst freigabst, damals als Gotter 
und Widergotter den groBen Kampf auskampften, die sollst du 
mir jetzt gewahren, Konig !‘ So sprach die unheilvolle Kaikeyi, und 
der Konig gab ihr zur Antwort : ,Dir gab’ ich, auch was ich dir nicht 
gewahrt, oder was ich keinem Menschen sonst gabe; und gar was 
ich dir versprach, das ist dir von mir gegeben. Erheitre dich, du 
Schongliedrige, laB fahren dein grundloses Grollen, teile den Jubel, 
den Ramas Konigsweihe erregt, und sei vergnugt.‘ So sprach der 
Konig, aber Kaikeyi, gewohnt mit Streit zu qualen, sagte ein 
grausames Wort — es brachte dem Konig den Tod: ,Erfullst 
du mir die zwei Wiinsche, die du mir einst gewahrtest, dann soil 
Rama, Kausalyas Sohn, morgen in die Wildnis hinausziehen und 
auf dein GeheiB zwolf Jahre im Dandakawalde hausen — Konigs- 
weihe aber und Konigsmacht sollen Bharata zufallen.' Der 
Konig vernahm Kaikeyis furchtbares Wort, es war ihm weh * — 
da fiel er besinnungslos zu Boden. Sie aber schmuckte sich, 
freute sich den Rest der Nacht und sprach, als es tagte, zu Su- 
maiitra, dem Wagenlenker und Boten des Kdnigs: ,Hol Rama 
her!‘ 
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Rama weilte mitten in der Opferhalle, vom Schall der Mnscliel- 
horner und Pauken umwallt; Brahinanen hatten an ihm die 
Brauche getibt, da6 dieser Tag ihm gliickbringend sei und es ihm 
wohlergehe. Da nahte ihm der Bote, trat vor ihn hin und fiel vor 
ihm nieder: ,Rama, Rama, GroBarmiger, dein Vater entbietet dir: 
Steh schnell auf und komm zn deinem Vater!' So sprach der Bote 
zu ihm, Rama erhob sich geschwind, verabschiedete sich von den 
Brahmanen und ging ziim Hause Kaikeyis. 

Als er ihr Haus betrat, sprach Kaikeyi grausam zu ihm: ,Demes 
Vaters Willen verktinde ich dir: Geh in den Wald, GroBarmiger, 
und lebe dort zwolf Jahre! Zieh heut noch aus, du Held, und weih’ 
dich der Askese! Sinne auf keine Verzogerung, Kind, handle ehr- 
fiirchtig nach meinem Wort!' 

Als der lotosaugige Rama dies Wort seines Vaters vernahm, sprach 
er; ,So sei es', nahm das GeheiB an und verneigte sich vor beiden. 

Rama verlieB das Haus und holte seinen Bogen, verneigte sich 
vor Kausalya und Sumitra und schickte sich an, zu gehen. Als 
aber das Volk der Stadt davon horte, ward es von Schmerz iiber- 
schwemmt und geriet in Aufruhr. Lakschmana ergrimmte iiber 
Kaikeyi, Rama sah seine zorngeroteten Augen: da hielt der edle 
Sittenfromme ihn mit sittlicher Mahnung zuriick. Dann neigte sich 
Rama vor den Alten und Heiligen, die zugegen vraren, und bestieg 
den Wagen, dessen Lenker Sumantra leidgebeugt war, um wegzu- 
fahren. Alle Habe, die sein eigen war, schenkte der Konigssohn in 
glaubiger Hingabe den Brahmanen, dazu viele Gewander. Sita 
nahm Abschied von ihren drei Schwiegermiittern und dem Schwie- 
gervater, der die Besinnung verier, und vergoB aus beiden Augen 
Tranenstrome, die ihr Schmerz gebar. Sie schaute sich rings um — 
dann stieg auch sie auf den Wagen. 

Als Sumitra Rama und Sita auf dem Wagen wegfahren salu 
sprach sie in ihrem Schmerz zu ihrem Sohne Lakschmana : ,Denk : 
Rama sei dein Vater, und Janakas Tochter ware ich, denk: der 
wilde Wald sei Ayodhya — und zieh mit den beiden, du Tugend- 
schatz!' — So sprach die Mutter zu Lakschmana, vor Mutterliebe 
schoB ihr die Milch aus den Brtisten und naBte ihren Leib; der 
sittenfromme Lakschmana neigte sich vor ihr und stieg zu Rama 
auf den schonen Wagen. So zog sein Bruder Lakschmana und die 
gattentreue Sita mit ihm. 
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Als die Priester, Rate urid Altesten der Biirgerschaft innewurden, 
des lotosaugigen Rama Konigsweihe sei’durch Schicksalsfugang 
abgerisserj, eilten sie ihm iiach in groBem Schmerz. Sie holten ihn 
ein auf seiner Fahrt und sprachen: jRama, Rama, GroBarmiger, 
du darfst nicht von uns gehen, Strahlenderl Konig, kehr wieder 
um; wo ziehst du bin und willst uns verlassen?* Als sie so spra- 
chen, erwiderte ihnen Rama, fest in der Erfiillung gelobten Ver- 
zichts: jKehrt um, ihr Rate und Burger, kehrt uin, ihr Priester! 
Ich muB meines Vaters GeheiB erfiillen und will in die Wildnis 
ziehen. Zwolf Jahre lang erfiille ich das Gebot des Verzichts im 
Dandakawalde, dann kehre ich heim, des Vaters und der Miitter 
FiiBe zu griiBen/ So sprach Rama, in Wahrhaftigkeit der Erfiillung 
gegebenen Wortes geweiht, und fuhr weiter. Aber wie er davon- 
fuhr, hangten sich die Manner in ihrem Schmerz von neuem an ihn 
und folgten ihm nach. Wieder sprach er; , Kehrt um in die Stadt, 
zu meinen Miittern und dem Vater, zu Schatrughna und der Stadt. 
Bleibt alle dort, ihr Trefflichen, und beschirmt die Konigsmacht 
und Bharata — ich ziehe in den Wald/ Dann sagte er zu Lak- 
schmana : ,Obergib du Sita an ihren Vater Janaka in Mithila und 
bleib Vater und Mutter gehorsam — ich gehe/ — Der sittenfromme 
Lakschmana sprach in zartlicher Liebe zum Bruder: ,HeiB mich 
das nicht, o Herr, du Schatzgrube des Erbarmens, wo du hingeheii 
willst, dahin geh’ ich wahrlich auch/ 

Als er so sprach, sagte Rama zu Sita : ,Geh’ zu meinem herrlichen 
Vater, Sita, ich heiBe es dich, kehr heim in Sumitras und Kausalyas 
Haus, du Schlanke, bis daB ich wiederkornme.* — Als Rama so 
sprach, hob Sita bittend die hohlen Hande und sagte: ,Wo du 
hingehst und im Walde wohnst, GroBarmiger, dahin geh’ ich mit 
dir und wohne mit dir, Bezwinger der Feinde! Trennung von dir, 
Getreuer, ertrage ich nicht; darum fleh’ ich dich an, Konig, hab 
Mitleid mit mir ! Herr, ich will mit dir kommen ; wohin du gehst, 
da mufi auch ich hmgehen.‘‘ — 

Rama sah, wie hinter ihm her, auf vielerlei Wagen und Tieren, 
Manner und Frauen in Scharen stromten, der Sittenfromme gebot 
ihnen Halt: , Kehrt um, ihr Manner und Frauen, bleibt ruhig in 
Ayodhya; ich gehe in den Dandakawald und will mich der Askese 
weihen* In einigen Jahren kehr’ ich zuriick, so ist es, ich sage die 
Wahrheit/ 
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Und Rama schickte das 'Volk nacli Hause und fuhr mit seineiii 
Brader Lakschmana und seiner Gattin, der Prinzessin von Videha, 
zur Einsiedelei Guhas. Guha aber, der Hauptling eines wilden Berg- 
volks, war Rama ergeben und war aus sich selbst ein glaubiger 
Verehrer Vischnus. Die Hande becherhohl zusammenlegend, stand 
er: jWas darf ich fiir dich tun?‘ — Guha sorgte fiir ein Boot, auf 
dem der Strahlende iiber die Ganga fuhr — iiber die Ganga, die der 
Heilige Bhagiratha vorzeiten durch groBe Askese vom Himmel 
zur Erde niedergelenkt hatte, die gliickbringende Ganga, die alle 
Sundenschuld wegspult — viele heilige Manner wohnen an ihr, sie 
ist veil Fischen und Schildkroten, reich an Kranzen hoher Wogen 
fiihrt sie kristallhelle Wasser. 

Der erhabene Rama querte sie und kam zur gliickbringenden 
Einsiedelei Bharadvajas. Wie es sich gebiihrt, badete er mit 
Lakschmana und Sita am heiligen Badeplatz Prayaga, dann rastete 
er in Bharadvajas Einsiedelei und ward von dem Heiligen gastlich 
geehrt. Als die reine Friihe tagte, nahm er Abschied von ihm und 
zog langsam den Weg, den Bharadvaja ihm beschrieben hatte, zum 
Berge Buntgipfel, der war von vielerlei Blumen und Schlingge- 
wachs bedeckt und ein sehr heiliger Wallfahrtsort. Als er iiber die 
Ganga gegangen war, hatte er Tracht der Asketen angelegt. Dort 
sandte er den Wagenlenker heim und zog zu FuB mit Gattin und 
Bruder weiter. 

Ayodhya lag glanzlos und in Gram versunken; Dascharatha 
ward besinnungslos, als er aus Kaikeyis Munde das Wort vernahm, 
das ihm weh tat und Rama in die Verbannung trieb. Kaum daB 
er wieder zu BewuBtsein kam, heulte er: ,Rama, o Rama‘ — 
Kaikeyi aber sprach zu ihm: ,Weihe Bharata zum Konig. Sita, 
Lakschmana und der mondgleiche Rama sind in deii Wald ge- 
zogen/ — Da schied Konig Dascharatha, von Leid um den Sohn 
iiberwaltigt, in Gram aus seinem Leibe und ging zur Gotterwelt 
ein. Und alle Manner und Frauen in seiner groBen Stadt Ayodhya 
weinten um ihn von Schmerz und Kummer erfullt. Kausalya, 
Sumitra und Kaikeyi, die Missetaterin, vereinten sich um den 
Toten und beweinten ihren Gemahl. Danach bettete sein Haus- 
priester Vasischtha, aller reehten Brauche kundig, den toten Leib 
des Konigs in ein GefaB voll Sesamol, beriet sich mit der Schar 
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der Rate und sandte einen Boten zu Bharata und Schatraglma. 
Der iangte an und berichtete alles, was sich begeben hatte, saint 
dem Tode des Konigs, und kehrte mit beiden schnell nach Ayodbya 
zuriick. 

Auf dem Wege sab Bharata schreckliche Zeiclien und fand in 
Ayodhya alles ins Triibe gewandt: Gliick und Glanz war von 
der Stadt gewichen, sie war in Kummer und Gram versenkt. Er 
zog in Ayodhya ein — es war als hatte das Feuer ,Kaikeyi‘ die 
Stadt zu Asche verbrannt. Alle Leute, von Trauer erfiillt, sahen 
die beiden Prinzen und weinten laut: ,Weh, Rama, du Lieber, weh 
Sita und Lakschmana!^ so klagten sie immer wieder. 

Da weinten Bharata und Schatrughna vor Schmerz, und Bha- 
rata erziirnte sich alsbald, als er von Kaikeyis Wort vernahm: 
,Bds bist du, bosen Sinnes, daB du Rama mit Lakschmana und 
Sita in die Wildnis verbaimt hast! Welch unbedachte schlimme 
Tat veriibtesfc du Unselige, daB du die drei vertriebst I Du dachtest, 
m einen Sohn soli er zum Konig machen, du Schlimme, und hast 
dein Heil verscherzt; ich aber bin der Sohn und bin unselig ge- 
worden. Weh mir, da mein Bruder Rama fehlt, will ich nicht Konig 
sein. Wo Rama ist, der Tiger unter den Mannern, mit Augen 
dunkel und langgeschweift wie Lotosbliitenblatter, der Tugend- 
hafte, aller Lehren kundig, der die Verwandten liebt wie seine 
Kinder, wo Sita von Videha ist, die Geliibdestrenge und Gatten- 
treue, die Herrliche, mit alien Zeichen der Vollkommenheit, wo 
Lakschmana ist, der groBe Held, der Tugendreiche, Bruderliebe — 
da will ich hingehen! Eine Todsiinde begingst du, Kaikeyi! Rama, 
der Beste der Edien, ist mein groBer Bruder, er ist Konig, Ver- 
mchte, und ich bin allezeit sein Knecht/ 

So sprach er zur Mutter und weinte in heifiem Schmerz; ,0 
Konig, Schirmherr der Erde, mich Ungliicklichen hast du verlas- 
sen ! Wo hist du hingegangen, Lieber, nun? Was tu’ ich hier, sag’ 
mir das! Wo ist mein groBer Bruder, der mir wie ein Vater ist, 
der Mitleidvolle? Und Sita, die mir wie eine Mutter ist — wo ging 
sie bin, und, Lakschmana?*', 

So klagte Bharata mit seinen Raten; aber der erhabene Va- 
sischtha, der wuBte, wie Tat und Schicksal sich ineinander fiigen, 
sprach: ,Steh auf, steh auf, Kind, du sollst dich nicht dem Gram 
hingeben. Nach dem Waken von Tat und Schicksal ist dein Vater 
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ziiHJ Himmel eingegangen. tlbe die Toteiibrauche fiir ilin, du 
Guter! Rama aber ist Vischnu, der Herr der Welt, der mit emem 
Stuck von sich zur Erde niederstieg, die Bosen zu vernichten mid 
die Wohlgewiesenen zu schirmen. Wo Rama, durch dieses Ge- 
schehen hingetrieben, weilt, dort warten groBe Taten auf den er- 
habenen Helden und auf Lakschmana. Wenn er sie vollbracht hat, 
kehrt der lotosaugige Rama zuriick/ 

So sprach der edle Vasischtha, und Bharata richtete die Toten* 
brauche aus, wie die Ordnung es will. Mit dem Feuer des Feuer- 
opfers verbrannte er nach dem Braiiehe des Vaters Leib und 
badete mit Schatrughna, den Miittern und Verwandten im Wasser 
der Sarayu und brachte dem Toten die Wasserspende dar. Als alle 
Totenbrauche vollzogen waren, brack Bharata mit Elefanten, 
Reitern, Wagen und FuBvolk, von den Raten begleitet, auf und 
zog Ramas Weg, Rama zu suchen. 

Guha, der Rama ergeben war, sah ihn, den Rivalen Ramas, mit 
groBer Kriegsmacht nahen und meinte, er sei Rama feind. Er 
formte sein Heer zum Rund, rustete und panzerte sich, bestieg den 
Streitwagen und verlegte, von groBer Heeresmacht umringt, 
Bharata den Weg: ,Meinen herrlichen Herrn Rama mit Bruder 
und Frau suchst du Boser im Walde und willst ihn toten, Ver- 
ruchter ! Kehr um, du Tor, mit deinem HeerT 

Als Kdnig Guha so zu ihm sprach, erwiderte der wohlgezogene 
Bharata, betend die Hande zu Rama erhebend: ,Wie du Rama 
ergeben hist, bin ich ihm ergeben. Als ich in der Feme weilte, hat 
Kaikeyi das getan, Edler. Um Rama heimzuholen, zieh’ ich durch 
den grofien Wald. Ich gebe dir mein Wort der Wahrheit, eh’ ich 
weiterziehe — gib du mir den Weg frei, GuhaT — So gewann er 
sein Vertrauen. 

Dann fuhr er auf Scharen von Booten iiber die Ganga, badete 
im Wasser der Ganga und langte bei der Einsiedelei des Heiligen 
Bharadvaja an. Bharata neigte sein Haupt vor dem groBen Hei- 
ligen und erzahlte ihm, was geschehen war, Bharadvaja aber sagte 
ihm, das Schicksal habe solches gewirkt: ,Du muBt dich jetzt 
nicht um Ramas willen betruben; Rama, der wahrhafte Held, 
weilt am Buntgipfel. Wohl wird er, wenn du zu ihm gehst, nicht 
mit dir kommen; geh aber doch bin, und was er sagt, das tu! 
Rama weilt mit Sita in einem schonen Walde, Lakschmana 
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aber, der grofie Held, spaht wachend allzeit nach bosen Wesen 
aus/ , 

Als der weise Bliaradvaja so za ihm gesproclien hatte, zog 
Bharata iiber die Yam;una und kam zum hohen Berge Biintgipf.el. 
Dort stand Lakschiiiaiia und hielt Wacht, er sah den Norden iu 
der Ferne von Staub erfiillt und berichtete es Rama. Auf sein 
GeheiB stieg der Kluge auf einen Baum und spalite eifrig aus, da 
sail er den groBen Heerhaufen nahen mit Elefanten, Reitern und 
Wagen und sagte zu Rama: ,Gro6armiger Bruder, sei standhaft 
an Sitas Seite, irgendein machtiger Konig ist’s mit Elefanten und 
Reitern, Wagen und FuBvolk/ — Als Rama des edlen Lakschmana 
Wort vernahm, sprach der Held wahrhaften Mutes zum Helden: 
,GewiB kommt Bharata, uns zu besuchen, Lakschmana/ 

Wahrend der Wesenswisser Rama noch so sprach, gebot der 
wohlgezogene Bharata dem Heer in der Feme halt. Gefolgt von 
den Brahmanen, die seine Rate waren, nahte er weinend und warf 
sich Rama, Sita und Lakschmana zu FiiBen. Die Rate, die Mutter, 
die Schar liebender Verwandter und Freunde umstanden Rama 
und weinten schmerzerfiillt. 

Als der edle Rama horte, sein Vater sei zum Hirnmel eingegan- 
gen, nahm er an heiligem Badeplatz, der alle Befleckung tilgt, mit 
Lakschmana und Sita das Bad der Totenfeier und brachte dem 
Vater die Handvoll Wassers der Totenspende dar. Dann begruBte 
er die Miitter, und wer mit ihnen gekommen war, und sprach zum 
schmerzerfiiliten Bharata: ,Kehre schnell nach Ayodhya, edler 
Bharata, und beschirme die Stadt, die ohne Konig und Schirm- 
herrn ist/ Als er so sprach, sagte Bharata zum lotosaugigen Rama: 
jWahrlich, niemals werde ich ohne dich von hier heimkehren, du 
Tiger unter den Mannern! Wo du hingehst, dabin will auch ich 
gehen, wie Sita und Lakschmana tun.‘ Da sagte Rama wieder zu 
Bharata ; ,Den Menschen, die in der ewigen Ordnung wandein, die 
ihnen angeboreii ist, gilt der groBe Bruder soviel wie ihr Vater; 
wie ich das Wort nicht ubertreten darf, das aus meines Vaters 
Munde kam, darfst du mein Wort nicht ubertreten, Guter! Geh 
fort von mir, beschirme dudas Volk, zwolf Jahre wahrt der Wandel 
in Verzicht, den des Vaters Mund mir auferlegte. Hab’ ich ihn in 
der Wildnis vollbracht, will ich wieder zu dir kehren. Geh und er- 
fiille mein GeheiB und be triibe dich nicht 
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Ais er so sprach, fulllen Bharatas Augen sich mit Tranen: ,Du 
bist mir wie der Vater, da ist kein Unterschied, nach deinein Ge- 
heifi muB ich handeln — gib mir deine beiden Sandalen. Im Dorfe 
Nandigrama will ich wohnen, uxid deine beiden Sandalen sollen 
die zwdlf Jahre lang auf dem Throne stehen. Dein Kleid des 
Asketen soli mein Kleid sein, dein Geltibde des Verzichts sei mein 
groBes Gelubde. Kehrst du aber nach zwolf Jahren nicht zuriick, 
Edelster, will ich meinen Leib im Feuer verbrennen wie eine Spende 
Butter im Opferfeuer/ 

So verschwor sich Bharata in groBem Schmerz, umwandelte 
feierlich den Bruder viele Male und verneigte sich vor ihm. Er 
legte seine Sandalen sich aufs Haupt und machte sich langsam auf. 
Er erfullte des Bruders GeheiB und lebte dabei in Nandigrama als 
Asket voll Selbstbezwingung, fastend nahrte er sich von Krautern, 
Wurzeln und Friichten. Er trug das Haar am Kopfe aufgeflochten, 
kleidete sich in Baumrinde und lebte von der Kost des Waldes. 
Untadligen Wesens trug er, eingedenk Ramas Wort, die Herrscher- 
last der Erde unermattet auf seinem Herzen. ‘‘ 

Prinz Ramas aufsteigende Bahn durchkreuzt den bluttriefenden 
Schatten, den Rama mit dem Beil iiber alle Furstenherrlichkeit 
wirft; zwei Verleibungen des Gottes in menschliche Gestalt be- 
gegnen einander drohend: ein eher seltener Vorgang im Reiche des 
Mythos, in dem doch das scheinbar einander Widerstrebendste 
sich spielend vollzieht — und wie sinnvoll ist diese Begegnung! 
Zwei Gebarden des Gottes, zwei Zeitalter losen einander ab. 
Selbstsicher und herausfordernd vertritt Rama mit dem Beil dem 
jiingeren Gottmenschen den Weg — wer kann ihn bestehen? Nemo 
contra deum nisi deus ipse, nur Gottliches besteht den Gott, wie 
alles Damonische in uns es ist, das rings um uns das Damonische 
aufruft und uns zum Verhangnis ballt. Der Umstand, daB einige 
unter uns das Gottliche zu ahnen vermogen, setzt in ihreni Wesen 
eine Spur, eine Ahnung des gottlichen Wesens als Beimischung 
ihrer irdischen Natur voraus. 

Die rasend rachende Gebarde des tjbermenschlichen gibt sich 
liberwunden und dankt ab angesichts der milden Kraft, die ganz 
MaB ist. Das Gottliche mit seinen in der Welt wirkenden Erschei- 
nungen vollzieht in ihrer Abfolge die Lauterung seiner selbst aus 
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streitbarer Kraft zu herrscherlicher Hoheit, bannender GroBe; 
seine Verkorperung als Wirbel der Leidenschaft (rajas) wird iiber- 
wachsen von stiller Lauterkeit (sattva). Indem beide Elemeiite des 
gottlichen Weltstoffs sich leibbaft gegeniibertreten und einander 
anblicken, weicht die vischnnhafte Gewalt aus Rama mit dem Beil 
und geht zerschmelzend in die neue Gottesgestalt ein. Rama mit 
dem Beil wird von seiner Gottbesessenheit entzaubert, er wird ihres 
ubermachtigen Bannes ledig, sein Antlitz, das nur Zorn und Dro- 
huiig kannte, wird mild und klar, sein titanischer Krampf der Wut 
entspannt sich zu der hoheren Stille, die Rama der Mond aus sei- 
iiem Wesen exorzisierend auf ihn strahlt. Am alteren Rama erlost 
der jiingere das Gottliche vom Banne seiner eigenen Damonie; 
seine blutig Ordnung wahrende Gebarde hat ausgespielt, seitdem 
der neue Bringer gottlicher Ordnung zu seinem Amte herange- 
wachsen ist. Wie MaBlosigkeit der Jugend gelassener Reife und 
Selbstbeherrschung im Leben des einzelnen weicht, folgensie ein- 
ander als Haltungen des Gottlichen in seinen menschlichen Ver- 
leibungen: die Zeitalter der Menschheit sind Kapitel im Entwick- 
lungsromane des Gottlichen, soweit es sich seiner iiberweltlichen 
Ruhe begibt und mitspielend die Buhne der Menschheit betritt. 

Nach den Siegen die Priifungen. Das Leben hat Rama mit 
Gaben beschenkt, die seiner Kraft und Tugend wiirdig sind: die 
schonste Frau als Kampfpreis seiner uberlegenen Starke im Kreise 
ebenburtiger Rivalen, die Liebe des Vaters und aller Menschen, 
die Anwartschaft auf die Macht. Seinesgleichen kann aus der 
Lauterkeit des eigenen Wesens nicht von sich aus in Leid geraten; 
die Lust und Notwendigkeit, mit der andere sich in Schuld sturzen 
imd der Versuchung ihres dumpferen Teiles erliegen, ist ihm fern; 
kein Reiz von innen, der eine Lockung von auBeii an ihn zoge, 
kann ihn verstricken. Es muB von der Bosheit der Welt gepriift 
und durch Leiden gefiihrt werden, damit er sich in seiner reinen 
Anlage wahrhaft ereigne und, was er an lauterer GroBe in sich 
tragt, standhaltend vollstrecke und als Treue zu sich selbst 
entfalte. 

Hochst wimderbar und von seltener GroBe ist es fur indisches 
Empfmden, daB Rama seine ubei’raschende Entrechtung wortlos 
duldend ertragt, sich die Krone entgleiten laBt, die sein Vater ihm 
bestiiTunt butte. Die bose Stiefmutter - --^ w vieles andcii e in der 
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Ramasage — wirkt wie ein Marclieumotiv, aber sie ist alltagliche 
unlieimliche Wirldichkeit in der ■ Geschichte iiidiseher' Fiirsten- 
hauser: die Lieblingsfrau an nachgeordneter Stelle, die iiber den 
alternden Konig mebr vermag als die Hauptgemahliii — die alles 
iiber ilm vermag und was dem Aufstieg ihres eigenen Kindes ini 
Wege stehtj erbarmungslos ans dem Hinterhalt beiseiteschafft. 
Ein Thronwechsel ohne offene und geheime Kampfe bildet eher 
die Ausnahme in der Geschichte despotischer Dynastien, ein Bliit- 
bad in der fiirstlicheh Familie gehort zu ihrern Lebensstil: das 
gilt fiir Indieii wie fiir Byzanz und Persien, fiir die muslimischen 
Reiche oder das Haus des Augustus. Das Blut von Briidern, Halb- 
briidern und Vettern oder anderen Thronanwartern kittet die 
Krone am festcsten aiif das neue Haupt. Es ist ein hohes Wunder, 
daU Rama, das aufgehende Gestirn, mit alien Gliickszeichen ge- 
segnet, magisch bewahrt und von alien vergottert, nicht gegen den 
Vater aufsteht, der ihn entrechtet und durch den jfihen Abbruch 
der schon begonnenen Weihe aufs grausamste reizt. Es ware das 
Ubliohe, nur zu Verstandliche, daB er den Alteii vom Throne stieBe, 
einkerkerte, vielleicht umbringen, wenigstens blenden lieBe, und 
den Sohnen seiner Stiefmutter den Garaus machte. 

Auch ohne daB ein Vater einen nachgeborenen Rivalen bevor- 
zugt, droht ihm nach indischer Erfahrung vom Thronerben Ge- 
fahr, sobald der herangewachsen ist. Indische Staatsweisheit 
empfiehlt daher, den Sohn ziim Jungkonig an die Seite des Vaters 
zu erheben oder zum Nachfolger bei Lebzeiten zu weihen unter 
vdlliger Abdankung des Alten, wie es Dascharathas Absicht war 
— nur urn vorzubeugen, daB der Ubergang der Krone auf den 
ungfeduldig wartenden Prinzeii blutig uberstiirzt werde. Ver- 
bannung des jugendlichen Thronerben, ehe er Mittelpunkt einer 
Palastintrige oder Verschworung Ehrgeiziger werden kaim, die 
sich Beforderung von ihm erwarten, Verweisung in die entfernte 
Provinz eines getreuen Satrapen, Gewahrsam in einer einsamen 
Grenzfeste zu Handen eines sichcren Mannes gelten als nahe- 
liegende VorslchtsmaBnahmen des Vaters, sich gegen den Erben 
zu sichern. 

Verbannung in die Wildnis, in den ,,Wald‘V. 1st die iibliche 
Form, Entrechtete unschadlich zu machen. Im Dschungel bergen 
sich Reste der Urbevolkerung, die von den siegreich vordringenden 
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Arierii aus dein fruchtbaren Siedlungsland der breiten 
ebenen vertrieben sind; entrechtet und bei^aubt, smd sie dort za 
JagervolkerB, Rauberstammen geworden oder habeii sich den 
Wilden im Busch gesellt und sind zwanglaufig zu ihrer diirftigeren 
Lebensform zuriickgekehrt. Im Niemandsland zwischen Berg imd 
Dickicht finden vertriebene Fiirsten Zuflucht, wenn sie aus ihrem 
Reiche fliehen muBten. So wird es den Helden der Mahabharata- 
sage auferlegt, als sie ihr Spiel um die Macht gegen Hire Vettern 
verloren batten, fiir zehn Jahre in die Wildnis zu zieheii, so blieb 
Konig Nala mit seiner Gattin Damayanti als einzige Zuflucht der 
Dschungel, als er sein Reich an seinen jungeren Bruder verspielt 
hat. Der ’Wald nimmt den Gealterten als Einsiedel auf, der seine 
Rechte auf Familie, Besitz und Erwerb in die Hand seiner Sohne 
gelegt hat. Er ist fur Indien das Asyl aller Entrechteten, Vertrie- 
benen: Freiheit und Preisgegebenheit in einem, Gemeinschaft mit 
wilden Tieren und Ungeheuern, mit einsiedlerischen Heiligcn und 
verklarten Asketen und mit der Besinnung auf das gelebte Leben 
und den Sinn des Ganzen. Europa hat an seiner Statt fur den 
politischen Fliichtling und Verbannten das Exil an fremdem Herd, 
in fremder Stadt, es hat Themistokles beim persischen Satrapen 
und Alkibiades in Sparta, Hannibal in Bithynien und Marius auf 
den Trilmmern Karthagos, es hat Dante am Hofe Cangrandes in 
Verona, Victor Hugo auf Jersey und die Polen und Russen in 
Paris und der Schweiz. 

Es wird der tugendreichen Vollkominenheit, der ,,lichten Klar- 
heit*^* nicht gewahrt, die erhabene Idylle, die sie aus sich selber 
stroint, ohne die Anfechtungen der Bosheit zu vollenclen, die 
ihrem Wesen fremd ist. Wie Brahmas lichte Klarheit nicht in 
Ruh gelassen ward vom Wirbelstaub der Leidenschaft und dump- 
fern Dunkel, als seine Unschuld das demiurgische Werk vollenden 
wollte, zu dem die Lotosknospe ihn ans Licht hob, sowenig mag 
sich Rama seines Gliickes freuen, das alien sein verdientes Schick- 
sal diinkt und allgemeinsten Segen verspricht. Der Held, aus 
dessen Ziigen der alte Genius des Pfluges blickt, hat den Acker 
seines Wesens ganz rein von damonischem Wildwuchs bestellt, 
wohin er tritt, wirkt er als Pfluger, der die Wildnis baimt, aber 
eben deshalb mu6 er hinaus in die Wildnis. Das Wilde, Damo- 
nische, das, verlarvi als Hof und Familie, auch im Menschen- 
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bezirke machtig ist, langt nach ihm und stoBt ihn in die iinver- 
schmiiikte Wildnis. Dort wird er den, Tieren und Unholden be- 
gegnen: den Machten. In immer neuen Opfern wird er vollig ent- 
bloBt: Thronrecht und Herrlichkeit der Welt, der seinem Wesen 
angemessene Bereich, darin zu wirken, sind ihm genommen - — 
iioch bleibt ihm sein anderes Ich; Sita, die Frau, die unzertrennlich 
von ihm scheint. Die lautlos innige Einheit dieser beiden Menschen, 
die ihr Leben als mild leuchtende Atmosphare iimhaucht und alles 
HerzzerreiBende ihrer Sage auf einen idyllischen Untergnmd 
bettet, ist mit hoher Zartheit gegeben; alles, was Seelen in ihrem 
reinsten Aufschwunge mit der Idee der Ehe verbinden mogen, hat 
Indie n in dieses Verhaltnis von Rama und Sita eingestromt. 
Darum langt das Unholde der Welt danach, es zu zerreiBen. 

Rama bleibt dem Wort des Voters gehorsam, auch als sein Tod 
und das Flehen des Bruders ihn auf den Thron rufen konnten; 
die unbedingte Unterwerfung unter das einmal ergangene Gebot, 
Treue zur buchstablichen Erfullung, die nicht mit sich markten 
laBt und die Bitte uberhort, die offenbares Unrecht siihnen will, 
weil sie Versuchung meint, leiten den reinen Helden. 

,,Von der Gewalt, die alle Wesen bindet, 

Befreit der Mensch sich, der sich uberwindet‘\ 

aber die Uberwindung, dank der er sich selbst befreit, iiberwindet 
diese Gewalt auch rings in der Welt: die Gewalt der Verfangenheit 
in die Maya des eigenen Ichs und des Besessenseins vom Banne 
seiner blinden Damonen. 

,,Nachdem Bharata davongegangen war, lebte der lotosaugige 
Rama mit seinem Bruder Lakschmana und seiner Gattin wandernd 
im wilden Walde und nahrte sich von Krautern, Wurzeln und 
Fruchten. Als er einmal mit Sita im Waldland des Buntgipfels 
weilte, hatte er seinen Kopf in ihren SchoB gelegt und schlief eiii 
Wellchen, da kam einebose Krahe, flog auf Sita zu und zerfleischte 
Ihr die eine Brust, Dann flog der gemeine Vogel auf einen Baum 
und lieB sich dort nieder. Rama erwachte und sah Blut an Sitas 
Brust, der Lotosaugige sprach zu der schmerzerfullten Sita: 
,Woher kommt dieses Blut auf der einen deiner Bruste hier, 
Liebe?‘ — so sprach er, und die Wohlgezogene gab dem Gatten 
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zur Antwort: ,Herr 'der Konige, sieh dort 'den tuckischeii Vogel 
auf dem Baumwipfel; der hat das angei’ichtet, wahrend du Edler 
" schliefest/ 

Rama sah die Krahe und ward von Zorn auf sie erfiillt; er be- 
sprach einexi Rohrpfeil mit dem Zauber der Brahman-Waffe and 
schoB ihn auf die Krahe ab, sie aber entfloh, von Furcht erfiillt. 
Der Vogel war ein Sohn Indras und barg sich in Indras Welt, aber 
Ramas feuerflammende Waffe fiihr ihm auch dorthin nach. Und 
der Konig der Cotter begriff im Kreise der Cotter, was da vor- 
ging, er warf den Bosen, der an Rama gefrevelt hatte, hinaus. 
Von alien Cottern aus der Cotterwelt vertrieben, flog er wieder zu 
Konig Rama und suchte Schutz bei ihm; ,Rette mich, Rama, 
Grofiarmiger — aus Unwissen habVich an dir gefrevelt/ 

Als er so sprach, antwortete ihm der lotosaugige Rama: ,Nie 
fehlend ist meine Waffe, darum opfere ihr ein died von dir, dann 
wirst du am Leben bleiben, Boser — groBen Frevel veriibtest du/ 
Als er so sprach, opferte die Krahe eines ihrer Augen, der Pfeii 
aber verbrannte das Auge zu Asche und kebrte zu Rama zuriick. 
Seit damals sind alle Krahen einaugig und davon blicken sie nur 
mit einem Auge aus beiden Augenlochern. 

Nachdem Rama lange am Buntgipfel geweilt hatte, wanderte 
er in den Dandakawald, der war von vielerlei Heiligen bewohnt. 
Mit Bruder und Gattin trug er Asketenkleid, der Starke fiihrte 
den Bogen in der schonen Hand, dazu den Kocher. Da sah er 
grofie Heilige, die dort lebten und sich nur von Wasser nahrten, 
aiidere lebten ganz von rohem Reis, den sie zwischen Steinen 
mahlten, manchen dienten ihre Zahne statt der Morser, den rohen 
Reis zu enthiilsen, andere gaben sich barter Askese bin und nah- 
meii von vier Mahlzeiten nur eine. Rama sah sie und fiel vor ihnen 
nieder, und sie begriifiten ihn mit lauter Freude. 

Als Rama den ganzen Wald besucht hatte, der ,Qua]er der 
Menschen‘ in leibhafter Gestalt, brach der Edle mit Bruder und 
Frau wieder auf. Langsam dahinschreitend betraclitele er den 
Wald und zeigte ihn Sita, wie er strahlend in Bliite stand und voller 
Wander war. Er begegnete einem gewalttatigen Unhold mit 
schwarzem Leib und roten Augen, der war machtig wie ein Berg, 
seine Stimme war wie Wolkendonner und sein Haupthaar wie ge- 
ballte Daramerurig der Nacht, Zornig legte er den Pfeii auf ihn 
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an und verwundete ihn; mit Lakschmanas • Hilf e erschlug er ihn 
and 'Senkte den Riesen in eine Hohlimg des Bergs nnd bedeckte 
ihn mit Steinen. Weiter ging er zur Einsiedelei des Heiligen Scha- 
rabhanga, neigte sich vor ihm und fand an seinen Worten Er- 
bauung. Dann zog er zur Einsiedelei Tikschnas und besuchte ihn, 
tier wies ihm den Weg, und er kam zum Heiligen Agastya. Der 
gab ihm ein makelloses Schwert, einen Kocher, unerschopflich an 
Pfeilen, dazu den Bogen Vischnus. 

Dann zog Rama mit Bruder und Frau von der Fischeinsiedelei 
weiter und weilte am Ufer der Godavari im Lande der fiinf Feigen- 
baume. Da kam der Geierkonig Jatayus zum lotosaugigen Rama, 
verneigte sich vor ihm, nannte ihm seine Abkunft und blieb bei 
ihm. Rama erzahlte ihm seine Geschichte und sprach: ,EdIer, 
beschiitze SitaT — auf diese Worte umarmte Jatayus Rama ehr- 
furchtsvoll. Wenn Rama sich in einem Vorhaben mit dem Bruder 
in eine andere Gegend des Waldes entfernte, sagte Jatayus: ,Ich 
beschiitze deine Gemahlin, laB sie hierbleiben, du Heriiicher‘, und 
der Kdnig der Vogel flog auf einen Horst nahebei im Suden, wo 
viele Vogel hausten. 

Als der schone Rama, dem Liebesgotte gleich an Reiz, dort mit 
Sita weilte und viele Gesprache mit ihr pflog, kam einmal Ravanas 
jungere Schwester ,Schaufelnager — sie hatte Nagel so groB wie 
geflochtene Worfschaufeln. Kraft ihrer Maya nahm sie eine schone 
Gestalt an, voller Reize und Vorziige; der Liebesgott hatte Ein~ 
zug in ihr Herz gehalten, mit lieblicher Stirnme ein Lied singend 
kam die Unholdin dahergegangen — da sah sie Rama mit Sita 
im Walde sitzen. Und die furchtbare Schaufelnagel in ihrer maya- 
haften reizenden Gestalt sprach ohne Scheu in ihrem verrucliten 
Sinn zu Rama: ,Nimm mich, du Schoner, die Schone — die Lie- 
beiide hier, die dich nehmen will! Wer eine Frau, die genomnien 
sein will und nehmen will, verschmaht, ladt groBe Schuld auf sich.' 

Als Schaufelnagel so zu ihm sprach, gab ihr Konig Rama zur 
Antwort: ,Ich habe eine Frau, du Torin — - iiinim dir meineii 
jungeren Bruder/ — Als sie von ihm horte: ,Ich habe eine Frau 
und kann dich nicht brauchen^ sprach die Unholdin, die ihr e 
Gestalt nach Wunsch wandeln konnte: ,Ich bin uber die MaBen 
gewitzigt im Geschaft der Liebe, o Raghuenkel — laB diese Sita 
doch fahren, die weiter nichts davon versteht, und nimm mich 
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SchoBef — Als Rama diese Rede von ihr h5rte, sprach er, dem 
die ewige Ordnung des Rechten fiber alles ging: jNie werd’ ich eine 
fremde Frau berfihren ; geh’ von mir zu Lakschmana, er hat keine 
Frau hier in der Wildnis, er wird dich nehinen/ 

Als er so zu ihr sprach, erwiderte sie dem lotosaugigen Rama: 
,Gib mir ein Blatt von deiner Hand, daB Lakschmana mein Gatte 
warden soli/ Der hochgesinnte Rama sagte ja und schrieb auf ein 
Blatt: ,Schneid ihr die Nase ab und laB sie laufen!^ und gab esihr. 
Sie nahm das Blatt und ging voll Freuden fort, kam zu Lak- 
schmana und reichte es ihm. Lakschmana sah die wunschgestaltige 
Unholdin und sprach: ,Von Ramas Wort darf ich nicht weichen; 
steh, Verworfener — er packte sie, schwang sein fleckenloscs 
Schwert und schnitt ihr Nase und Ohren ab, als waren’s Sesam- 
zweige. 

Als ihr die Nase abgeschnitten war, heulte sie in wildem 
Schmerz nach ihren Brfidern: ,Ha, Havana, mein Bruder mit 
zehn Gesichtern, Zermalmer aller Gotter! Ha weh ,Topf-Ohr‘, 
Unglfick fiber Unglfick trifft mich! Ha ha weh, hochgesinnter 
Vibhischana, Schatzgrube aller Tugenden!* so heulte sie jammerlich 
und ging zu den drei Unholden ,Hart‘, ,Schfidling‘ und ,Dreikopf‘, 
fand sie und erzahlte ihnen, wie sie miBhandelt worden sei, und 
sagte, der starke Rama weile mit seinem Bruder an dem Orte 
,Merischenstatte‘. 

Als die drei von Rama horten, gerieten sie in Zorn und hieBen 
kraftgeschwellte Krieger, vierzehntausend starke Unholde, sich 
rusten, sie selbst schritten ihnen als Ffihrer vorauf; schon zuvor 
hatte Havana ihnen den Auftrag gegeben. Von der groBen Heeres- 
macht gefolgt, kainen sie zur ,Menschenstatte‘, zornerffillt, als 
sie Havanas Schwester mit abgeschnittener Nase weinen sahen, 
den Leib mit Tranen verklebt. Als Rama das Heer der starken 
Unholde kommen sah, hiefi er Lakschmana zuruckbleiben, Sita 
zum Schutze, und ging den ausgesandten kraftgeschwellten Un- 
holden entgegen. In einero Augenblick streckte er mit seineti 
feuerflammengleichen Pfeilen die vierzehntausend Unholde, das 
groBe Heer zu Boden, totete ,Hart‘ und den starken ,Schadling‘, 
in groBem Zorne fallte er ,Dreikppf' im Streit. Als er alle 
schlimmen Unholde getdtet hatte, kehrte Rama wieder in seine 
Einsiedelei. 
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Schaufelnagel aber begab sich heulend zu Ravana. Als er seine 
Scbwester mit abgeschnittener Nase sab, sagte der Bosgesinnte 
zu Maritscha, dem Sohne Tatakas, er wolle Sita rauben: ,Aiif mei- 
nem Wagen,, dem flieg’ ich mit , dir zur jMenschen- 

statte*; dort haltst du dich auf, wie ich dir heiBe: du nimmst die 
Gestalt einer goldenen Gazelle an und sacht, sacht bewegst du 
dich, deine Rolle spielend, dahin, wo Sita weilt, Sie wird dich, 
Mutterbruder, als goldenes Gazellenfunges sehen und dich haben 
wollen. Sie wird Rama nach dir aussenden, und wenn er auf ihren 
Wunsch auszieht, dann lauf dahin durch den dichten wilden Wald. 
Um Lakschmana von Sita zu entfernen, laBt du den Schrei einer 
Stimme ertonen. Dann komm’ ich selbst, meine Gestalt durch 
Maya verwandelnd, auf dem ,BIumigen‘ Wagen in Liiften einher 
and entfuhre Sita. Nach ihr steht mir der Sinn.^ 

Als Ravana so sprach, gab Maritscha ihm zur Antwort: ,Geh’ 
du allein, Bosewicht, ich gehe nicht mit dir. Schon ehemals bin 
ich durch Rama in Not geraten beim Opfer des Heiligen.* — Auf 
diese Worte Maritschas ward Ravana starr, er gerann vor Zorn 
und wollte Maritscha erschlagen. Da sprach Maritscha zu ihm: 
,Eh’ ich den Tod von deiner Hand empfange, Held, will ich lieber 
durch Rama sterben. Ich will mit dir gehen, wohin du mich 
fxihren willst.' 

Da stiegen sie auf den ,Blumigen' Wagen und begaben sich zur 
,Menschenstatte‘ ; dort nahm Maritscha die Gestalt einer goldenen 
Gazelle an und begab sich dahin, wo Sita weilte. Als die ruhm- 
volle Sita das goldene Gazellenjunge sah, sprach sie unter der 
Gewalt der Dinge, die geschehen wollten, zu ihrem Gemahl: ,Fang 
das goldene Gazellenjunge, o Konig, dann hah’ ich es in Ayodhya 
in meinem Palast zum Spielen/ Als sie so zu Rama sprach, hieB 
er Lakschmana zum Schutze Sitas dableiben und ging selbst der 
Gazelle nach. Von Rama verfolgt lief das Wild durch den Wald, 
da schoB Rama nach dem Gazellenjungen einen Pfeil. Mit dem 
Schrei: ,0 Lakschmana I ‘brach Maritscha zu Boden, er nahm seine 
wahre Gestalt an, wurde groB wie ein Berg, und verendete. 

Sita vernahm seinen Jammerlaut und sprach zu Lakschmana : 
,Geh schnell, Lakschmana, mein Kind, dahin, von wo dieser Laut 
erscholl! Furwahr, ich hdre einen Jammerlaut deines groBen 
Bruders — wahrscheinlxch wird Rama in Not seiii, so alint mii*.' 
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Auf diese Worte sagte Lakschmaua zu der Uiitadligen: jNirgeiids 
gibt es fur Rama eine Not, nirgends Gefahr/ Als er so sprach, 
sagte Sita ein strafliches Wort, das die Gewalt der Dinge, die ge- 
schehen wollten, ihr entrifi: ,Du mochtest, wenn Rama tot isfc, 
micli haben — darum willst du nicht gehen!‘‘ Dies unliebe Wort 
ertrug der Wohlgezogene nicht; der Konigssohn zog axis, Rama 
ZU' suchen. 

Ravana aber, der Bose, gewaixdete sich als wandernder Betteb 
asket, nahte sich Sita und sprach zu ihr: ,Der edle Bharata ist aus 
Ayodhya angelangt, im Walde dort weilt der Herrliche und be- 
spricht sich mit Rama. Rama schickt mich zu dir, besteige diesen 
fliegenden Wagen, denn Rama ist von Bharata gewoimen worden 
und kehrt nach Ayodhya heim. Das Gazellenjunge zum Spielen 
fur dich hat er gefangen. Du leidest, so lange Zeit in der groBen 
Wildnis zu leben, aber dein Gatte Rama mit dem strahlenden 
Angesicht hat die Herrschaft ubernommen, und neben ihm Lak- 
schmana, der Wohlgezogene — so steig auf diesen Wagen !‘ 

Als der Machtige so sprach, ging sie mit ihm, er fuhrte sie, und 
sie stieg auf den Wagen, wahnend, sie werde geholt. Der Wagen 
erhob sich und entflog geschwind in siidlicher Richtung. Da ward 
Sita von groBem Leid beklommen und klagte verzweifelt; der Un- 
hold aber riihrte sie nicht an, wie sie im Wagen hoch in den Liiften 
weinte. Da nahm Ravana riesigen Leibes wieder seine wahre 
Gestalt an; als sie ihn mit zehn Kopfen und dem Riesenleibe sah, 
klagte sie in groBem Schmerz: ,Ha, Rama, nun bin ich betrogen 
von einem grausigen Unhold, der seine Gestalt verstellt hatte — 
rette mich!‘ so rief sie angstbeklommen. ,0 Lakschmana, GroB- 
armiger, ein boser Unhold — komm schnell und rette mich vor 
ihm! — entfiihrt mich Ungluckliche!‘ so jammerte Sita mit 
lautem SchalL 

Der Geierkonig Jatayus horte sie und eilte herbei : jBleib 
stehen, Ravana, du Bosewicht, gib die Prinzessin von Mithila frei, 
gib sie auf der Stelle frei T so rief der heldische Jatayus und 
kampfte mit Ravana. Mit beiden Flugeln schlug er ihn auf die 
Brust, und an den Schlagen merkte Ravana, ,er ist stark*; mit 
Schnabelhieben und -bissen brachte er ihn in arge Not. Da brachte 
der Bose geschwind das groBe Schwert ,Lachen des Mondes' 
hervor, damit schlug er den frommen Jatayus zu Tode. 
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Wie betaubt sturzte Jatayus zur Erde iileder und spracb zuiii 
Zehnhalsigen : -jVerruchter, nicht du hast naiclx erschlagen^ icli 
sterbe von der Kraft des jLacheii des Mondes", elender Unhold ! 
Wer anders als du, verblendeter Tor, konnte, eine Wehr in Haiideii, 
einen Unbewehrten erschlagen? Wisse, boser Unhold: Sitas Ranb 
bringt dir den Tod! Rama wird dich erschlagen, boser Havana, 
das ist gewiBT — Weinend und schmerzerfiillt sprach Sita zu 
Jatayus: ,Weil du, herrlicher Vogel, um meinetwillen den Tod 
findest, wirst du dureh Ramas Gnade zii Vischnus Welt eingehen! 
Du sollst so lange am Leben bleiben, bis Rama dir begegnet, 
groBer Vogel T so sprach sie zu dem herrlicheii Vogel, loste sich die 
Schmuckstiicke, die sie trug, vom Leibe, kniipfte sie flink in eiii 
Tuch und warf sie mit dem Rufe ,Geht in Ramas Hande^ trauervoll 
zur Erde. 

Als er so Sita geraubt und Jatayus todlich zur Erde gesturzt 
liatte, begab sich der schlimme Nachtganger geschwind auf seinem 
,Blumigen‘ Wagen nach Lanka und setzte die Prinzessin von 
Mithila in einen Hain von Aschokabaumen ab; er wies Unhold- 
frauen mit verzerrten Gesichtern an : ,Hier bewacht diese Frau‘ — 
und der Herrscher der Unholde begab sich in seinen Palast. Und 
die Einwohner von Lanka besprachen sich im stillen untereiri- 
ander: ,Zum Untergange unserer Stadt hat der Verruchte die 
Frau hierher gebracht/ — Von iniBgestalteten Unholdfrauen rings 
bewacht weilte Sita dort kummervoll und dachte nur an Rama; 
ganz von Leid und Gram erfullt weinte sie viel. 

Vier Affen, Diener des Affenfursten Schonhals, fanden von unge- 
fahr ihren Schmuck, den sie in ein Tuch gekniipft und abgeworfen 
hatte, sie nahmen ihn eilends und berichteteri ihrem Herrn: ,Im 
Walde tobte ein groBer Kampf zwischen Jatayus und Ravanad 

Als Rama Maritscha, der ihm mit Maya genaht war, getotet 
hatte, begegnete er Lakschmana, der zufrieden war, ihn zu finden; 
er kehrte mit ihm zur Einsiedelei zuriick — sah aber keine Sita. 
Da weinte der Raghuenkel schmerzbeklommen. Auch der kraft- 
strahlende Lakschmana weinte von tiefem Schmerz erfullt. Rama 
geriet ganz und gar auBer sich, weinte und walzte sich am Boden, 
Lakschmana hob ihn auf, trostete ihn und sprach die rechteo 
Worte zu ihm: ,Gib dich nicht ubers MaB der Zeit dem Kummer 
hin, Maharaja, erhebe dich geschwind, Sita nachzujagen, o Herr!' 
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SO spracb der edle Lakschmana zum Konig; der Leidgebeiigte 
richtete den Leidgebeugten auf . Da ging Rama mit dem Bruder in 
den Wald, Sita zu snchen. Alle Walder klarte der Raglinenkel nnd 
alle Berge und all die vielen Einsiedeleien von Heiligen auf Berges- 
hdhen, in Gras und Wald esdickicht. An Flusses Ufer, in Feld und 
Hohle suchte der Herrliche sie und fand sie nirgends. Da traf er 
in seinem argen Leid auf den erschlagenen Jatayus: ,Acli, Edler, 
wer hat dicli geschlagexi, da6 es so jammerlich um dich stebt? Bist 
du tot oder lebst du? Nun wird das Ma6 meines Schmerzes voll, 
daB ich von der Gattin getrennt bin und dich hier so finden muB.‘ 
Kauni daB er so gesprochen hatte, hob der Vogel muhsarn mit 
siiBer Rede an: ,Vernimm, o Konig, mein Geschick, ich sage dir 
alsbald, was ich sah und tat. Der Zehngesichtige verlockte rnit 
seiner Maya Sita, seinen Zauberwagen zu besteigen, und hat sie 
entfiihrt; nach Suden gewandten Gesichts fuhr er durch die Luft 
dahin, und Mutter Sita jammerte schmerzlich. Ich horte ihren 
Klageruf und eilte herzu, mit meiner Kraft Sita zu befreien. Ich 
war in heiBem Kampfe mit dem Unhold, da schlug er mich mit der 
Kraft eines Schwertes. Durch Sitas Wort blieb ich hier am Leben — 
nun, da ich dich gesehen habe, will ich zum Himmel eingehen. Sei 
nicht traurig, Rama — Konig, gib jetzt dem Bosen mit seiner 
ganzen Schar, die dem SchoB der Vernichtungentsprang, den Tod.‘ 
Als Jatayus so zu ihm sprach, antwortete ihm Rama kummervoll: 
,Heil sei dir, edler Vogel, der Weg zum Hochsten sei der deineF — 
Da schied Jatayus aus seinem Leibe und fuhr gen Himmel, auf 
herrlichem Gotterwagen, von Himmelsfrauen umhuldigt. Rama 
aber verbi'annte seinen Leib, badete und gab ihm die Handvoll 
Wassers der Totenspende. 

Schmerzerfiillt zog er mit seinem Bruder von dannen. Da traf 
er auf seinem Wege eine Unholdin, die, furchterlich mit aufge- 
rissenem Rachen, Feuerschein aus dem Munde spie und alle Ge- 
schopfe vernichtete. Rama streckte sie in Zorn zu Boden und kam 
in einen anderen Wald, da sah er einen miBgestalten Damon, den 
kopfloseii ,Rumpf‘ mit langen Armen und machtiger Brust. Der 
war von einem Heiligen verflucht, diese Gestalt zu tragen, in der 
er ihn hatte schrecken wollen, bis Rama ihm beide Arme abgehauen 
hatte. Er sperrte Rama den Weg; der schlug ihm beide Arme ah 
and verbrannte ihn nach seinem Willen in einer Grube. Als er aber 
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verbrannt war, nahm er gottliche Gestalt an und spracii, erlost 
vom Fluche, zu Rama: ,Rama, Rama, GroBarmiger, du Edler 
hast meine Mifigestalt vernichtet, Held, die ich vorzeiten durch 
den Finch des Heiligen erhielt. Zum dritten Himmel fahre ich anf, 
gesegnet bin ich durch deine Gnade fiirwahr. Sita wiederzuer- 
langen, geh zum Affenkonig Schonhals, erzahl ihm dein Schicksal 
und verbiinde dich mit dem Sonnensohn. Geh zum Berge Rischya- 
muka, dort weilt er/ So sprach er und hob sich hinweg. 

Rama zog mit Lakschmana weiter und kam zu einer Eiiisiedelei, 
die war von den Heiligen, die dort gewohnt hatten, verlassen — 
sie hatten sich verklart. Aber er fand eine Asketin, die dort hauste, 
verweilte und tauschte Reden mit ihr. Es war Schabari, sie gehorte 
zu jenen hohen Heiligen, die sich verklart hatten, und hatte alien 
Makel an sich durch frommen Dienst getilgt. Sie wartete dem 
Herrscher Rama mit Jujubenbeeren auf, verehrte ihn und erzahlte 
ihm von sich, ihr sei verheiBen, seiner zu barren, und wenn sie 
ihn gesehen hatte, zum Himmel aufzufahren. ,Du wirst Sita 
wiederfinden‘, sagte sie, stiirzte sich ins Feuer nnd fuhr gen 
Himmel. — Als Rama ihr gen Himmel geholfen hatte, ging der 
einzige Herr der Welt mit seinem tugendreichen Bruder von 
dannen, schmerzerfiillt iiher die Trennung von der Liebsten. 

Der Affenkonig Schonhals lebte mit seinem Bruder Valin in 
Feindschaft. Er saB in seiner Burg, von fern sah er die beiden 
nahen und sprach zum Affen Hanumant, dem Sohne des Windes: 
,Wes sind die beiden da? Sie fuhren sclione Bogen und tragen 
Kleider von Baumrinde und blicken auf den lotosbekranzten 
gottlichen Strom, Sie konnen vielerlei Gestalt annehmen und haben 
sich als Asketen verkleidet — es sind Spaher Valins, die da kom- 
men‘ — so schlofi der Sonnensohn und sprang furchtgeschreekt 
vom Rischyamukaberge auf und floh mit all seinen Affen in eineii 
anderen Wald zur herrlichen Einsiedelei des Agastya. Dort macHte 
er halt und sagte wieder zum Sohne des Windes: ^Hanumant, ver- 
kleide dich als Asket und frage geschwind, wer die beiden sind, 
wessen Sohne und wozu sie hierher gekommen; erkunde die Wahr- 
heit und sag sie mir, edler Sohn des Windes.' 

Auf sein Wort ging Hanumant zum herrlichen Ufer der Pampa ; 
als wandernder Bettelasket verkleidet sprach er zu Rama und 
Lakschmana: , Wer hist du, Verehrter, sag die Wahrheifc! Wo 
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kommst du, Edler, her in menschenleerer grausiger Wildiiis^ uiid 
was ist dein Vorhaben?^ — Als er so sprach, antwortete i'hm Lak- 
schmana auf GeheiB seines Bruders: ,Verkiinden will ich. dir — 
merk anf! — Ramas Geschichte von Anbeginn an. Es war ein 
Konig Dascharatha, anf Erden weitberuhmt, dessen altester Solin, 
ist Rama, mein groBer Bruder. Seine Konigsweihe war im Gauge, 
da ward sie von Kaikeyi aufgehalten. Des Vaters GeheiB erfiillend 
verlieB mein Bruder mit mir und seiner Gattin das Reich und kam 
in den Dandakawald, den viele Heilige rings bewohnen. Als der 
edle Rama hier an der ,Menschenstatte‘ weilte, ward ihm seine 
Gattin von einein Bosewicht im Walde geraubt. Auf der Suche 
naeh Sita ist der lotosaugige Rama hierher gekommen, und du hast 
ihn getroffen — damit ist seine Geschichte erzahlt.‘ 

Als Hanumant, der Sohn des Windes, die Rede des edlen Lak- 
schmana vernahm, faBte er Vertrauen und sprach unverschmink- 
ten Wesens : ,Du bist mein Gebieter !‘ Er trdstete Rama und geleitete 
ihn zu Schonhals und lieB beide ein Biindnis schlieBen. Der Affen- 
konig Schonhals setzte sich des Wesenwissers Rama LotosfuB aufs 
Haupt und sprach liebliche Worte: ,Fortan bist du mein Gebieter, 
Herrscher der Konige, ich aber bin dein Diener fiirwahr mit alien 
meinen Affen. Fortan soli dein Feind mein Feind sein, dein Freund 
mein wahrer Freund, und dein Leid soli meines sein. Deine Freude 
aber soil meine Freude sein!‘ So sprach er und fuhr fort: ,Mein 
groBer Bruder, Valin mit Namen, ist gewaltig an Kraft und Mut. 
Der Verruchte hat, toll von Liebe, mir meine Gattin geraubt; 
auBer dir, du Tiger unter den Mannern, ist keiner imstand, Valin 
zu toten. Tote du ihn, groBarmiger Rama, Field des Raghuge- 
schlechts!* So sprach der Affenfiirst, und Rama gab ihm zur Ant- 
wort: ,Ich will ihn toten, und wenn ich ihn getdtet hab\ will ich 
dir deine Gattin geben und Valins Konigsmacht/ 

Da sagte Schonhals, der Valins Krafte kannte, um sein eigenes 
Zutrauen zu starken — dabei bat er Rama um Vergebimg: ,Wer 
mit einem Schusse zumal sieben Talapalmen fallt, der wird Valin 
toten, so ist verkiindet von Mannern, die um Altuberliefertes 
wissen.* — Um ihm ein Liebes zu erweisen, durchschnitt Rama 
sieben groBe Baume zumal mit einem einzigen Pfeile, den er nur 
zur Halfte anzog. Als er die groBen Baume durehschossen hatte, 
sprach Rama zu Konig Schonhals: ,Geh und kampfe mit Valin, 
Zliiimer, Maya- 18 ' 
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aber mach zuvor ein Zeichen an deinem Leib, dafi ich dich von ihm 
unterscheiden kann.‘ Da machte er sicli em Zeichen und rang mit 
^ n Rama folgte ihxn und durchbohrte Valin xnit einem einzigen 
K le: Id dar leldenhafte Valin fiel zu Boden und starb 

Dann setzte Rama den Sohn Valins, Angada, den^zuchtvollen 
und kampflustigen, der vor Angst erzitterte, neben Schonhals zum 
taS .in — nbergnb ihn »nd V.lins GaU.n. Tar. de„ 

Son^nsohne. Der gerechte lotosaugige Rama sprach zu Schonhals : 
Kiimmere dich urn dein Konigtum der Affen und dann komm 
;^eder und setze alles daran, Sita aufzufmde^ Herrscher der 
Affen!‘ Auf diese Worte sagte Schonhals zu Rama und Lak- 
schmana: ,Jetzt ist die grofie Regenzeit herbeigekommen: solange 
regnet, kbnnen die Alien nicht durch die Wildms streifem 
Aber warm der Regen voriiber ist, Herr der 
makellos klare Herbst gekommen, will ich die Affen als Kun - 

schafter in alle Weltgegenden aussenden!‘ 

So sprach der Affenherrscher zum mondmilden Rama und neig 
sich vi ihm; dann begab er sich mit Tara zur Stadt Pampa und 
gab sich mit ihr den Freuden der Liebe hin. Der e^e Rama aber 
fichtete sich nach Asketenbrauch in der groBen Wildnis aut dem 
Gipfel des Berges Blauhals mit seinem Bruder zum Bleiben ein. 
Kaum aber daB die Regenzeit voriiber und der Herbst gekommen 
war, sprach der Raghuenkel bekiimmert ob der Trennun^ v 
Sita zu Lakschmana: , Schonhals hat die ausbedungene Zeit ubei- 
schritlen‘, und zornig luhr er fort, der Bruder liebend zum Brude 
gewandt: ,Geh, Lakschmana, der urge Affenfurst ist nicht gc- 

kommen, er sagte doch, als er ging: ,Wean Y^utm 

ist, will ich mit vielen Affen zu dir kommen. Geh schnell zyhrn 
und schaff den argen Affenfiirsten herbei mit seinem Heer. \\enn 
er sich mit Tara den Freuden der Liebe hingibt, bring ^n schne 1 
zu mir! Will Schonhals nicht kommen, da er Fulle <^s Glucks 
langt hat, so sollst du dem Wortbriichigen sagen: ,Der Pfed, der 
Valin totete, du Falscher, ist auch jetzt noch in meiner Hand, 
das bedenke, Affe. und handle nach Ramas Wort, das ich dii 

^'Sfsprach er, und Lakschmana sagte: ,So sei es' und neip sich 
vor Rama. Er begab sich nach der Stadt Pampa wo Schonhals 
weilte, er sah den Affenkonig und sprach zu ihm: ,Versessen 
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ilaraiif, dich niit Tara zn vergniigeii, hast du dich abgewandt von 
der Pfliclit, du Narr, die du gegen Rama hast. Hast du deiiie Zu- 
sage ganz vergesseii: ,Sita will ich aufspiiren, wo imm,er sie seij 
imd sie dir gebeii7 Wer auBer dir, tuckischer Affenfurst, wagte 
wohl den geriiigzuachten, der Valin totete und dir die Konigs- 
macht schenkte? Im Angesicht von Wasser und Feuer mid den 
Gottern versprachst du Rama, dem die Gattin entrissen ist: ,Dein 
Verbiindeter will Ich sein, deiiie Feinde, Koiiig, sollen meine sein, 
und deine Freunde immerdar die meinen, walirhaftig: ich will mit 
vielen Affen zu dir kommen, Sita zu suchen' — wer sprache so und 
handelte dann anders, wo es urn Kdnig Rama geht, als du Boser, 
Falscher? Du liefiest ihn das Seine tun, tuckischer Affe — nun 
merk’ ich, daB der groBmachtIgen allwissenden Seher Wort, die 
das Treiben der Welt kennen, auf dich paBt: ,Ich finde kelnen 
in der Welt, der vergilt, was man ihm Gates tat, denn jeder wech- 
selt seinen Sinn, weiin fur ihn geschah woran ihm gelegen war; 
sieht das Kalb die Mj’lch versiegen, lafit es die Mutter allein/ — 
Audi groBe Sunder, lehrt die (Jberlieferung, konnen ihre Schuld 
suhnen, aber fur den Treulosen, der vergiBt, was fixr ihn geschah, 
gab es bislang keine Siihne, du tuckischer Affe. Darum sei nicht 
undankbar und besinn’dich auf deine Zusage! Komni, komm, suche 
Hamas Gunst, der die Guten beschirmt! Kommst du aber nicht, 
so vernimm Ranias Worte: ,Ich werde Schonhals ins Haus des 
Todes schickeii, wie ich mit Valin tat; der Pfeil, mit dem ich Valin 
totete, ist mir iioeh ziir Hand.‘ 

Als Lakschmana so sprach, trat Schonhals, von seinem Kanzler 
beraten, aus seinem Palaste, verneigte sicli vor Lakschmana und 
sagte zu ihm: ,Hab’ Geduld mit mir, aus Unwissen hah’ ich mich 
vergangen. Ich will mich nicht iiber die Zusage hinwegsetzen, die 
ich damals dem unermessen kraftstrahlenden Kdnig Rama gab; 
samt all meinen Affen will ich wahrlich jetzt mit dir zu Rama 
gehen, Kdmgssohn! Und was Rama mich heiBen wird, will ich 
alles auf mein Haupt nehnien und ausfuhren. Ich habe Helden 
unter meinen Affen, wenn es gilt, Sita aufzufinden, die will ich in 
alle Weltgegenden aussenden/ So sprach der Affenkdnig Schonhals, 
und Lakschmana antworteteihm: ,Komm schnell, wir gehen gleich 
zu Rama; rufe dein Heer an barengleichen und flinken Affen zu- 
sammen •— weim Rama sie sieht, wird er sich freueii/ 
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So spracli der heldenhafte Lakschmana, Schonlials aber be- 
deutete dexi Jungkonig Angada, der ihm zur Seite stand, daB er 
hinausging and zum General and den Anfuhrern der Heerhaufen 
sprach. Auf ihr Rafen sammelten sich groBe and kleine Affeii zu 
Myriaden — Affen, die in Hausern leben, aaf Bergen and aaf 
Baumen. Mit diesen Affen, die, groB wie Berge, voll gefahrlichen 
Mutes aasschritten, kam Schonhals schnell zu Rama and bezeigte 
ihm seine Verehrung. Aach Lakschmana verneigte sich vor dem 
Bruder and sprach: ,Sei Schonhals gnadig, 0 Konig, ich hab’ ihii 
wieder zum rechten Verhalten gefuhrt.^ 

Auf dieses Wort des Bruders sprach der Raghuenkel zu Schon- 
hals: jTritt naher, Schonhals, groBer Held, Heil sei mit dir!‘ 
Schonhals vernahm sein Wort and sah den Konig gnadig gesinnt, 
da hob er die hohlen Hande an sein Haupt and sprach zu Rama : 
jHeil wird mit mir sein, 0 Konig, wenn die Konigin Sita wieder 
in deinem Besitz ist, wenn ich sie gefunden and dir wiedergegeben 
habe — sonst aber nicht/ 

So sprach er, da neigte sich Hanumant, der Sohn des Windes, 
vor Rama and sprach zum Affenfiirsten Schonhals: ,Hor mein 
Wort: Der Konig ist in tiefem Leid, ob der Trennung von Sita iBt 
er nichts, nicht einmal Friichte and andere Fastenkost, Von seinem 
Leid ist auch Lakschmana standig voll tiefen Leides. Der jiingere 
Bruder Bharata hat vernommen, wie traurig es um die beiden 
steht, and ist auch voll Leid. Ob seinem Leid ist sein Volk in Leid 
versunken. Darum mach’ dich auf, Sita zu suchen/ — Als Hanu- 
mant so gesprochen hatte, verneigte sich der strahlende Jamba- 
vant vor Rama und sprach, geschmeidigen Rates voll, zum Affen- 
konig das geschmeidige Wort: ,Wisse, es ist so wie der Sohn des 
Windes sagte. Wo immer Sita, Ramas ruhmreiche Gattin, weilen 
mag, da ist die herrliche Tochter Janakas von Videha dem Gatten 
treu, auch jetzt voll rechten Wandels — so sagt mir mein Geist. 
Denn niemand auf Erden vermag Sita in ihrem reinen, schonen 
Sinn zu uberwaltigen. Schonhals, sende alsbald die Affen aus!“‘ 

Wer in den Wald geht, dem begegnen die Tiere des Waldes. Es 
gerat aber jeder in den Wald und muB durch ihn hindurch : hinein- 
verstoBen, wie vertriebene Konige Indiens ihre Ohnmacht im 
Dschungel bergen, oder verbannt, das Schicksal erhobenen Haup- 
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tes aiif.sich nehniend, wie der Gottmensch Rama tat, oder aber, 
wie die ineisteD Menschen, aaf dem Lebenswege tinverseliens 
hinein verfangeri: ,,Auf der Mitte des Weges anseres Lebens fand 
ich niich wieder, fand mich in einem dunklen Walde, derm der 
rechte Weg war mir verlorengegangen^, mit diesen WorteD liebt 
Dantes Wanderung durch Holle und Lauterungen zii den hoheren 
Spharen der Erkenntnis imd des Anschauens Gottes an. Und das 
erstCj dem er verirrt in weglosem Dickicht begegnet, sind die 
Tiere: der gesclieckerte Pardel der Sinnlichkeit, der brullende 
Lowe des Machttriebs und die hagere Wolfin des Geizes — drei 
Gestalten des triebhaft Damonischen der eigenen Tiefe; in der 
Mitte seine's Lebensweges wird er ihrer erstmals in ihrer ganzen 
Gefahrlichkeit ansichtig, dazu ist er jetzt tief geniig ins Dickicht 
seiner Seele, seines Lebens hineingelangt. 

Dante begegnet den Tieren, die in ihm wie in jedem sind, weil 
sie Tiere der Wildnis sind, die jeder in sich tragt; man mu6 sich 
nur selbst in ihr wiederfinden, um ihrer ansichtig zu warden . Der 
Inder geht nicht nur bildlich in den Wald: in inneren Gesichten 
wie Dante, oder in Traumen, die uns beziehungsvoll umfangen, 
der Wald hat seinen Platz in der Tagwirklichkeit des Inders als 
besonderer Abschnitt seines sakramental geordneten Lebens- 
ganges. Dieser Platz liegt hinter der Mitte des Lebens, wenn es 
entschieden am absteigenden Ast seiner Bahn angelangt ist. Die 
Kindheit meint Lernen und Gehorcben, im zweiten Lebensstadium 
ist man Familien- und Hausvater, das Ackerfeld des Lebens wird 
in Ehe und Erwerb bestellt und abgeerntet; wenn seine Frucht — 
Kinder und Unterhalt — eingebracht ist, kommt das dritte Lebens- 
alter als erste Halfte des absteigenden Astes: der Verzicht auf 
Heim und Welt, der Gang in den Wald zum Stande des ,,im Walde 
Weilenden'^ (vana-prastha). Die Sohne sind herarigewachsen, 
haben Frauen bekommen und ubernehmen in Unterhalt und Fort- 
pflanzimg der Familie die Rolle des Vaters mit frischeren KrMten; 
fur den Alternden ist im alten Lebenskreise nur schlechtere 
Wiederholung des schon Geleisteten moglich: ein immer Leerer- 
laufen des Gewohnten. Hat er die Lebensmitte uberschritten, soli 
er abdanken, sein Riickzug aufs Altenteil ist der Gang in den 
Wald. Mit Opfern, die er jahraus, jahrein bracbte, bat er den 
Gottern geniigt, mit Sobnen, die er zeugte, dem Anspruch der 
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Ahnen, mit Arbeit dem Fortbestand der Seinen — jetzt solleii 
seine Soline weitertreiben, was in ilim sinnamiere, kraftlose 
Wiederholung ware. Nach der bewiiBten Erfiillnng aller Pflichteii 
konamt der nene, zweite Gang ins UnbewuBte, dem er sich, de.r 
Kindheit entwachseiid, entrungen hat; aus dem gebegten, wolil- 
gepflegten Fruchtfeld sozial verbundenen Daseins in Familie, 
Dorfj Gilde geht der Gang ins Unbeschwerte, Losgeloste: in Wild- 
nis und Einsamkeit, 

Die Stadien der Kultur bedeuten eiiie mahliclie Loslosuiig des 
Menschen aus unbewuBter Naturhaftigkeit zu steigender meiiscb- 
hafter BewuBtheit; Verbauerung und Verstadterung bezeichnen 
naclieinander Stufen dieser Entwicklung; Rama mit dem Beil, 
Holzhauer und Einsiedel, ist im Walde zu Haus, Rama, der Genius 
des Pfluges, feiert sinnbildlich die dorfliche Stufe, sosehr die Ab- 
wandlung seiner Geschichte ihn schon in Stadt und Hof verpflanzt 
hat; mit Krischnas Hofleben und Herrschertum in burghafter 
Residenz erreicht der Gottmensch die Stufe der Verstadterung, 
Aber der Inder ist nicht wie der Europaer (schon in der Antike) 
endgultig verbauert und verstadtert, unausrottbar umzieht 
Dschungelwildnis Fruchtland und Stadt, bereit, ihr Ausgegrenztes 
wieder in sich zu schlucken. Riickkehr zur Natur — bei uns Er- 
holung in Bergen und am Meer — bedeutet Heimkehr zu primi- 
tiverer Lebensform, Entspannung in unbewuBterem Dasein, Be- 
lebung der tierhafteren Tiefe am vermenschten Geschopf. Was bei 
uns therapeiitische Romantik ist: „Zuruck zur Natur‘‘, und nur 
gemeint, urn im Ruckgang auf die friihe Stufe neue Krafte zu 
sammein zur Bewaltigung der komplizierten Anpassungen, die eine 
spatere von uns fordert, ist in Indien Gebot der zweiten Lebens- 
halfte. Aus dem Walde sind wir gekommen, haben aus der Wildnis 
Dorf und Stadt gemacht, aber der kreisende Rhythmus des Lebens 
will abbauen, was er aufgebaut hat: dartim zuriick in den Wald! 
Aus dem Umbegten und Gefugten, Erackerten zuruck ins Preis- 
gegebene, Schweifende, darbend Beschenkte! Das Abscheiden aus 
der Menschenwelt im Heimgang zur Wildnis ist die Vorstufe zum 
Abscheiden aus dem Lehen ins Ungreif bare der Toten. Das Ge- 
borgensein in der Preisgegebenheit, das die Wildnis lehrt, ist die 
iiaturliche Schule der Loslosung vom Ich und den Gtitern des 
Lebens, zu der die Alternden reifen sollen. Wer die Lebre des Wal- 
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des begreift, den heimelt sein Unheimliches an: das Dickicht mit 
dem unbestiminten Chor lockender drohender Stiminen, er ist 
in der Einsamkeit geborgen, die vielstimmig zu ihin. spricht. Der 
Rigveda hat ein Lied an die Waldfrau, die Herrin der Waldeinsam- 
keit, die Mutter der Wildnis: 

,,Waldeinsamkeit, Waldeinsamkeit, 

Was birgst du dich in Busch und Hang? 

Ist dir der Weg zum Dorf zu weit, 

Wird dir allein im Wald nicht bang? 

Gezwitscher spinnt das Griin entlang 
Und dumpfes Briillen drohnend hallt: 
Waldeinsamkeit, mit Zimbelklang 
Und Pauken fahrst du durch den Wald. 

Wie Kiihe schimmert’s auf der Halde, 

Und wie ein Haus winkt es uns zu, 

Wie Wagen knarrt es nachts im Walde, 
Waldeinsamkeit, sag: das bist du? 

Es klingt, als riefe wer sein Vieh 
Oder als fallten sie einen Baum, 

Als ob nachtschlafen einer schrie, 

Waldeinsamkeit, bei dir im Traum. 

Waldeinsamkeit halt wohlgeborgen, 

Wer friedvoll weilt in ihrer Welt, 

Sie beut ihm siiBe Frucht am Morgen, 

Schlaf zur Nacht, wo es ihm gefallt. 

Die salbenduftend, duftumschwungen, 

Ohne Pflug Frucht spendet alle Zeit, 

Dir habe ich mein Lied gesungen, 

Waldeinsamkeit, Waldeinsamkeit. 

Die alte indische Lebensordnung legt Wert darauf, dem Men- 
schen eine gute Beziehung zum Walde zu erhalten, die BewuBt- 
seinskultur Europas hat diese Nabelschnur vertrocknen lassen, 
und seine Zivilisationsstufe der Verbauerung und Verstadterung 
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kennt niir mehr Forste, Gehege, Naturschutz-EnHaven. Daram 
fuiilt sich der Stadtpatrizier Dante ans den steinernen Gassen von 
Florenz im dunklen wilden Walde ganz verirrt und begegiiet in 
seinem Dickicht lauter Bestien, ihr furchtbarer Anblick laBt ihn 
vollig verzagen, den Ausweg nach oben Je zu finden, die Gnade und 
die Liebe muB aus Himmelswelten sich seiner Not annehmen und 
ihni den Mentor schicken, der ihn leitet : Vergil. Der indische Held 
bedarf eines solchen Mentors nicht, er ist im Walde daheim, die 
Wildnis wird unter seinem Blick und Schritt begliickendes Idyll. 
Er ist auch nicht allein, der Genius seines Herzens, die Gattih, ist 
bei ihm; und wenn sie ihm entrissen ist, steht ihm sein anderes 
Ich, sein kleinerer Halbbruder, aus gleichem Stoffe gebildet, wach- 
sam und trostend zur Seite. tJberhaupt ist er, den Schrecken der 
Wildnis preisgegeben, zugleich immer in „bester Gesellschaft*^: auf 
Schritt und Tritt begegnet er Heiligen in ihren Einsiedeleien, und 
sie begriiBen den Prinzen in Asketentracht als ihresgleichen. Der 
Heilige Agastya schenkt ihm wunderbare Waffen, die Heilige 
Schabari, die, schon verklart, zum Himmel auffahren konnte dank 
ihrer in Askese errungenen iiberirdischen Reinheit, erwartet den 
verheiBenen Gottmenschen, wie jener fromme Simeon bei Jesu 
Darbringung im Tempel, von dem es im Evangelium heifit: ,,Ihm 
war eine Antwort worden von dem Heiligen Geist, er sollte den 
Tod nicht sehen, er hatte denn zuvor den Gesalbten des Herrn 
gesehen.^ Ehe sie sich in die Flamme wirft, die sie gen Himmel 
entfuhrt, griifit sie den Helden mit der VerheiBung, er werde Sita 
wiederfinden; aber der gleiche Trost klingt ihm als Rat auch aus 
dem Munde des Ungeheuers ,,Rumpf“ entgegen, das er vom Fluche 
seiner MiBgestalt erlost hat. Ein herrlicher Vogel entbietet sich, 
sein Liebstes zu bewachen und opfert sein Leben im Kampfe 
dafur. 

Freilich, auch Ungeheuer begegnen ihm auf Schritt und Tritt — 
ohne sie ware es ja nicht der wilde Wald, Seine Begegnungen mit 
ihnen wie mit den Tieren verlaufen anders als bei Dante, er besteht 
sie furchtlos und fraglos. Die Unholdin „Schaufelnagel“ naht ihm 
als Versuchung sinnlicher Lust; zerfleischende Gewalt in Liebreiz 
gewandet, ist sie das vollkommene Sinnbild der Untergriindigkeit 
der Sinnendamonie. Der Unhold mit schwarzem Leib und roten 
Augen ist leibhaft Schreck und Grauen. Aber Rama iiberwindet alle 
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SclireckeB der Wildnisj ja, ,er erlost.sie exorzisiereiid voii ihreni 
Fluche, Ungeheuer sein zu miissen, er entzaubert das Hohere aiis 
ilineB, das im Banne ihrer wiisten Maske gefangenlag, und er weiB 
iin vorhinein, daB ihr bleckendes Grauen nichts .xiber ihn vermag. 
Beim Damon jjRumpf'* ist das Damonische im Banne seiner 
eigenen Bosheit nnd Wut und will erlost sein: Bosheit ist Selbst- 
besessenheit. Rama kommt zu ihm als der verheiBene Erloser wie 
zur verwunschenen Ahalya. Freilich gibt er sie nicht billiger als 
um den Preis des Todes mit einem sieghaften Gnadenstreich, aber 
der eben ist die Gnade und bringt im Tode die alchymische Ver- 
wandlung zuwege, die den Verwunschenen verklart. So ist ja auch 
der Tod der Arzt verfehlter Leben, Zerbrecher vieler Bande, Be- 
freier von den Grenzen und unuberwindlichen Unzulanglichkeiten 
der jeweiligen Individuation. Und wird darum wie Rama gesegnet, 
wenn er sein mitleidlos barmherziges Werk schmerzhafter Be- 
freiung vom Banne an ein damonisches Dasein iibt. 

Was bringt der Wald: Versuchungen, Drohungen, gesegnete 
Waffen und VerheiBungen und die Hilfe der Tiere — Begegnungen 
ohne Zahl. Aber wer rein wie Rama ist, braucht den Wald und 
seine Schrecken nicht zu fiirchten, sowenig wie die Welt drauBen, 
die das Abbild seines Dunkels im Licht des Menschentages ist. Nur 
wer wie Rama angelegt ist: als ein Ganzer und bestimmt, sich ganz 
zu vollenden, wird uberhaupt ihnen alien begegnen und sie be- 
stehen in Abwehr, Uberwindung, Segnung und Biindnis. Weil 
Rama groB ist,begegnet ihm das alles; alleindem zu hohem Schick- 
sal Erwahlten fallt das Schwere zu, von Schatrughna, dem kleinen 
schicksalslosen Halbbruder, ist in Iceinem Sinne etwas zu ver- 
melden. Begegnungen sind Einweihungen, mindestens birgt jede 
von ihnen die Moglichkeit dazu in sich. Aber nur der Berufene 
ergreift sie. 

Der Mythos psychologisiert das nicht wie der moderne Roman, 
er sagt nicht, was Rama bei alledem empfindet und erfahrt, was 
er an diesen Begegnungen gewinnt, wie sie ihn wandeln. Er 
psychologisiert nicht, er symbolisiert, und setzt dabei ein Vermogen 
unmittelbaren Begreifens im Horer voraus, das den meisten heu- 
tigen Menschen abgeht. Sie bedtirfen der Deutung, um hintennach 
zu verstehen, was der alte indische Horer, im Mythischen schwim- 
mend, alsbald empfand, wenn ihm Bericht und Bild geboten wur- 
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den. Er enipfand es, ohne es sich zn sagbarer BewuBtheit zu er- 
heben, ohne ein Gegeniiber zu deuten. Von seinem remen Darauf- 
hinschauen, das istrvon seiner „ Intuition'' wurde es unmittelbar 
verschluckt und einverleibt: das Mythische im Ohr ziim Mytiii- 
schen im Herzen. 

Aber den Helden, der allem gewachsen ist, iiberfallt der schlimm- 
ste Verlust : Sita wird ihm geraubt. Das Unholde, das zu bekampfen 
der Gottmensch ins Leben trat, langt ins Innerste seines Lebeiis. 
Sita ist das Idealbild der indischen Frau. Die vollkommene Gattin 
furclitet den Schlummer ihres Herrn zu storen, der seinen Kopf in 
ihreni SchoBe ruht, sie riihrt sich nicht, auch wenii ein boser Vogel 
ihre Brust zerfleischt. Sie duldet klaglos das Leid der Verbamiung, 
die Not der Wildnis, denn ihr Platz ist zu den FiiBen ihres Mannes. 
Aber bei all ihrer ergebenen Liebe kennt sie den Herrn ihres 
Herzens so wenig in seinem Kern, daB ihr Weibssinn und ihr ge- 
heimes Wiinschen der Vorspiegelung Glauben scheiikt, er konne, 
ehe die Zeit erfiillt ist, zu Reich und Thron heimkehren. Eine laB* 
liche Irrung, so scheint es, und wie bitter muB sie sie biiBen! Augen- 
scheinlich geniigt es nicht, die schweren Forderungen des Lebens 
piinktlich zu erfxillen, ohne daB man sich mit ihrem Sinn durch- 
dringt. Erfiillen und Dulden geniigt nicht, auch die geheimen 
Wiinsche, die es anders meinen, das Ich, das sich im stillen noch 
nicht darein ergeben hat, sein stummer Anspruch : sie alle wollen 
auch noch liberwunden sein. 

Der Inder hat viel Sinn fiir Opfer, fiir sturnme und selbstverstand- 
lich gebrachte, von denen keiner weiter Notiz nimmt ; sie sind der 
dunkle Einschlag im Gewebe jedes Lebens: lautlos einsame Opfer, 
von jedem an seiner Stelle des Lebensganges immer wieder ge- 
bracht, wenn er als Vater, Gattin, Kind sein Liebstes darbringt, 
sich selber hinschenkt oder ablest. Daher sind Rama und Sita 
die volkstiimlichsten Gestalt en Indians : unschuldig leid end und 
aufgeopfert, opferbereit und ohne Emporung, wenn ilinen geschieht, 
was von der Welt abzuwehren der Gottmensch in sie getreten ist, 
imd was ihr Tagliches ist: Unrecht. 

Unschuldig leiden, ohne zu verzweifeln, ist Indien in sich selbst 
gewohnt, in dieser GefaBtheit jenseits sich selbst auflosender Wut 
und Selbstpreisgabe wie tauber Erstarrung liegt die Starke seines 
uralten Rassengemischs, das mehr erlitten hat, als es erinnern 
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kaiin, das Volkerstiirme mit Triumph und Untergang in sich erfuhr, 
ehe uberni europaischen Theater der Vorhang des geschichtlichen 
Schauspiels sich teilte. Lange barren kojinen in scheinbarer Aus- 
sichtslosigkeit, oline Selbstvorwurfe, Beschuldigungen anderer 
oder Anklagen wider das Schicksal, ist indisch. Darin lebt eine 
ausgepragte iiatiirliche Wiirde gegeniiber Aberwitz und Tticke des 
Schicksals, tierhaft weiser und von harterer Geduid als die denke- 
risch anerzogene Gefafitheit des stoischen Weisen, insektenhafter 
und engelhafter zugleich: jjSeelenkraft^* — nach Gandhis Wort — 
als Waffe der Unbewehrten. 

Rama wird von allem entbloBt: das ist der Gang seiner Ge- 
schichte. Diesem Schicksal standzuhalten, in ihm sich unerschtit- 
terlich und tatig, frei von Trotz wie Verzweiflung zu bewahren, 
ist der vorbildliche Sinn seiner Gestalt. Er hat das Vertrauen, das 
iiicht fragt, den Glauben, dafi er in einer Ordnung steht, die ihm 
wohl Schwerstes auferlegen mag, aber ihn nicht wirklich ins boden- 
lose Nichts des Unsinns fallen lassen kann; er tragt ja diese Ord- 
nung selber in sich als sein Wesen und strahlt sie mit jeder Er- 
fullung ihrer Gebote in die Welt. 

Die Unschuld des Kindes, das noch in sich selber magisch- 
damonisch ist, war in Rama den Damonen ringsum gewachsen, 
weil sie die Unschuld eines Wesens war, das von Natur berufen 
ist, zeitlebens frei von Schuld zu bleiben, unverstrickt ins triebhaft 
Damonische der eigenen Person. Rama braucht in sich selbst 
nichts Niederes als herrschend anzuerkennen und kann darum 
nicht verzweifeln, wenn das Unholde der Welt ihn mit schein- 
barer Allmacht anfallt; er tragt die ideale Ordnung des Kosmos 
wie der Menschenwelt in seiner Brust: das bannt das Chaos rings- 
umher und ruft die abenteuerlichsten Krafte zu wunderbarer 
Hilfe auf. Seine heldischen Taten, die mit Damonen aufraumen, 
alte Verwiinschung losen und in Segensworte wandeln, sind 
der selbstgenugsame, hellstrahlende Widerschein der in ihm 
wirkendeii Selbstbezwingung. Ohne ihre fortlaufende ideale 
Linie brache seine Zauberkraft damonenbannender Tat im Nu 
zusammen. 

Unter alien indischen Heldengestalten verdient Rama am 
ehesten den Namen des ,,g6ttlichen Dulders** — - aber alles, was 
ihn von Odysseus trennt, bezeichnet den ganzen Gegensatz griechi- 
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schen und indischen Wesens. In der EntbloBtheit von allem, was 
den Sinn seines Lebens bildet, befallt ihn tiefe Ohnmacht: wie soli 
er Sita wiedergewinnen, die eine unbekannte Gewalt entfiibrt hat? 
In welcher Feme sie snchen? Auf Odysseus’ Irrfalirt durch die 
Wildnis der Welt voll Schrecken und Ungeheuem, in die ihn Posei- 
dons Zorn fern von Frau und Konigreich verbannt hat, sind es 
immer wieder ubermenschliche Frauen, halbe Gottinnen, die der 
Zauber seines Wesens zwingt, ihm weiterzuhelf en : die magische 
Kirke, die meerische Leukothea, schlieBlich die Konigstochter der 
gottergleich leichtlebenden Phaaken und ihre gebietende Mutter ~ 
bei Rama sind es die Tiere der Wildnis. Der Geierkonig laBt sein 
Leben, um Rama das Herzstiick seines Lebens zu retten, mit sei- 
nem letzten Hauche weist er ihm die Fahrte der Entschwundenen, 
und die Alien bringen ihm wirklich Hilfe. 

Mit den Menschenaflfen, denen die zwei Menschenheldeii ihres- 
gleichen diinken: verkappte Spaher des feindlichen Affenfiirsten, 
beriihrt der Ramamythos seinen urzeitlichen Grund: die Epoche 
des vorderindischen Kontinents, wo seine Walder, mindestens im 
Vindhyagebirge, noch von Menschenaffen, ,,barengleichen, groB 
wie Berge^‘, gewimmelt haben niiissen, wie sie der Urwald hinter- 
indischer Inseln heute noch birgt: die Orang-Utans, die ,,Wald- 
Menschen^. Noch im Sanskrit der spater eingewanderten Arier 
heiBt der Affe „vanara'‘, das ist der ,,Waldmensch“, zusammen- 
geflossen aus „vana-nara^^ Mit den Affen beriihrt der Rama- 
mythos seinen alten vorarischen Ursprung aus indischer Erde, jene 
Sphare beiderseits des Wendekreises, deren siidliche Tier- und 
Pflanzenwelt den aus Norden einwandernden Ariern fremd war. 
Der eingesessenen dunkleren Bevolkerung des indischen Altertums 
sind die Menschenaffen briiderlich vertraut, Waldbewohner und 
Waldaffe finden sich im gleichen Kummer zusammeii. Der Affen- 
fiirst Schonhals teilt ja das Schicksal des Menschenprinzen; er hat 
sein Reich verloren, und seine Gattin — sein anderes Ich: Kraft 
und Trost — ist ihm geraubt. Aber in all seiner Ohnmacht und 
Not hat Rama immer noch selbstlose Kraft, anderen zu helfen; 
das hilft ihm selbst. 

Wie die Ameisen oder Bienen im Marchen dem feinen Kinde, 
das ihnen selbstlos und achtsarn aus der Not geholfen hat, ihrer- 
seits zu Hilfe kornmen, wenn es vor den unlosbaren Aufgaben zu 
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versagen drolit, die eine tuckische Macht ihm gestellt hat und die 
es znm Heile vieler zu losen gilt, um die Welt voni Baiine dieser 
Macht zu erlosen — wie diese Winzigen und Geringen dem Kinde, 
das ihnen hold war, mit ihrer tierischen Geschicklichkeit das Un- 
mogliche bewaltigen helfen, so fliegen die AlBCen ftir Rama als seine 
Spaher und Boten durch weite Raume, so bauen sie ihm die Briicke 
iibers Meer zur fern unnahbaren Insel und helfen ihm, ein kampf- 
lustiges Heer, das Heer der Unholde, bezwingen. 

Es geht nicht ohne die Tiere, der Wald in uns muB uns beistehen 
gegen die Unholde, die verlarvt dahersausen, Zauberwaffen fiihren 
und die wehrlose Welt bedrangen — ohne die Tiere sind Helden- 
turn und Reinheit ohnmachtig. Wenn der Mensch sich selbst ent- 
rissen wird, wenn er grausam und unversehens der Halfte seiner 
selbst, seiner weiblichen Seele, beraubt ist, wenn das liebste 
Traumbild unserer Seele, ihre innigste Wirklichkeit, uns genommen 
ist, und eine Wiedervereinigung mit diesem inneren Lichte unseres 
Lebens mehr als fraglich scheint, helfen nicht die Gotter — ihnen 
zu helfen ist ja Rama gekommen, denn das obere Prinzip der Welt 
ist ja gerade entmachtet durch die Unholde — helfen nicht die 
Menschen, auch nicht der Bruder, das verkleinerte Double aller 
bewuBt geiibten Tugenden, aber die merkwiirdigen Aiffen helfen: 
das geile, vergeBliche Geschlecht, das animalische Double unserer 
Menschengestalt, das uns verspottet, wenn wir uns unserer hoheren 
Artung bewuBt sein wollen und uns auf unsere Distanz zum Tier- 
haften etwas zugute tun. Die haarige Karikatur des Menschen mit 
dem Ausdruck unergriindlichen Tiefsinns im Gesicht, der den 
meisten Menschen unerreichbar bleibt, unser animalisches Konter- 
fei, neckend, reizbar und gleichmiitig-hilfsbereit, sind sie derwahre 
Genius unseres inneren Waldes, sein sprechendes Symbol. An- 
schlagig, feurig und nimmermiide sind sie den Unholden gewachsen 
an Verschlagenheit und Tiicke, an krallender, zahnefletschender 
Wut. Einmal auf die Spur gesetzt, sind sie kiihn und heldisch in 
ihren Spriingen, sie eilen voraus und drangen nach, und ihre Zahl 
ist Legion wie das Heer der Unholde. Sie sind der wahre Trost, in 
volliger Ohnmacht nicht allein zu sein. In ihrem Gewimmel steht 
der Wald leibhaftig auf und wimmelt iiber das Meer. 
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.jWie er so sprach, freute sicli der Affenfiirst Schoiilials uiid be- 
fahl den Affen, Ramas Gattin gen Westen zu suchen, Myriaden 
Alien befahl .er, Sita im Norden zu suchen, anderen Allen befaM 
der kraftstrablende Affenkonig, Ramas schone Gattin im Osten zu 
suchen — so gab er den Allen Auftrag. Zu Angada, Valins Sohne, 
aber sprach der kluge Schonhals: jGeh’ du gen Siiden uiid suche 
Sita; Jambavant, Hanumant, Mainda und Dvivida, der ,Blau- 
schwarze^ und and ere Allen groB an Kraft und Mut werden dich 
auf deinem Gange begleiten, die ruhmreiche Sita werdet ihr ge- 
schwind nach Stand und Gestalt, zumal nach ihrem Wesen, er- 
kennen. Find' heraus, wer sie entfuhrt hat und wo sie weilt, dann 
komm wieder, mein Sohn!‘ 

Als der gewaltige Affenfiirst, sein Vaterbruder, so zu ihm sprach, 
erhob sich Angada geschwind und nahm sein GeheiB aufs Haupt. 
Da hieB Jambavant die librigen Allen beiseite treten, und der 
Geschmeidige sprach abseits zu Rama und Lakschmana, Schon- 
hals und Hanumant geschmeidige Worte: ,Hort mein Wort zur 
Suche nach Sita, und wenn es dir gefallt, Konigssohn, so greif es 
auf : Havana hat die Arme von der ,Menschenstatte‘ entfuhrt, 
Jatayus sah sie und kampfte mit alien Kraften um sie, er sah, wie 
sie ihren Schmuck zur Erde warf, den fanden wir und haben ihn 
Schonhals libergeben. Entnimm, o Konig, aus Jatayus Wort, daB 
all dies wahr ist. Also Ravana, der groBarmige Unhold, hat Sita 
entfuhrt, und sie belindet sich auf Lanka. Dort weilt sie, dort ge- 
denkt sie deiner und ist durch dein Leid um sie in tiefes Leid ver- 
senkt.x4.uch doi't wahrt JanakasTochter voll Eifers reinenWandel; 
allein dein Bild vor ihrem innern Auge gibt der Holdseligen die 
Starke, ihre Lebenskrafte festzuhalten, aber fast ganz und gar ist 
die Fiirstin Sita nichts als Leid. Ratsam war es, o Konig, und 
moglich, iibers Weltmeer hinwegzusetzen ; dem Sohne des Windes, 
Hanumant, solltest du den Auftrag dazu geben! Audi du, Schon- 
hals, solltest ihm den Auftrag geben, denn aufier bei Hanumant 
wird sich bei keinem Alien die Kraft linden, iibers Weltmeer zu 
gehen — das ist meine Ansicht. Handelt schnell nach meinem 
Wort, gliickbringend und wegsam ist es uns iminer.‘ 

Auf diesen Rat Jamba vants, in knappen Worten vorgetragen, 
erhob sich schnell der Affenkonig von seinem Sitze, trat zum 
Sohne des Windes und sprach zu ihm: sHeld Hanumant, Sohn des 
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Windes, liore mein Wort: Dies ist der- kraftstrahlende Konig 
Rama, Stiriizeicheii des Geschlechtes Ikschvakus. Er nahrn. den 
Befehl seines Waters auf sich und kam mit Gattin und Bmder in den 
Dandakawald, leibhaftig ganz der ewigen Sittenordming genligend. 
Er ist das Wesen des Alls, Herrscher aller Welt, Vischnu in Men- 
scliengestalt. Ihni, hat jener txickische Bose die Gattin geraubt, 
und leidbeklommeii ob der Treniiung von ihr sucht er sie von Wald 
zu Wald. Du bist dem herrlichen Helden schon friiher begegnet, 
du trafest ihn und schlossest unseren Bund; er hat meinen Feind, 
den starken Valin, getotet, mit seiner Gunst hab’ ich Jetzt die 
Konigsherrschaft erlangt. Und ich versprach, ihm als Verbiindeter 
zu helfen; dieses Wort will ich wahr machen dank deiner Kraft, 
Solin des Windes. Schwing’ dich iiber das Weltmeer, Held, und 
besuche Sita, die Makellose. Aufier dir hat sonst kein Afle die 
Kraft, libers Meer zu gehen; du Edler verstehst dich auf den Auf- 
trag deines Herrn, du bist stark, geschmeidig und geschickt zum 
Botenwerke.‘ 

Als der groBmachtige Schdnhals so zu ihm sprach, antwortete 
Hanumant : ,Wie tate ich solches nicht fiir meinen Herrn — was 
sprichst du da?' So sagte der Sohn des Windes, und der groB- 
armige Rama, die Augen voll Tranen, sprach, Sitas gedenkend, 
von tiefem Leid beklommen — der Feindbesieger sprach, wie das 
Schicksal gebot: ,Schonhals legt dir die Last auf, libers Weltmeer 
zu gehen und andere Gefahren zu bestehen; er selbst soil bei mir 
bleiben, Edler — du aber, Hanumant, entschlieBe dich und geh 
dorthin, mir zuliebe und aus Liebe zu deinen Verwandten, beson- 
ders aber um Schonhals’ willen. GewiB ist meine Gattin, Janakas 
Tochter, von dem Unhold entfiihrt, darum geh, Held, dorthin, wo 
Sita sich befindet. Vielleicht wird sie dich fragen, wem ich gleich- 
sehe, und will in allem wissen, wie ich aussehe, darum schau mich 
und auch Lakschmana griindlich an, auf daB du alle Zeichen 
iinserer Leiber ganz wissest, denn sonst wird Sita dir kein Ver- 
trauen schenken — das ist mein Gedanke.^ 

Auf diese Worte Ramas erhob sich der starke Sohn des Windes, 
trat vor ihn hin und sprach, die hohlen Hande ehrfurchtig er- 
hebend : ,Ich kenne alle Zeichen, zumal die euren; ich gehe jetzt 
mit den Affen, du aber betriibe dich nicht. Gib mir aber noch 
ein anderes Erkennungszeichen, auf das deine Fiirstin Sita mir 
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vertrauen kaiin, lotosaugiger Konig!‘ So sprach der Sohn des Wiii- 
des, und Rama zog .einen Ring vom Finger, der die Zeicheii seines 
Namens trug, und gab ihm den. , Hanumant nahm ihn, umkreiste 
Rama, Lakschmana und den Affenkonig in verehrendem Schreiten, 
dann schwang er sich mit einem Satze in die Luft. 

Als Schonhals horte, die Affen seien zum Aufbruch bereit, gab 
er ihnen seine Befehle, die sie, keck vor Kraft, erwarteten: ,H6rt, 
all ihr Affen, mein GeheiB, das ich euch sage: Haltet euch nicht 
auf bei Bergen und Talern, geht stracks cures Wegs, und wenn ihr 
die makellose Gemahlin Ramas, die Herrliche, gef unden liabt, 
kommt wieder! Ich werde hier bei Rama bleiben. Sonst laB ich 
euch Ohren und Nasen abschneiden!^ 

Mit diesem Befehl sandte der Affenkonig die Affen aus. Die aber 
gingen nach alien Himmelsrichtungen, auf alle Hohen und Haupter 
der Berge, an die Ufer aller Fliisse und in die Einsiedeleien der 
Heiligen, in alle Schluchten, Wilder und Waldchen, zu Baumen 
und Dickicht, zu Hohlen und Felsen, westwarts zu den Hangen des 
Sahyagebirges, ostwarts zu den Flanken des Vindhyagebirges und 
des Meeres, gen Norden ins Himalayagebirge und in die Lande, wo 
die Halbmenschen hausen — in alle Menschenlande gingen sie und 
in die sieben Schichten der Unterwelt; in die Lander der Mitte 
gingen die Starken und nordwarts hinauf bis Kaschmir; in alle 
Lande des Ostens : nach Kosala und Assam, zu alien Wallfahrts- 
statten und der Kiiste des Westens. Aber nirgendwo sahen sie 
Sita. Da kehrten sie um. Sie kehrten heim und neigten sich zu 
FiiBen Ramas und Lakschmanas, zumal aber vor Schonhals: ,Wir 
haben die lotosaugige herrliche Sita nicht gesehen^, sagten sie und 
standen wartend. 

Da sprach der Affenherrscher zum traurigen Rama: ,Sita wird 
sich im Suden befinden, in der Wildnis, und der Huge, lowen- 
gleiche Sohn des Windes kann sie dort erblickt hab en. Hanumant wird 
wiederkommen und Sita gefunden haben, daran zweifle ich nicht. 
Sei standhaft, groBarmiger Rama, ich spreche die Wahrheit/ Audi 
Lakschmana sprach ein Wort, das ein gluckliches Vorzeichen war : 
,Ganz gewiB wird Hanumant heimkehren und hat Sita gesehen*^ — 
so trosteten Schonhals und Lakschmana Rama und blieben bei ihm. 

Die Affen aber, die unter Angadas Fuhrung ausgezogen waren, 
voll Eif ers, die ruhmreiche Gattin Ramas zu suchen, fanden sie 


2. Rama, der Mond 


289 


iiirgeiids. Sie wurden iiiude uiid es ward ihnen eleiid ziiniut; es 
mangelte ihjien an Nalirang, der Hunger plagte sie arg. In dichter 
Wildnis liinstreifend trafen sie irgendwo eine verklarte Vollendete, 
Suprabha: die jStralilende*. Die Makellose war die Frau eines 
Seilers und hauste in eiiier Hohle. Sie sah die Affen ihrer Einsiedelei 
iiahen und fragte sie: jWes seid. ihr, Kommlinge, woher kommt 
ihr^ und was ist euer Zweck? ‘ — Der edle Jambavant antwortete 
der Verklarten: jWir dienen Schonhals, du gliickverheiBend Strah- 
lende, ujid sind auf der Suche nach Sita, der Gattin Ramas, 
liierliergekommen, Untadlige! Ach, vor Mangel an Nahrung sind 
wir zu Liift geworden und haben die Tochter Janakas nicht 
gef linden/ 

Als Jambavant so sprach, antwortete ihm die Gluckbringende: 
,Ich weiB von Rama und Sita, auch von Lakschmana und dem 
Herrscher der Affen; efit bier bei mir die Speise, die icli euch biete, 
Affenfiirsten; da ihr um Ramas willen kommt, seid ihr mir wert wie 
Rama selbst/ So sprach die Asketin und gab ihnen dank ihrer 
Yogazauberkraft den Trank der Unsterblichkeit als Kost, speiste 
sie nach ihres Herzens Lust und sagte weiter zu ihnen: ,Wo Sita 
weilt, weiB Sampati, der Konig der Vogel, er haust tier im Walde 
auf dem Berge Mahendra. Hier ist der Weg, auf dem ihr zu ihm 
gelangt. Sampati wird euch von Sita kiinden, denn dieser Vogel 
schaut in weite Feme. Den Weg, den er euch weist, geht weiter, 
gewiBlich wird der Sohh des Windes Sita, Janakas Tochter, finden/ 
Als sie so zu ihnen sprach, waren die Affen hocherfreut; entzuckt, 
einen Menschen zu finden, der ihnen weiterhalf, verneigten sie 
sich vor ihr und brachen auf. 

Die heldenhaften Affen gingen den Mahendra entlang, suchten 
den Vogel und fanden Sampati in seinem Horst, Da sprach der 
Vogel Sampati zu den Affen, die zu ihm kamen: ,Wer seid ihr, 
dafi ihr kommt? Oder wes seid ihr, sagt an geschwind!' Die Affen 
sagten ihm nacheinander, wie es um sie stand: ,Wir alle sind 
Boten Ramas, ausgesandt vom erhabenen Affenkonig Schonhals, 
Sita zu suchen. Auf das Wort einer Verklarten sind wir hierher- 
gekommen, dich zu sehen, 0 Vogel: sag uns Edler, wo Sita weilt. ‘ 

Als sie so sprachen, spahte der Falke fern gen Slid en und er- 
blickte Sita auf Lanka im Hain der Aschokabaume: ,Dort lebt 
sie", sagte er. ,Aber dein Bruder Jatayus ist gestorben", sagten die 
ZliQmer,:Maya ' 19 „ . ' 
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Affeii zu ihm. Da badete er und brachte die Han,dvoll Wassers 
der Totensperide dar, dann versenkte der Edle sich in Yoga und 
streifte die Htille des Leibes ab. Danach verbrannteii die Affen 
seinen Leichnam und brachten ihm die Handvoll Wassers der 
Totenspende dar. 

Sie sahen das Weltmeer und sprachen einer zum andern: ,Sicher 
hat Ravana Ramas Gattin entfiihrt; durch Sampatis Rede ist 
jetzt alles klar geworden. Wer aber von uns Affen hat die Kraft, 
daB er iiber die Salzflut sprange, in Lanka eindrange, Ramas 
ruhmreiche Gattin sahe und das Meer ruckkehrend querte, ihr 
Herrlichen, sagt?‘ — Auf diese Reden sprach Jambavant: jAlIe 
Affen vermochten das. Sollte aber die Aufgabe, das Weltmeer 
zu queren, einem anderen zufallen? Dazu ist Hanumaiit geschickt 
wie kein zweiter, das ist ineine Meiiiung. Verlieren wir keine Zeit, 
ein halber Monat iiber die uns gesetzte Zeit ist verstrichen; kehren 
wir Stiere unter den Affen aber heim, ohne Sita gefunden zu haben, 
schneidet der Affenherrscher uns Ohren und Nase ab und ver- 
stiinimelt unsere Leiber. Darum wollen wir den Sohn des Windes 
mit Bitten gewinnen.^ 

So sprach er; die anderen Affen stiinmten dem alten Affen zu 
und wandten sich bittend zum Sohne des Windes, zum weiseii 
Hanumant, der wohlgeschickt zu alien Taten war: ,Geh’ du, du 
bist in Ramas Dienst, und Ravana wird dich fiirchten, hilf unserem 
Geschlecht der Affen!^ — So sprachen die Affen, der Sohn des 
Windes sagte: ,Ich will es.‘ 

Und in Ramas Auftrag, von seinem Gebieter und den Affen 
angeeifert, schickte der kluge Hanumant sich auf dern Mahendra- 
berge an, iiber das Meer zu springen. 

Auf der Fahrt nach der von Ravana entfiihrten Sita suchte er 
im weiten Meere, Varunas Machtbereich, einen Fleck, den FuB im 
Sprunge zu ruhen. Betend hob er die hohlen Hande zum Gesicht 
und verehrte ihn, der aus dem Schofie seines Selbst entsprang, 
samt seinen Scharen, verehrte im Geiste Rama und Lakschmana, 
die grofien Wagenhelden, der Affe neigte sein Haupt vor Meer 
und Flussen, umschlang seine Verwandten und umschritt sie ver- 
ehrend zum Abschied. — ,Frei von Fahrnis sei der Pfad, den du 
gehst, von heilig-reinen Winden bedient, daB du wieder zu uns 
kehrest!* sprachen die Affen voll Ehrfurcht zu ihm. Da richtete der 
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Held, aiif seiiien Pfad hinschauend, den Blick in die Ferae' and 
auf die Hohe und durchdrang sich mit Schnelligkeit imd Helden- 
iniit. Uiid als der Starke sicli gleichsam zu einem.ganz Vollen anf- 
geschwellt hatte, sprang er vom Gipfel des Berges hoch empor 
in den Raum, Berg und Lnft uiiter sich druckend. 

Wie der kluge Sohn des Windes auf dem Wege des Vaters 
dahinfuhr, ganz Rama zu dienen bedacht, hieB der Ozean den 
Berg Maiiiaka aus der Salzflnt aufsteigen, daB Hanumants Fufi 
darauf raste. Der groBe Affe erspahte ihn, trat ihn nieder im 
Schwunge, griiBte ihn ehrfurchtigen Wortes und schnellte sich 
wieder empor. Da geriet der Held in den Rachen der Unholdin 
Simhika, der Mutter Rahus, der zu Zeiten der Verfmsterungen 
den Mond verschlingt — er verschwand in ihrem Rachen, aber in 
seinem Schwunge glitt er wieder hinaus : der kraftstrahlende 
Sohn des Windes fuhr ihr hinein und hinaus und setzte hinweg 
iiber den Raum des Weltmeers und landete am schonen Drei- 
spitzberg auf Lanka im Wipfel eines Baiimes. 

Tagsiiber blieb er auf dem herrlichen Berge; als der Tag sich 
neigte, verrichtete Hanumant seine Abendandacht und machte 
sich sacht nach der Stadt Lanka auf. Er iiberwaltigte die Schutz- 
gottin, die ihren Narnen trug, und betrat die Stadt, die von Ju- 
welen strahlte und voll wunderbarer Dinge war. Die Unholde lagen 
im Schlaf; der kluge Sohn des Windes schlich sich in Ravanas 
Zauberpalast : da sah er Havana auf einem grofien Lager ruhen. 
Seine zwanzig Nasenfliigel blahten sich wie Segel und stieBen 
die Luft mit furchterlicher Gewalt aus, da lag er mit seinen zehn 
zahnbewehrten Rachen, schmuckiibersat und von Frauen zu 
Tausenden umgeben. Aber wie dort der Herr der Unholde inmitten 
seines Harems schlief, konnte Hanumant Sita in Ravanas strah- 
lendem Hause nicht finden. Der Sohn des Windes war betrubt, 
aber er gedachte an Sampatis Wort und ging zum bliitenprangen- 
den Aschokahaine, den der sandelduftende Wind der Malayaberge 
mit seinem Wohlgeruch diirchstrich. 

Er trat ein und erblickte Janakas Tochter, die Gattin Ramas, 
unter einem Schimschapabaum, wohlbewacht von Frauen der 
Unholde. Er kletterte auf einen bliihenden Aschokabaum mit 
honigreichen Zweigen, dort setzte sich der Affe hin und dachte 
bei :sich :, ,Dasdst Sita.‘ 
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Wahrend er so im Wipfel saB und Sita betraclitete, kam Havana 
dalier, von seinen Frauen begleitet. Er kam und sprach zu Sita: 
jErhore deinen Liebhaber! LaB dich schmlicken und vergiB Rama/ 
Als sie ihn so reden h5rte, verbarg sich Sita im Grase und spracli 
zitteriid und stammelnd : ,Geh, Ravana, du Bosewicht, auf die 
Frauen anderer versessen — nicht lange und Ramas Pfeile sollen 
dein Blut auf dem Schlachtfeld trinkenT 

Als sie ihn so schalt, sprach der Unhold zu den Unholdfraueii: 
,In zwei Monden macht ihr mir dies Menschenweib gefiigig! Wenn 
Sita damn nichts von mir wissen will, sollt ihr das Menschenweib 
fressen!' So sprach der bose Ravana und ging wieder in seinen 
Palast. 

Da sprachen die Unholdfrauen vor Furcht zu Janakas Toch- 
ter: ,Gib dich Ravana hin, dem Schatzereichen, und sei gliick- 
lichj du Schone!‘ Aber Sita antwortete ihnen: , Ramas Helden- 
mut wiegt nicht gering. Er wird Ravana saint seinen Scharen 
im Kampf erschlagen und mich befreien. Ich will nieman- 
des anderen Gattin sein, als Ramas allein! Er wird kommen 
und den Zehnhals erschlagen und mich in seinen Schutz neh- 
men/ 

Als die Unholdinnen diese Worte horten, sahen sie Gefahr: 
jErschlagt sie, erschlagt sieP schrien sie, ,freBt sie, freBt sie auf/ — 
Da erzahlte ihnen die Unholdin Trijata, die Sita wohlgesinnt war, 
was sie im Traume geschaut hatte : ,Hort, ihr Unholdinnen, ich 
sah ein schones gliickverheifiendes Traumgesicht, es brachte Ra- 
vana den Untergang; samt alien seinen Unholden brachte es ihm 
den Tod, Rama aber und seinem Bruder Lakschmana schenkte 
es den Sieg, und Sita gab es den Gatten wieder/ Als die Unhol- 
dinnen Trijatas Rede vernahmen, wichen sie alle vor Sita zuriick 
und lieBen sie allein. 

Da stieg der Sohn des Windes vom Baum und erzahlte Sita 
alles, was sich mit Rama begeben hatte, uberreichte ihr Ramas 
Ring, besprach mit ihr alle Kennzeichen Ramas und Lakschmanas 
und gewann ihr Zutrauen. ,Der Affenfiirst Schonhals hat ein groBes 
Heer, ihm verbiindet, wird Rama, dein Gatte und Herr, und dein 
Schwager Lakschmana, der groBe Held, hierherkommen, du 
Schone — er wird Ravana und die Seinen erschlagen und dich 
mit sich fortfiihren.* 
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So sprach er, da fafite sie Mut und fragte den Solin des Windes : 
jWie bist du Merhergekommen, Held, iiber das groBe Meer?* Und 
der Affe antwortete ihr: ,Wie uber die Lache in der FuBspur einer 
Kuh bin ich iibers Weltmeer gesprungen, du Schone; ,Rama, 
Rama‘, fliisterte ich* — da wird das weite Meer zur Lache. — Du 
bist in Leid ertrunken, Tochter von Videha, sei standhaft, schones 
Angesicht, bald wirst du Rama wiedersehen, ich sage die Wahr- 
heit.‘ So sprach er der reinen Sita, Janakas Tochter, Trost zu. 

Dann verneigte sich der Affe vor ihr und brach auf; der Held 
entschloB sich zu gehen. Er uberlegte, dann zerknickte er den 
ganzeii Lusthain, schwang sich auf das Tor und rief laut: ^Si®^ 
Rama, dem Helden!' Dann erschlug er viele Unholde, Heere und 
Heerfiihrer, danach den Prinzen Akscha, Havanas Sohn, samt 
Wagen und Wagenlenker. Aber Indrajit, dessen Bruder, fing ihn 
und brachteihn vor Havana. Da hub er an, Rama und Lakschmana 
zu preisen und Schonhals, den groBen Helden. Man wand ihm ol- 
getrankte happen um den Schwanz, ziindete sie an und fiihrte 
ihn so durch die Stadt, aber er entsprang und steckte fliehend 
ganz Lanka in Brand, schmahte Havana, sprach noch einmal 
mit Sita und schwang sich wieder xibers Meer, der Heldenhafte, 
und gelangte zu den Seinen. 

Er verkiindete ihnen, er habe Sita gefunden, und die Affen be- 
zeigten Hanumant ihre Verehrung. Er zog mit ihnen zum groBen 
Honigwalde, dort schlug er die Wachter nieder und gab den 
Affen den Honig zu trinken. ,Sauermilchmund^, den obersten 
Wachter, Schonhals’ Ohm, brachte er zu Fall, trunken vor Freude 
schnellte er mit alien Affen auf in die Luft und langte zu FiiiBen 
Ramas und Lakschmanas an. Er neigte sich vor ihnen und vor 
Sch5nhals zumal und berichtete, vom Anfang ausholend, wie er 
iibers Meer geflogen und was ihm danach begegnet sei, Er erzahlte 
Rama: ,Wahrlich, ich habe Sita gesehen, im Aschokahaine sitzt 
die Fiirstin Sita in tiefem Leid, von Unholdfrauen umgeben, 
immer dein gedenkend. Deine Gattin mit dem schonen Antlitz 
hat die Augen voll Tranen; aber rein ist Wesen und Wandel der 
Tochter Janakas auch dort, allerwarts suchend fand ich die 
Gattentreue. Ich sprach mit Sita und trostete sie; ihren Schmuck, 
dieses herrliche Juwel, sendet sie dir, o Herr so sprach er und 
reichte Rama ihr herrliches Stirnjuwel, ,und vernimm das Wort, 
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das die Herrin durch mich dir sendet: ,Deiike an die Gewalt, o 
Konig, die der Vogel mir .antat, als du auf dem Buntgipfel in mei- 
nem SchoBe eingeschlafen warst, Geliibdestreriger. Was dn, o 
Konig, an dem Vogel latest — und sein Vergeheii war doch nur 
klein — , das vermogen Gotter und Widergdtter dir nicht nachzii- 
tun, damals schleudertest du die Brahmanwalfe — wie solltest du 
Ravana nicht besiegen?’ — Solches und vieles dazu sagteSita und 
weinte. So ist Sita leiderfiillt, sie zu befreien miihe dich!' 

So sprach der Sohn des Windes. Rama vernahm Sitas Worte 
und sail ihren strahlendeii Schmiick, da weinte er imd iimarmte 
den Alien. Dann brach er langsam auf. 

Als Rama das Schicksal der Geliebten vom Sohne des Windes 
vernommen hatte, zog er mit den Alien, die ihn weithiii umgaben, 
ans Gestade des Meeres. Sehonhals blieb am herzerfreuenden Ufer 
des Ozeans stehen, das von Palmenhainen schirnmerte, und blickte 
mit seinem kliigen Neffen auf den ,Gemahl der Fliisse' hinaus. 
Jambavant und zahllose Allen umringten ihn freudetrunken, wie 
die Sterne den Mond. 

Da kam der weise Vibhisehana, Ravaiias jiingerer Bruder, mit 
Raten Ravanas, die in den Lehren des Recliten bewandert waren, 
dahcr. Ravana hatte ilm auf Lanka im Rate geschmaht, weil er 
geraten hatte, Sita freizugeben. Er war von unerschutterlicher 
Hingebung zu Rama durchdrungen, zu dem GroBen Gotte, dem 
Lowenmann, der die Schri auf seinem SchoBe halt und wie Kinder 
llebt, wer sich ihm ergibt, Er kam und erhob bescheiden die hohlen 
Hande und sprach zu Rama, des Wirken keine MInderung wider- 
fahrt: ,Rama, Rama, GroBarmiger, Gott der Gotter, QuMer der 
Menschen, ich bin Vibhisehana, nimm mich gnadig auf, ich suche 
Schutz bei dir!' So sprach er und liel mit erhobenen Handeii Rama 
zu FiiBen. Als Rama seine Geschiehte erfuhr, hieB er den Edlen 
aufstehen und besprengte den Helden Vibhisehana mit Wasser 
aiis dem Meer: ,Deln sei die Konigsherrschaft iiber Lanka', mit 
diesen Woilen weihte er ihn zum Konig. Er stand auf und be- 
sprach sich mit ihm, und Vibhisehana sagte: ,Du bist Vischnu, 
Herr der Welten und Wesen — der WasserschoB soil dir eiiien 
Weg frelgeben, wir wolleii die Gottheit erweiclieii.' 

So sprach er, und Rama legte sich mit den Allen ans Meeresufer; 
mit Ausharren wollten sie den Meergott zwingen. So vergingen 


2. Rama, der Mond 


295 


drei Nachte, indes Rama dort lag in unermeBlichem Glanze. Dann 
ward der Herr der Welt, der lotosaugige Rama, zornig und legte 
die Waffe des Fenergottes auf seines Bogens Sehne, um die Wasser 
zum Austrocknen zu bringen. Aber Lakschmana erhob sich nnd 
spracli znm Zornerfullten : ,Dein Zorn wird die Welt in Untergang 
auflosen, darum laB ihn fahren, Edler! Du bist in die Welt herab- 
gestiegen, die verganglichen Wesen zu schirmen, darum hab’ Ge- 
duld, Gott-Herrscher der Gotter!^ so sprach er und hielt den Pfeil 
fest. 

Als die drei Nachte vergangen waren, sab der Meergott Rama 
in seinem Zorn und furchtete sich vor der Feuerwaffe; da kam er 
leibhaft hervor und sprach zu Rama, dem groBen Gott : ,Erbarme 
dich meiner, des Missetaters! Nun geb’ ich dir einen sicheren Weg 
frei, baue einen Damm. Von Nala, dem Helden, ist gesagt, er 
werde ihn baueii, gib ihm den Befehl/ Da befahl der Raghuenkel 
den weiten Bau des herrlichen Damms; unter Nalas Leitung 
bauten die Affen mit unermeBner Kraft den groBen Damm, und 
Rama zog hiniiber. Er kam zum Berge jSchon-Ufer^, dort machte 
er mit den Alien halt. 

Angada sah den bosen Ravana in der Halle seines Palastes 
stehen und sprang auf Ramas GeheiB zu ihm, zum Botendienste 
geschickt wie keiner; im Zorn aber versetzte er Ravanas Haupt 
einen FuBtritt, und staunend blickten die G5tterscharen auf den 
gewaltigen Helden. Als er Ramas Herausforderung liberbracht 
hatte, kehrte er wieder zum Berge Schon-Ufer; dann umzingelte 
der Unerschiitterliche die Stadt Lanka mit zahllosen Alfenheeren. 

Ravana lieB durch Boten die Streitmacht des Raghuenkels aus- 
kundschaften und tat, obschon er die Allen furchtete, als ware 
er ohne Furcht. Der Zehnkoplige verteilte die Unholde zur Ver- 
teidigung der Stadt Lanka und sprach, nachdem er sie in alien 
Himmelsrichtungen eingesetzt hatte, zu seinen Sohnen , Rauch- 
auge‘ und ,Rauchatem^: ,Kampft, Unholde, fiir meine Stadt, 
bindet die beideii Sterblichen mit Stricken! Audi mein Bruder 
,Topf-OhrV der heldenhafte Todbringer der Feinde, ist vom 
Schall der Kriegspauken aus seinem Schlaf erwachtT 

Die starken Unholde, die Ravana eingesetzt hatte, nahmen 
seinen Befehl aufs Haupt und huben an, mit den Affen zu kampfen. 
Myriaden an Zahl, kampften die Unholde mit all ihrer Kraft und 
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fanden durch die Affen ihren Tod. Da setzte der Zehnhals andere 
Uiiholde voll unermessener Kraft an Hire Stelle; am Osttore 
brachten ihnen- Affen, die ,Blauschwarz‘ fiihrte, den Tod, und die 
Unholde, die Ravana im Siiden verwandte, wurden allesamt von 
den Affen zerrissen imd wanderten znm Todesgott; im Westen 
wurden Unholde, gewaltig wie Berge, von Angada und stolzen 
Affen, die er anfiihrte, ins Haus des Todes gesandt, und die Un- 
holde, die Ravana im Norden aufgestellt hatte, die furchtbareii, 
wurden von Mainda und anderen Affen erschlagen, 

Dann sprang eine Schar Affen liber die steile, hohe Stadtmauer 
Lankas und erschlug die kraftvollen Unholde, die innen standen, 
und zog sich geschwind wieder auf das Hauptheer zuriick. Als all 
die Unholde erschlagen lagen und ihre Frauen um sie weinten, 
erschien der Zehnkopfige selbst; starr, wie geronnen war er vor 
Zorn. Von vielen Unholden umringt, stand er am westlichen Tor 
und sprach, kraftstrahlend, den Bogen in Handen: ,Wo ist Rama?‘ 
— von seinem Streitwagen sandte er einen Pfeilregen auf die 
Affen und zerschnitt ihnen die Glieder mit seinen Pfeilen, daB sie 
fiohen. 

Als Rama die Affen fliehen sah, fragte er: ,Wovon sind die 
Alien gebrochen? Welche Gefahr kam ihnen nah?‘ Vibhischana 
horte seine Frage und sagte: ,Vernimm, groBarmiger Konig, 
Ravana ist jetzt erschienen. Von seinen Pfeilen zerschnitten, 
fliehen die Affen.* Auf diese Worte erhob Rama zornvoll den 
Bogen und fullte die Luft nach alien Weltrichtungen mit dem 
Schall der schwirrenden Sehne und dem Schall der Handflachen. 

Da kampfte der lotosaugige Rama mit Ravana; Schonhals, 
Jarnbavant und Hanumant, Angada und Vibhischana, die Affen, 
und Held Lakschmana gingen Ravanas Heer an, das alle Waffen 
auf sie regnen lieB — die Kraftvollen schlugen es nieder samt 
Elefanten, Rossen und Wagen. Da hub ein fiirchterlicher Kampf 
an zwischen Rama und Ravana, alle Waffen zu Hieb und Stich, 
die Ravana entsandte, zerschnitt der starke Raghuenkel mit 
seinen messergleichen Pfeilen. Mit einem Pfeil erschoB er den 
W^agenlenker, mit zehnen die gewaltigen Pferde, mit einem Halb- 
mondpfeil zerschnitt er Ravanas Bogen, mit fiinfzehn Pfeilen 
zerspaltete und zerschnitt er sein Diadem, dann traf der Held mit 
zehn goldspitzigen Pfeilen seinen Schadel. 
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Da kani der ZehBkopfige vor Ramas Pfeilen in arge Not,' von 
seinen Raten gefiihrt, kehrte der Gotterzermalmer in seine Stadt 
zuriick. 

Aber vom Schall der Kriegspauken und vom Scliritt der Kriegs- 
elefanten in Herden erwachte Ravanas Bruder ,Topf-Ohr" — er 
liatte Ohren groB wie Tdpfe — langsam aus dem vieltausend- 
jahrigen ScMaf, der ihm als Frucht gliihender Askese zngefallen 
war. Er setzte iiber die Mauer und stand drauBen riesig aufge- 
tiirinten Leibes, stark und furchtbar anzuschauen. Von Hunger 
erfiillt, schritt der Schlimme einher und verschlang die Affen; 
Schonhals sab ihn, sprang in die Luft und traf ihn mit dem SpieB 
in die Brust, riB ihm mit beiden Handen die Ohren ab, bifi ihm 
die Nase ab; Rama aber schlug mit den Affenkonigen rings die 
iibrigen Fursten der Unholde, die von alien Seiten ankampften, 
nieder und zerschnitt mit scharfen Pfeilen ,Topf-Ohrs' Nacken. — 
Vischnus Reittier, der gottliche Vogel Garuda, kam ihm leibhaftig 
zu Hilfe, auf ihm reitend besiegte er Ravanas Sohn Indrajit, den 
,,Indrabesieger‘; da strahlte Rama mit Lakschmana, von den 
Affen umringt, in hellem Glanze. 

Als Indrajit dahin war und ,Topf-Ohr* gefallt am Boden lag, 
sprach der Herrscher von Lanka voll Zorn zu seinen Sohnen ,Drei“ 
kopf, ,t}berleib‘ und ,Riesenleib\ die G5ttern und Menschen den 
Garaus machten: ,Meine herrlichen Sohne, erschlagt die beiden 
Menschen im Kampfe!' Der Zehnhals sandte sie aus und sagte 
weiter zu seinen Sohnen: ,Ihr beiden, ,GroBbauch‘ und ,Grofi- 
seite‘, rustet euch und geht mit diesen Starken, die Feinde in der 
Schlacht zu erschlagen!‘ Lakschmana sah sie kommen, wie sie die 
Feinde in der Schlacht niederkampften, und sandte sie mit sechs 
scharfen Pfeilen ins Haus des Todesgottes, und die Menge der 
Affen ersclilug die ubrigen Nachtganger: der kraftstolze Unhold 
Kumbha ward von Schonhals erschlagen, Nikumbha, ein Dorn fur 
die Gotter, von Hanumant; Vibhischana schlug den kampfenden 
Virupakscha mit der Keule nieder, die Affenfiirsten Bhima und 
Mainda erschlugen den ,Hundsherrn", Angada und Jambavant 
andere Nachtganger. Rama aber kampfte in der Schlacht und 
erschlug Myriad en, die Regen von Pfeilen sandten. 

Da bestieg Indrajit eiiien Wagen, den er sich mit Zaubersprii- 
chen geschaffen hatte, und sandte einen Pfeilregen auf alle Affen; 
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da sail Jambavant, als es Nacht ward, das gauze Heer and Rama 
selbst, voji seijien Pfeilen durchbohrt, reglos hijigestreckt liegeji. 
Er sandte Hanumant aus,uiid der Soha des Windes holte mit seiner 
Heldenkraft zaubermachtige Heilkrauter and richtete Rama und 
die Affenscharen, die am Boden lagen, wieder anf. Und mit den- 
selben Affen, die wie Meteore flammten, setzte Rama noch in der 
Nacht Lanka in Brand samt seinen Elefanten, Rossen, Wagen 
und Unholden, und erhob mit dern Bruder ein Wolkendonner- 
gebriilL 

Da lagen die Unholde, deren Werk es gewesen war, Opfer, Ge> 
bete und heilige Handlungen zu storen, mit Sohnen, Freunden und 
Verwandten erschlagen, Zehnhals aber trat zornig aus Lankas Tor 
hervor: ,Wo ist jener Rama?‘ rief er, ,der Mensch, der sich als 
Asket gebart, der Krieger mit dem Affenheer?' und kam auf bunt- 
glanzendem Wagen mit wuclitigen, \vohIgezogenen Pferden daher- 
gefahren. Rama sah den Herrscher der Unholde nahen und rief 
dem Zehngesieht zu: ,Hier bin ich, Rama, komm her zu mir, ver- 
ruchter Ravana !' — da sagte Lakschmana zum lotosaugigen Rama : 
,Ich will mit diesem Unhold kampfen, bleib’ du hier, Starker!* 
Und Lakschmana fuhr los und sperrte Ravana den Weg mit Regen 
von Pfeilen. Aber aus zwanzig Armen sandte der Zehnhals Waffen 
zu Hieb und Stich auf Lakschmana und hielt ihn kampfend auf. 

Da entbrannte ein gewaltiger Kampf zwischen beiden, die Gotter 
schauten aus ihren fliegenden Wagen oben vom Himmel her dem 
Starken zu: Lakschmana zerschnitt mit seinen scharfen Pfeilen 
Ravanas Geschosse, totete seinen Wagenlenker und auch die 
Pferde mit mondsichelscharfen Pfeilen. Der Held zerschnitt mit 
scharfen Pfeilen Ravanas Bogen und Banner und traf ihn selbst 
in die breite Brust. Da warf sich der Unholdfiirst vom Wagen und 
langte im Zorn geschwind nach einem Speer, der von Schellen- 
klang klingelte: seine Zunge flammte wie Feuerflammen, er strahlte 
wie ein groBes Meteor. Den warf er mit fester Faust auf Lakschma- 
nas Brust, der Speer riB sie auf und fuhr hinein — da erzitterten 
die Gotter oben im Raume. 

Als Rama sah, wie Lakschmana fiel, kam er geschwind mit dem 
weinenden Affenfiirsten leidvoll herzu und sprach: ,Wo ist Held 
Hanumant, mein Freund? Vielleicht ist mein Bruder noch am 
Leben und nur zu Boden gesimken.* Als er so sprach, sagte Hanu- 
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mant, die hohlen Hande a.neinanderlegend : ,Hier steh* ich, Herr, 
gib mir deinen Auftrag/ Rama sagte: ,GroBer Held, ich brauche 
ein heilendes Zauberkraut ; mach meinen Bruder schnellwieder heil, 
starker Freund 

Da schwang sich der Affe mit eixiem Sprunge in die Luft and 
begab sich zum ,Trog‘berg, pfliickte geschwind das Kraut, brachte 
es und heilte augenblicks Lakschmana vor den Augen Ramas und 
der Gotter, 

Danach erschlug der lotosaugige Rama, der Herr der Welten, 
alsbald was von Havanas Heer an Unholden samt Elefanten, 
Rosseii und Wagen iibrig war; er stand voxi Affen umringt und 
zerfetzte rnit seinen scharfen Pfeilen Ravanas Leib. Der Zehn- 
kopfige ward davon besinnungslos, aber wie er mahlich wieder zu 
BewuBtsein kam, richtete er sich zornig auf und erhob ein Lowen- 
gebriill — die Schar der Gdtter erzitterte droben im Himmel, als 
sie den Laut vernahm. 

Da aber nahte Agastya, der groBe Heilige — er hatte Ravana 
Feindschaft geschworen — und schenkte Rama einen siegverlei- 
henden Zauberspruch, ,Herz der Sonne‘ genannt. Rama flixsterte 
den siegveiieihenden Spruch, wie der Heilige ihn vorgesagt hatte, 
und bezeigte dem unvergleichlichen starken Bogen Vischnus, den 
der Heilige ihm geschenkt hatte, seine Verehrung. Der Starke zog 
die Sehne auf und bekampfte mit goldspitzigen scharfen Pfeilen 
den Unholdkonig, kraftgluliend zerfleischte er ihn an todlichen 
Stellen. 

Als die beiden furchtbar Starken miteinander kampften, stroni- 
ten sie Feuer gegeneinander aus, die Lohe wuchs und stieg aus 
ihrem Kampf gen Himmel. Wie der Kampf wahrte, kampfte Held 
Rama unaussagbaren Mutes zu FuB, da sandte ihm der Gdtter- 
konig seinen groBen weltberiihmten Wagen, den gottlichen, den 
tauseiid Pferde zogen, samt seinem Wagenlenker Matali, Von den 
hohen Gottern verehrt, bestieg der mondgleiche Rama den Wagen 
und gab Matali seinen Befehl; und mit der Brahmawaffe erschlug 
der gottgleiche Rama den grimmen Feind, den verruchten Zehn- 
kopfigen, dem Brahma einst die Wahlgabe gewahrte. 

Als Ravana, der Feind, samt seinen Scharen erschlagen lag, 
sprachen Iiidra und alle Gottheiten zueinander: ,Vischnu ward 
Rama und erschlug Ravana im Kampfe, unseren Feind, den keiner 
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zu toten vermochte; damm wollen wir hemiedersteigen und den 
Unendlichen, Unbesiegten, der den Namen Rama tragt, verehren!'' 
So sprachen die Hiramelsbewohner und kamen auf vielen herr- 
lichen Gotterwagen zur Erde herabgeflogen. Rudra, Indra und seiii 
Gefolge, der Mondgott und alle anderen G5tter umringten den ewi- 
gen Sehopfer und Walter, Vischnu den siegreicheHj des leibhafte 
Erscheinung alle Welt ist, den unverganglichen Rama saint seinein 
jiingeren Bruder und verehrten ihn und warteten ihm auf. ,Dies 
ist Rama, seht, ihr Gotter, und hier steht Lakschmana, Mer ist 
Schonhals, der Sonnensohn, und hier steht der Sohn des Windes, 
und hier sind Angada und all die anderen^ so sprachen die Him- 
melsbewohner. Ein schimmernder Blumenregen aber fiel auf 
Ramas und Lakschmanas Haupter aus den Handen der Gotter- 
frauen, er erfreute den Kreis aller Weltrichtungen mit seinem Duft, 
und Bienenschwarme drangten sich auf seiner Spur. 

Dann nahte Brahma auf seinem Wagen von wilden Schwanen 
gezogen und pries Rama mit dem Preislied, das unfehlbar heifit: 
,Du bist Vischnu, Anbeginn aller Werdewesen, Unendlicher, dem 
Erkennen erschaubar, du bist das ewige Brahman,’ das im ,Ende 
des heiligen Wissens^ als das Hochste gewuBt wird. Indem du jetzt 
Havana, den ,BruIler‘, erschlagen hast, der alle Welten briillen 
machte, hast du dem Wirken der Gotter in alien Welten Bahn ge- 
schafft.* 

So sprach der aus dem LotosschoB Entsprungene. Schiva aber, 
der jFriedebringer', der Herr des Todes, neigte sich gtitig vor 
Rama und lieB ihn Konig Dascharatha, seinen verklarten Vater, 
sehen. Beide sahen einander, dann zogen die Gotter von dannen 

und riefen preisend: ,Sita ist rein! ‘ So ward Sita von allem 

Makel entsiihnt, Rama hieB den Sohn des Windes die geschmiickte 
Tochter Janakas, deren Leid zu Ende war, auf den herrlichen 
,Blumigen‘ Wagen heben, indes die Affen und sein Bruder ihr 
huldigten. 

In hochster glaubiger Hingabe zu Schiva setzte er den Grofieii 
Gott mit seinem Willen auf der Mitte des Dammes, der Indien mit 
Lanka verbindet, zum Hiiter ein, und davon heiBt der GroBe Gott, 
der den Bogen fiihrt, ,Rameschvara", ,der dessen Herr Rama ist‘. 
Wer ihn nur schaut, entsiihnt sich von Mord und alien Siinden wider 
das Leben. 


2. Rama, der Mond 


301 


Als Rama sein Gelobjiis, des- Vaters GeheiB zu erfiilleB, eingelost 
hatte, begab er sich in Liebe zu Bharata nach Ayodhya, der herr- 
lichen Stadt, und erwies Bliarata die Huld, um die er’warb, und 
ward daselbst von Vasischt.ba und den Brahmanen zum Konige 
geweibt. Opf er und was die ewige Ordnung an standigen frommen 
Werken verlangt, ubte Rama mit seinen Biirgern und stieg am 
Ende zum Himmel auf. 

Dies ist die Gescjaichte von Ramas Erdenwallen, o Konige in 
Kiirze erzahlt; aliens die sie mit glaubiger Hingabe rezitieren oder 
anlioren, verleiht Rama, der Herr der Welten, daB sie zu seiner 
himmlischen Statte eingeben/‘ 

Das Affenwesen entfaltet sich; anfangs stockend, ansclieinend 
vergeBlich und ohne VerlaB, in sich selber verbuhlt und verloren, 
dann um so entschiedener und bereiter. Es entfaltet sich in Pala- 
vers seiner GroBen, die mit der gleichen konventionellen Grandezza 
und zeremoniellen Ehrfurcht verlaufen, wie ein Kriegsrat unter 
Gottern oder Menschenfiirsten. Man wechselt zartfublende, re- 
spektvolle Reden in Gegenwart des hohen Freundes, des bedrohlich 
verstimmten Heifers, der selbst der Hilfe bedarf ; sie sind bestimmt, 
Balsam in sein Ohr zu traufen, indes sie Mitgefiihl und Hilfsbereit- 
schaft seiner Bundesgenossen unterstreichen. 

Das Affenwesen tummelt sich ; groBartig schwarmt es nach alien 
Richtungen der Himmelsrose, uberschwemmt es alle Lande indi- 
scher Erdkunde, um seinen grenzenlosen Eifer darzutun. In der 
verheiBungsvollsten Richtung brechen die starksten und kundig- 
sten KrMte auf, unter ihnen Hanumant, das ist der jjKinnbackem 
Bewe.hrte‘‘; er verkorpert die unwiderstehliche Kraft der Urmacht 
des Waldes mit mythischen Zxigen. Ihn schreckt keine Feme, fe- 
dernden Sprunges reiBt er sich in sie hinein und ist ■ — Bote und 
Spaher — inmitten des Unholdwesens kundig daheim. Seine ge- 
sammelte Andachtskraft zwingt den vulkanischen Grund des 
Meeres, aus seiner Tiefe mittwegs den Berg heraufzuwolben, auf 
dessen Inselgipfel Hanumant in der absteigenden Bahn seines 
Riesensprunges den FuB rasten kann, um sich erneut von ihm in 
die Hohe abzuschnellen zum zweiten Sprunge, der ihn zur Ihsel 
der Unholde tragt. Es ist, als ob sein FuB iiberm Abgrund des 
Wogenden, Verschlingenden nur nach dem FuBbreit festen Grun- 
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des zu tasleji brauclite, damit die Tiefe der Wasser — eigejitlicli 
iiichts anderevS als die Tiefe des wogendeii Waldes, in desseii 
Dickichtgeheimnis er selbst zu Hans ist — • ihm diesen FuBschemel 
alls ihrer kreiBendeii gliihendeii Tiefe entgegenhobe. Die nacht- 
wandlerischc Sicherheit naturhaften Ahnens^ das allerwegeii uii- 
willkurlich zu Haus ist, hat die beschworende Kraft, im Bodenlosen, 
Wogenden das fiir den Augeiiblick Weitertrageiide zauberhaft 
heraufzubeschworen; wohin sie ihren FuB setzt, wird Boden, die 
unterseeischen Gewalten, die verheerende und schopferische Glut 
speien, Inselwelten aufwolben und wieder in sich schlingen, werden 
fur sie zu dienenden Geistern. 

Verklarte und fiirstliche Vogel helfen den Affeii auf die Spur, 
wie vormals dem Menschenhelden; aber ein Ungelieuer spent 
Hanumants Liiftweg, es sperrt den Rachen weit auf, um ihn zu 
verschlingen. Valmikis „Ramayana'‘ erzahlt dieses Reiseaben- 
teuer ausfiihrlicher und in doppelter Gestalt: Hanumant fahrt der 
Unholdin Simhika, der jjLowigen^", die sich riesenhaft aus dem 
Salzmeer erhebt und ihren Riesenscbatten auf ihn wirft, um ihn 
zu fangen, jahlings wie ein Blitzkeil in den Rachen, nachdem er 
vergeblich selbst ins immer Riesigere gewachsen ist, um sie zu 
uberwachsen, die wie eine Wolkenwand unermeBlich schwellend 
ihm entgegendrohte; er zerreiBt ihr Inneres und trifft ihr Herz und 
entspringt dem Rachen der Sterbenden. So ist er vor ilir der Mut- 
ter der Schlangen begegnet; eine Wahlgabe gewahrte dieser seit 
langem, daB der Sohn des Windes ihrem Rachen nicht entgehen 
solle, wetteifernd wachst sie mit ihm zu immer riesigerer GroBe, 
da macht er sich in einem Nu daumenklein, tritt in ihren Riesen- 
rachen und entschwingt sich ihm wieder: so ist der Wahlgabe 
Geniige geschehen, er selbst aber ist gerettet mid setzt seineii 
Weg fort, 

Ein riesiger Schatten fallt wachsend uber die Bahn des Heldeii, 
der am Hiniinel dahinfliegt, und verschlingt ihn, aber der Held ent- 
ringt sich ihm sieghaft und zieht weiter auf seiner Bahn ; ein meeri- 
sches Ungeheuer erhebt sich wie eine Wolkenwand und nimmt den 
Wanderer am Firmament in seinen Rachen: das ist das welt- 
weit-mythische Schicksal des Sonnenhelden mit den periodischen 
Verfinsterungen seines Strahlenleibes und mit seinem tagliehen 
Untergang im Meer der Nacht. 
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Die Nachtmeerfahrt der Sonxie vom Untergaiig im Westeii, 
riicklaufig durch die Hauser der Unterwelt, zum morgendlicheii 
Wiederaufgang, Jonas drei Tage und drei'Nachte im Bauclie des 
Fisches ; dem Herrn widerstrebend, wird er versclilungen, zum.willi- 
gen Kiijider seiner Botschaft gewandelt, wird er dem Lichte iieu 
gescheiikt, die Wiederaiiferstehung des Osiris, seine Neugeburt als 
Horns, das Wunder um Adonis, Christus niedergefahren in den 
Raclien der Holle, am dritten Tage wieder auferstanden von den 
Toten, das Mysterium der Natur und Alchymie, ,,Stirb und Werde‘‘ 
— das ist bier nur spielender Durchgang eines unerschrockenen 
Voltigeurs, ist kaiim ein Aufenthalt. 

Hanumant tritt in den Hollenrachen und Unterweltsleib des 
Ungeheuers, wie der Mond durch eine Wolke gleitet: unangefoch- 
ten, unaufhaltsam. Der anderwarts zentrale und patlietische 
Mythos von Tod und Auferstehung des gottlichen Helden ist an 
iiim zu einem Reiseabenteuer, einer Episode verschrumpft, die 
beilaufig vermerkt wird. Aber so eben kennzeichnet der Vorgang 
die Gefeitheit und Furchtlosigkeit der tieferen Natur in uns, der 
Gewalt des zeitlosen Waldes gegeniiber dem Problem des indivi- 
duellen Todes, der Verganglichkeit in der Zeitlichkeit. Die Preis- 
gegebenheit aller Kreatur, deren tragisches Pathos der friihe 
Mensch im Schauspiel der sterbenden Tagsonne und in ihrer Ver- 
finsterung anschaute, um in ihrem Wiederaufgang aus dem Rachen 
des Todes sich gleicher Hofinung nach dem Tode zu getrosten, ist 
jener Tiefe in uns, deren Sinnbild der \¥ald ist, kein Gegenstand, 
dabei zu verweilen. 

Der behende Affe ist jenseits der Sphare verblutender Sonnen, 
wechselnder Monde, kreisenden Jahrlaufs. Was anderwarts kos- 
mische Gdtteroper ist, herzzerreiBend sinnvolles Schauspiel, darin 
das Lebendige Todesschauer und Wiedergeburtsahnung gewahrt 
und spiegelt, ist nur ein voruberhuschender Schatten, der keinen 
Schauer von Verganglichkeit stromt. Die Macht der Tiefe in uns 
blickt gelassen auf die Verdunklung unserer greifbaren Lichtge- 
stalt im Bauch des Todes. 

Diese Gestalt des Mythos vom sterbenden Sonnen- oder Jahres- 
gott, zum SchnSrkel verkiirzt, zur Pirouette in Hanumants Luft- 
spriing gescMungen, bezeichnet die Unwiderstehlichkeit der Macht, 
der Rama sich verschwistert hat, als er die Gunst der Krafte des 
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Waldes gewanji. Ware er auch niclit Vischiiu selbst,. leibhaft 
Mensch geworden — liber den Ausgang seines Kampfes mit den 
Unholden konnte kein Zweifel walten. Hanumant passiert den 
Rachen des Ungeheuers wie ein Tor, das sich iniversehens in seine 
Flugbahn aufreckt, wie etwas schon aus vielen Untergangen Ver- 
traiites. Es ist darin etwas von der Ereignislosigkeit, mit der ein 
Orientale sich zum Sterben hinlegen kann: jetzt wird wieder ein- 
mal, da die Situation es unausweichlich bringt, schnell gestorben ; 
wieder einmal wird das Kleid gewecliselt, die Individuation ge- 
tauscht, die Kontinuitat des Bewufitseins, Erinnern, was einer 
war, tat und litt, reifit dabei ab, dieser IdentitatspaB der Person, 
das Notizbuch ihres Gedachtnisses bleibt gleichsam im alten, zer- 
schlissenen Kleide zuriick, mindestens findet keiner sie im neuen 
Kleide leicht wieder, Aber die christliche Frage: ,,Tod, wo ist dein 
Stachel? Holle, wo ist dein Sieg?‘‘ stellt sich fur die Macht des 
Waldes nicht, dieser Triunciphlaut des auferstehungsgewissen Glau- 
bigen ist wesenlos fiir sie. Diese Macht weiB einfach nichts von 
Sterben, sie kennt die wunderbaren Heilkraiiter, die auf fernen 
Gipfeln sprieBeii und holt sie im Fluge herbei, um die schon tod- 
geweihten Freunde auf dem Schlachtfelde wieder ins Leben zuriick- 
zurufen. Indes die Gotter zuschauend um den Ausgang des Kamp- 
fes bangen, ist das Affenwesen rastlos tatig in Kampf und wunder- 
baren Hilfen. 

Aus der angeborenen Unuberwindlichkeit: daB er die unverwiist- 
liche Dschungelkraft selber ist, die nichts von Not und Tod weiB 
in ihrer wuchernden Gewalt, schopft Hanumant den Schwung ftir 
sein furchtloses Boten- und Spahergeschaft. Der Anblick des groBen 
Unholds schreckt ihn nicht: ftir ihn ist es ein lacherlicher Wtiterich, 
wie er da liegt mit seinen zehn Kopf en und H^lsen und schnarcht, 
daB seine Nasenfliigel sich wie Segel blahen. Die Schutzgottin der 
Stadt vermag sowenig wider ihn, wie die Unholde, die ihn ftir 
Schabernack und Herausforderung strafen wollen: was sie ihm 
antun, kehrt sich gegen sie selbst. 

Ramas Sieg ist unaufhaltsam, da ihm das Affenwesen hold ist. 
Kaum hat es sich an die Kiiste getastet, naht auch — ein gluck- 
liches Vorzeichen und Anktindigung des inneren Zerfalls der Un- 
holdsmacht — der jiingere Bruder des Unholdkonigs und bietet 
huldigend seine Hilfe gegen ihn an. Der Gegenkonig und Thron- 
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erbe ist schon gefundeB, ehe der Krieg begojanen hat. Das Meer 
weicht der drohenden Beschworung des Helden, die Affen aber 
bauen ihm den wunderbaren Damm zur Insel des Feindes^ 

Der Kampf endet mit dem Tode des Unholdes; Ravana bleibt 
seiner damonischen Unbandigkeit bis znm letzten Augenblicke 
treu, wie Goldgewand, Madhu und Kaitabha, und wie Rama selbst 
seiner selbstbeherrscliten Festigkeit. Er ist der maJBlose Gegen- 
spieler des selbstbezwungenen Gottmenschen, als Widerspiel des 
Menschenhelden ins tierhaft Rohe gezerrt. Mit Rama liberwindet 
Indien symbolisch die blinde Besessenheit der Menschenwelt von 
den Damonen, die es so vielgestaltig und furchtbar beweglich aus- 
gepragt hat, wie kaum eine andere Kultur. Der zweiarmige Gott- 
mensch, ganz irdischer Prinz, unkund seines iiberirdischen Ur* 
sprungs, liberwindet den Unhold, der mit der Zehnzahl seiner 
Kopfe und Halse alle vier Richtungen des Raums samt den vier 
ZwischenrSumen und Zenit und Nadir beherrscht: der rings das 
All erfiillt mit seiner Willkur und Gewalt; der milde, furchtlose 
Held, der sein ganzes Wesen der gottlichen Ordnung unterwirft 
und opfert — Indiens klassische Pragung des Helden — , rettet die 
Welt und ist ihr geborener Herrscher. 

Valmikis ,,Ramayana^‘, die klassische Gestaltung der Sage von 
Rama dem Mond, fiihrt iiber die gliickliche Wiedervereinigung der 
Gatten hinaus: ein Anhang erzahlt, daB sie nicht beisammen 
bleiben diirfen. Nicht im GenuB des noch so schwer verdienten 
Besitzes liegt der Sinn des gotthaften Daseins, aber in der unbe- 
dingten Erfiillung der gottlichen Ordnung. Kein Makel darf an 
den Hochsten der Welt haften, die wandelnde Erfiillung der allge- 
meinen Ordnung sind und, sie vorbildlich aus sich strahlend, mit 
ihr die Welt durchtranken sollen. Rama und Sita miissen sich selbst, 
ihre Einheit opfern, um ganz zu vollbringen, wohin Geburt und 
eingeborene GroBe sie gefiihrt haben. Der Gottmensch verwirk- 
licht klaglos das vorbildliche Leben und ist mit jedern Atemzug die 
erfiillte ewige Ordnung, wie Rama mit dem Beil ihr ziirnender 
Wiederhersteller war. Die Welt ist immer noch da und ist dieselbe 
geblieben, wenn auch den Unholden der Garaus gemacht ist; die 
Welt ertragt es nicht, daB Rama die Frau wieder zu sich nimmt, 
die ein anderer so lange in Handen gehabt hat, sie zweifelt daran, 
daB es lohnte, Sita aus den Kralleii des Unholds zuruckzuholen, 
Zimmer, Maya 20 
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sie klatsclit a us der unwillkurlichen EjinbiMungskraft der eigeiieii 
Art, Sita sei in Ravanas Gewalt wohl apch niclit rein geblieben. Die 
Leute sehen in Ramas Verhalten ein scMimmes Beispiel, denn „was 
der Konig tnt, danach handeln die Untertaneii''. Rama begreift, 
da6 sein Amt, an hochster Stelle die Menschenordnnng zii wahreii, 
keinen miBdeutbaren Zug vertragt, der ein zweifelhaftes Beispiel 
gabe, er entschlieBt sich, die geliebte Frau, die er kaum wieder in 
iVrmen gehalten hat, zu verstoBen. il^akschmana miiB sie an die 
Grenze des Reiches, in die Einsiedelei des Heiligen Valmiki ge- 
leiten. Dort bringt sie das Zwillingspaar der Sohne zur Welt, die 
vom Heiligen Valmiki die Sage ihres Vaters lernen. 

Als sie herangewachsen sind, feiert Rama ein groBes Opfer; 
unter den Heiligen, die zum Opferplatz zusammenstromen, be- 
lindet sich auch Valmiki mit seinen Schiilern. Zwei unter ihnen 
tragen die Ramasage vor, und Rama erfahrt, die beiden seien seine 
Sohne. Er schickt zu Valmiki, er solle Sita bringen, damit sie sich 
vor der Opferversammlung durch ^dnen Schwur rein spreche. 
Valmiki verkxindet, Sita sei rein, und ]?iama erklart, er glaube ihm. 
Da nahen sich alle Gotter, um der feierlichen Versammluiig bei- 
zuwohnen, in der Sita sich verschwo]:‘t, sie sei rein: 

„Als Sita alle versammelt sah, legte sie die hohlen Hande zu- 
sammen und sprach geneigten Hauptes und gesenkten Blicks : 
,So wahr ich keinen anderen im Sinne trage als Rama, soil die 
Gottin voller SliBe sich auftun und mir Raum geben! So wahr ich 
Rama in Gedanken, Tat und Wort visrehre, soli die Gottin voller 
SiiBe sich auftun und mir Raum geben ! So wahr dies von niir wahr 
gesprochen ist und ich um keinen and eren als Rama weiB, soli die 
Gottin voller SuBe sich auftun und rair Raum geben !^• — Als sie 
sich so verschwor, geschah ein Wunder: ein herrlicher Gotterthroii 
erhob sich aus der Erde, gewaltige Schlangen trugen ihn auf ihren 
Hauptern, die von gottlichen Juwelen funkelten. Auf ihm ergriff 
die Gottin Erde Sita mit beiden Armen, begrtiBte sie mit Will- 
kommwort und setzte sie auf den Thron. Vor aller Augen saB und 
sank sie auf ihm in die Tiefe hinab, hides ein ununterhrochener 
Blumenregen vom Himmel sich liber .^ie ergoB und Beifallsrufe der 
Gotter sich jah erhoben.*' 1 

So kehrt Sita, die „Furche‘, in den SchoB der Mutter Erde heim, 
aus dem sie ans Licbt gestiegen ist. Das Hohe, Reine, in der Welt 


3. Sa vitri 


307 


vereiiisaiiit, begreift sicli niclit von den vielen: das ist die Preis- 
gegebenheit des Gdttlicheii aiif dem Markt der Welt, aber in seinem 
Verkanntbleiben steht es bewahrt vor Griff uiid Blick; es scheidet 
aus llir, 'Wenn es seine Balm durch sie oline Abirren vollendet 
liat, heimkehrend in sein miitterllches Element. Das vorbildliche 
Menschenpaar vollendet seine eingeborene GroBe niit immer hoheren 
Opfem an Gliick in der vorbildlichen Erfiillung der gottliclien 
Ordnung. Es ist uns riichts zii selbstverstandlich ujischuldigem 
Besitz gegeben — das ist schon Wahn, der zwar noch nicht Schuld, 
aber schon Betortheit ist, die der Urgrund alles Weltseins ist mid 
uns in Leiden verstrickt. Auch die gliicklich Liebenden, die endlich 
einander wiedergefunden haben und alles Recht aufeinander 
empfinden, haben sich gleichsam nur geliehen zu eigen, wie alles 
iiur geliehen und aiif Zeit zu eigen ist, indes wir es anders ver- 

. I 

meinen. 

Sitas Gestalt in ihrem unschuldigen Leiden, mit ihren vorbild- 
Hchen Frauentugenden, Reinheit und Geduld, erfullt das indische 
Herz mit immer neuem Entziicken, neben ihr steht schwesterlich 
im Mythos die Konigstochter Savitri: die Frau, die um ihren Gatten 
mit dem Tode ringt, wie Rama um Sita mit dem Unhold, und 
deren Hingabe und Reinheit das Unmogliche erzwingt, daB der 
Tod den ihm Verfallenen freigibt. 

3, Savitri 

Manu, der erste Mensch, sprach zurn fischgestaltigen Vischnu: 
,,Wer ist die edelste iinter den gattentreuen Frauen? Wer hat den 
Tod besiegt? Welcher Frauenname, unter den Menscheii preis- 
wtirdig fiir alle Zeiten, macht alle Siindenschuld zunichte, wenn 
er gepriesen wird?“ 

Der Fiseh sagte: ,,Auch Yama, der Konig ewiger Ordnung, der 
Todesgott und Totenrichter, verfahrt bei gattentreuen Frauen 
nicht gegen den Strich, er weiB um das ewige Recht. Sie sind 
immerdar verehrungswiirdig — sugar fiir ihn. Hier will ich dir eine 
Geschichte ausmalen, die alle Sundenschuld zunichte macht : wie 
eine Frau ihren Gatten erloste, der sich in der Schlinge des Todes 
befand. Vorzeiten herrschte iiber das A^olk der Madra Konig 
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Aschvapati; der hatte keinen Sohn uiid litt daruiiter. In seinem 
Sehnen nach einem Sohn verehrte er die Gottlieit der heiligsten 
Strophe der Veden, Savitri, die alle Wunsche gewahrt — treffliche 
Brahmanen lehrten ihn so. Hundert Brahmanen opferteii Tag um 
Tag der Savitri mit weiBen Senfkornern, und als zehn Tage ver- 
gangen waren, in der vierten Nacht der Mondhalfte, lieB Savitri 
sich leibhaft sehen vor dem Menschenbeherrscher. Sie sprach: 
.Konig, du bist mir unwandelbar ergeben, wahrlich, ich will dir 
eine Tochter schenken. Von meiner Gnade geschenkt erhaltst du 
eine strahlende Tochter an Sohnes Statt.' — So sprach die Gottin 
zum Konig, der sich anbetend vor ihr neigte, und ging, unstat im 
Raume schwebend, ins Unsichtbare. 

Malati hieB die gattentreue Gemahlin des Konigs, sie gebar ihm 
im Laufe der Zeit eine Tochter. Von Savitri geschenkt, war sie ihr 
ahnlich an Gestalt, und der Kdnig sagte: ,Sie soil Savitri heiBen.^ 
Als sie herangewachsen war, bestimmte ihr Vater sie Satyavant 
zur Frau. Danach sagte der Heilige Narada zum kraftstrahlenden 
Konige: ,In einem Jahre ist die Lebenszeit des Konigssohnes 
Satyavant abgelaufen.‘ Aber der Konig gedachte des Wortes 
,Madchen werden nur einmal in die Ehe vergeben^ und blieb trotz 
Naradas Mahnung dabei, seine Tochter dem schonen Sohne 
Dyumatsenas zu verniahlen. 

Als Savitri im Hause Konig Dyumatsenas mit ihrem Gotten 
Satyavant vereint war, erwies sie ihrem Gatten und ihrem Schwie- 
gervater vollkommenen Gehorsam; aber das Wort Naradas qualte 
ihren Sinn. Konig Dyumatsena erblindete und wurde wenig spater 
mit den Seinen aus seinem Konigreich vertrieben, er hatte keine 
Freude an dem Konigskinde, das er zur Schwiegertochter be- 
kommen hatte. Die Vertriebenen lebten beisammen in der 
Wildnis. 

Es kam der Tag, nach dem Satyavant nur mehr vier Tage zu 
leben hatte; da legte sich die fromme Konigstochter mit Ein- 
willigung ihres Schwiegervaters ein dreitagiges Fasten auf. Als 
dann der letzte Tag gekommen war, ging Satyavant, der nichts 
von seinem nahen Ende ahnte, in den Wald, um Brennholz, 
Blumen und Friichte zu holen. Savitri begleitete beklominen den 
Gatten in den groBen Wald; der blinde Konig gewahrte ihr, daB 
sie ihn alleiii lieB; er scheute sich, ihr eine Bitte zu weigern. Mit 
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zerqualtem Denkeii verbarg sie ihre grofie Angst und fyagte iin 
Walde den Gatten nach Baumen, die sie nicht kairnte, und der 
heldeiihafte Mann sprach , zur Konigstochter mit den groBen 
Lotosaugen und wies ihr Baume, V5gel und wilde Tiere ini 
Dickicht. 

Satyavant sprach: ,Sie}i hier im Wald, den frisches Gras be- 
deckt, den reizenden Mango, er ist den Augen lieb und dem Geruch 
und mehrt im Fruhling die Liebeslust. Sieh auch den roten Aschoka 
im Walde, wie schon er bliiht, er lacht mich an wie der Fruhling, 
du GroBaugige! Zur Rechten sieh hier den schonen Waldfleck, mit 
Kimschukas bestanden, sie leuchten wie flammendes Feuer! Aus 
den Waldstreifen steigt der Geruch der Duft-Mangobliiten, und der 
Wind umfangt uns mit Schmeichelgebarden, die uns die Miidig- 
keit nehmen. Hinter uns jener Waldstrich, du Weitaugige, schim- 
mert golden mit blxitenbesaten Karnikarabaumen. Und dieser 
schone Fleck hier, wo Netze von Schlingpflanzen den Weg ver- 
sperren, wie reizend 1st er im Schmuck seiner Bliitenfulle, du rings- 
um Feingliedrige ! Unter dem Anschein des Summens honigtrun- 
kener Bienen zieht der Liebesgott schwirrend die Sehne seines 
Bogens an, du Schonfarbene, und will treffen, wer des Weges 
kommt. Dieser Waldfleck hallt wider von den Stimmen der Kokil- 
mannchen, ihre Schnabel schimmern hell von den Frxichten, die 
sie kosteten, er gleicht dir mit deinem fein gemalten Zeichen auf 
der Stirn. Der Kokil im Wipfel des Mangobaumes ist gelbrot von 
Bliitenstaub, kaum zu gewahren, er verrat sieh durch sein Rufen 
w'ie ein Edler durch sein Gebaren. Von Biume zu Blume fliegt der 
Brummer durch den Wald, liebevoll summend, hinter der Liebsten 
her, ihr Leib ist mit Bliitenstaub besalbt. Das junge Kokilmann- 
chen kostet zusammen mit der Geliebten vom BliitenschoBling des 
jungen Mango, den es mit der Schnabelspitze abgebrochen hat, 
obschon doch noch viele andere Bliiten im Walde stehen. Dort im 
Wipfel des Baums fiittert ein Krahenmannchen sein Weib mit 
dem Schnabel, es hat gebriitet und deckt mit den Flixgeln die 
Jungen. Ein jimges Haselhuhn hat mit seinem Liebsten eine Falte 
im Boden aufgesiicht und nimmt, von Liebesverlangen uberwaltigt, 
keine Nahrung zu sieh. Aber der Sperling hangt in Liebeslust am 
SchoBe der Geliebten, und immer von neuem erregt sein Spiel den 
Liebenden Sehnsucht, du Weitaugige! Dort hat ein Papagei mit 
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seinem Weib sich auf eineii' Zweig geschwungeii ubcI driicktihii 
mit der Kralle herab, und der Zweig sieht aus, als ware er von 
Friichteii schwer. 

Dort im Dickiclit ruht ein junger Lowe, satt vom Safte blutigeii 
Fleisches ist er in Schlaf gef alien, nnd seine Liebste liegt zwischeii 
seinen Pranken. Sieh dort das Tigerpaar in der Felsliohle, das 
Glitzern seiner funkelnden Augen scheint die Hohle zu zerspalteii. 
Der Panther dort leckt seine Liebste wieder und immer wieder niit 
der Ziingenspitze und fuhlt Lust, wie seine Liebste ihn beleckt. 
Die Affin bereitet ihrem Alien Behagen: sie hat seinen Kopf in 
ihren SchoB genommen, und wahrend sein Sinn schlafuberniannt 
ist, sucht sie ihn ab. Der Wildkater doi't krallt seine Schone, die 
zur Erde herabgesprungen ist und den Bauch nach oben kehrt, 
und beifit sie niit den Zahnen und tut ihr dabei nicht weh. Haslein 
und Hasin sind eingeschlafen, beide eng aneinander gedriickt, ihr 
Leib und ihre FiiBe sind ganz verschmolzen, man kann sie nicht 
auseinander keniien, aber ihre Ohren heben sich deutlich ah. Aber 
der brunstfrohe Elefant, der im lotos erf lillten Teiche gebadet hat, 
bringt seiner Liebsten Bissen von Lotoswurzeln zu essen, du 
Schlanke! Die Wildsau, der die Ferkel nachlaufen? folgt der Spur 
ihres Liebsten und macht Bissen aus den Wurzeln, die sein Russel 
aufwiihlt. Der Biillelstier mit stammigen Gelenken, den Leib von 
Schlamm gesalbt, folgt voll machtigem Verlangen der Liebsten, 
die im Walde davonlauft. Und sieh, Schlankgliedrige, die gefleckte 
Gazelle, wie sie mieh voll WiBbegier mit prufenden Blicken 
luustert, weil ich meine Frau bei mir babe. Sieh, ein Gazellen- 
weibchen kratzt sich mit dem Hint erf uBe das Gesicbt uzid fiircht 
voll Zartlichkeit den Gatten mit der Spitze des Gehorns. Sieh 
dort geschwind die Yakkuh mit weiBem Schweif, sie ruhrt sich 
nicht zum Gehen, der liebestolle Yakbuflel macht sich liber sie 
und blickt mich voll Hoheit an. Sieh dort den Wildstier mit seinem 
Gemahl sich an der Sonnenglut freuen, wie er wiederkaut mid die 
Krahe von seinem Nackenbuckel wehrt ! Sieh den Ziegenbock mit 
seinem Gemahl, wie er seine A^orderfiifie am breiten Stamm des 
Badaribaums aufstemmt und seine Friichte zu essen verlangt. Den 
Wildschwan sieh, der mit seinem Gemahl iiber das lauterklare 
Gewasser hiiizieht — es ist, als rnache er aus seiner Geliebten eine 
rings bebluhte Lotospflanze, du Schone! 
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Friichte hab’ ich gesammelt, du mit den schonen BraueHj und 
dll hast Blumen gesammelt; Brennholz ist noch nicht gemacht, 
das will ich jetzt machen. Halte dich hier am Ufer des Teiches im 
Schatten der Baume, verweile einen Augenblick und ruh® dich aiis !'' 

Savitri sprach: jDas will ich tun, Geliebter, aber eiitferne dich 
jiicht vom Pfad meiner Blicke, ich fiirchte mich hier im wilden 
Walde!‘ Da machte er Brennholz im Walde unter den Augeii der 
Konigstochter, nahe von ihr, noch voll vom Saft des Lebens, aber 
in ihren Gedankeii war er schon tot. 

Wie er so Holz spaltete, befiel ihn Kopfweh. Schmerzgequalt 
ging er zu ihr und sprach: ,Ich habe von der Anstrengung Kopf- 
schmerz bekommen, mir ist, als ginge ich in ein Dunkel ein, und 
ich erkenne nichts mehr. LaB mich mein Haupt in deinen SchoB 
legen, ich will jetzt schlafen!* So sprach der Konig zur Konigs- 
tochter und legte, mit Augen triib vor Schlaftrunkenheit, den Kopf 
in ihren SchoB und schlief ein. 

Da sah die gattentreue reine Konigstochter den Todesgott, 
Yama, den , Konig ewigen Rechts‘, wie er leibhaftig herankam. 
Der Machtige war dunkelfarben wie blaue Lotosbliite und war in 
gelbes Gewand gekleidet. Er glich einer regenschweren blau- 
schwarzen Wolke, deren Leib von Blitzen wie Schlingpflanzen um- 
wunden ist: schimmernd mit sonnenfarbenem Diadem und Ohr- 
gehangen, mit schwerem Perlenschmuck auf der Brust und mit 
Ringen an den Armen. Seinen Schritten folgten Zeit und Tod. 

Er trat herzu : da zog er aus Satyavants Leibe das daumengrofie 
Seelenmannchen, in seiner Schiinge gefangen, ihm verfallen, und 
schritt damit eilends nach Suden, wo die Todeskrafte zu Haus 
sind, von dannen. 

Als Savitri mit den herrlichen Hiiften ihren Gatten leblos sah, 
ging sie unermudet dem entschreitenden Konige ewigen Rechtes 
nach, sie legte bittend die hohlen Hande zusammen und sprach 
mit zuckendem Herzen: ,Die Erdenwelt gewinnt der Mensch durch 
fromme Liebe zur Mutter, die mittlere Welt durch froinme Liebe 
zum Vater, und wer auf den Lehrer hort, gewinnt die Welt Brah- 
mas. Alle ewige Ordnung ehrt, wer diese drei ehrt. Wer diese drei 
nicht ehrt, erntet von keinem Werke Frucht; solange diese drei 
am Leben sind, folge er niemand anderem. Immerdar hore auf sie, 
wer auf Liebes und GuteS bedacht ist. Wenn er ohne ihre Rechte 
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zu sclimalern bei jemand anderem in Dienst und Abhangigkeit ist, 
so bringe er ihnen diesen Dienst in Gedankeiij Worten und Werkeii 
als ein insgeheim fiir sie gemeintes Qpfer dar, Denn in diesen dreieii 
ist alle Pflicht des Menschen beschlossen/ 

Yama sprach: ,Ke,hr schleunigst um nnd laB von deineiii 
Wnnsch. Wohl gibt es auBer diesen keine Pflicht. Mich haltst dii, 
anf, und dich ermiidest du, drum spreche ich jetzt so zu dir. 
Eltern und Lehrer zu verehren war Lust fiir deinen Gatteii, imd 
du bist wie eine Frau sein soil, bist deinem Gatten ganz ergeben. 
Kehr heini, du Fromme du bist jetzt miide/ 

Savitri sprach: ,Der Gatte ist Gott fiir die Frau, der Gatte allein 
ist ihr Ein und Alles. Dem Gatten folge die treue Frau: er ist der 
Herr uber den Schatz ihres Lebens. Ermessenes gibt der Vater, 
Ermessenes der Bruder, Ermessenes der Sohn — welche Frau ehrte 
den Gatten nicht: den Geber des Unermessenen? Wohin mein 
Gatte gefiihrt wird oder selbst geht, da muB ich auch hingehen, 
soweit ich vermag, hochster der Gutter ! Vermag ich dir, der ineinen 
Gatten mitnimmt, auf deinem Gauge nicht zu folgen, so will ich 
mein Leben hinfahren lassen. Mochte wohl eine hochgesinnte Frau, 
des Schmuckes wert, durch das Wort ,Wittum‘ verdunkelt, auch 
nur einen Augenblick ungeschmiickt leben? ‘ 

Yama sprach: ,Du Gattentreue, Reine, hochzufrieden bin ich 
mit dir, du Strahlende — wiinsche dir unverweilt eine Gabe auBer 
dem Lebenshauche Satyavants/ 

Savitri sprach: ,Gib meinem edlen Schwiegervater, der sein 
Augenlicht verlor und dessen Konigsmacht zerfiel, Konigsniacht 
und Augenlicht wieder/ 

Yama sprach: , Auf fernem Pfade kehre um, du Gute, dies alles 
wird geschehen, wie du gesagt. Mich haltst du auf, und dich er- 
mudest du, drum spreche ich jetzt so zu dir/ 

Savitri sprach: , Wo kame Ermudung her, woher kame Leiden, 
wenn Gate mit Guten sich begegnen? Darum fiihle ich keine Er- 
inudung in deiner Nahe, hochster der Gotter! Gute allein sind 
immerdar Zuflucht fiir die Rechten wie fiir die Schlechten, die 
Bosen sind nicht Zuflucht fiir die Bosen, noch fiir die Guten, und 
nicht einmal fiir sich selbst. Nicht von Gift noch Feuer, nicht von 
Schiange noch Schwert kommt solche Gefahr wie von den Bosen, 
die ohne Grand allem, was lebt, feindlich gesonnen sind. Wie Gute 
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ihr eigen Lebeii hingebeii, um anderen zu helfeii, so opfern es ,auch 
die Bosen aiif, gaiiz versessen, andere zu qiialeii. Wer diese Welt 
fiir tinwert halt wie einen Grashalm, opfert seiii Leben, so opfert 
der Bose, der anderen zu schaden vermag, seine andere Welt. 
Daher erkannte Brahma, der Altervater der Welt, selbst, um die 
Bosen zu schlagen, unter den Menschen Schar fiir Schar einen 
Konig. Der Konig soli iiber die Menschen wachen, die Recliten 
ehren imd die Bosen zahmen. In dieser Welt ist der Konig Welt- 
iiberwinder, der die B5sen zahmt und die Giiten beschirmt, das 
bildet die Pflicht des Konigs, der nach seinem Tod in den Himmel 
der Gotter einzugehen verlangt. Du aber bist der strafeiide Herr 
uber die Bosen, die unter den Konigen der Menschen straflos 
blieben, darum erscheinst du mir als der Gott iiber den Gottern. 
Die Guten aber tragen die Welt, und du stehst alien Guten voran. 
Darum werde ich nicht miide, o Gott, wenn ich deinen Schritten 
folge/ 

Yama sprach: ,Zufrieden bin ich, du Weitaugige, mit deinen 
Worten, die heiliger Ordnung voll sind. Wiinsche dir unverweilt 
eine Gabe auBer dem Lebenshauche Satyavants.^ 

Savitri sprach: ,Einhundert leibliche Bruder wiinsche ich mir, 
o Herr! Ohne mannliche Nachkommen ist mein Vater, er soil 
Sohne haben und gliicklich werden!‘ 

Zu ihr sprach Yama: ,Geh, Untadlige, wie du gekommen! Mit 
Totenbrauchen niiihe dich um deinen Gatten. Nachzufolgen ver- 
magst du ihm nicht, der in die andere Welt gegangen ist. Gatten- 
treu bist du, darum wirst du alsbald zu mir gelangen. Mit seinem 
Gehorsam gegen die Eltern und seinen geistlichen Lehrer hat 
Satyavant viel Heiligkeit erworben, darum fiihre ich selbst ihn 
hinweg. Es ist Pflicht fiir den Klugen, Vater, Mutter und Lehrer 
zu ehren, du Schonfarbene. Und diese drei hat Satyavant immer- 
dar in der Vvaldwildnis zufriedengestellt und geehrt, mit dir ver- 
eint hat er sich auf lange Seligkeit im Himmel der Gotter errungen. 
Durch Glut der Askese und Keuschheitswandel und Verehrung des 
heiligen Feuers gehen die Menschen zur Seligkeit im Gotterhimmel, 
und durch gehorsame Verehrung von Alteren. Den Lehrer, den 
Vater, die Mutter und den alteren Bruder darf man nicht gering- 
achten, zumal keinen Brahmanen. Der Lehrer ist die leibhaftige 
Erscheinung Brahmas, der Vater ist leibhaft der , Herr der Aus- 
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geburten^, die Mutter ist leibhaftige Gestalt der Erde, der Bruder 
ist leibhafte Gestalt des eigenen Selbst. Durch die Zeugung trageii 
die Eltern Miihe bei der Entstehung der MeBscheu, auch iiicht in 
Hunderten von Jabren kann sie vergolten werden. Standig soli 
man ibnen Liebes erweisen und dem Lebrer immerdar, Wenii diese 
drei zufrieden sind, ist alle Askese erfiillt. Gehorsani diesen dreien 
heifit hochste Askese, nicbt soli man ohne ihre Einwilligung in 
einer andern Lebensordnung wandelii. Sie sind die drei Welten, 
sie sind die drei Lebensstufen, eben sie sind die drei Veden und 
beifien auch die drei Opferfeuer: der Vater ist das hausvaterliche 
Feuer, die Mutter gilt als das Feuer der Sudseite, und der Lebrer 
ist das Feuer fiir die Gotterspenden hochheilig ist diese Dreizahl 
der Opferfeuer. Der Hausvater, der diese drei bedachtsam hegt, 
erringt sich alle drei Welten; leibhaft wie ein Gott strahlend freut 
er sich im Himmel der Gotter. — Dein Wunsch getan, kehr um, 
du Gate, dies alles wird geschehen, wie du gesagt. Mich hMtst du 
auf, und dich ermiidest du, drum spreche ich jetzt so zu dir/ 
Savitri sprach: ,Das Rechte zu iiben, 0 bester der Gotter, wie 
brachte es Miidigkeit und Erschopfung? Und deinen FuBen sich zu 
weiben ist Urgrund alles rechten Wandels. Darum soil der Kluge 
das Rechte uben, sein Gewinn zeichnet sich vor allern anderen 
Gewinn aus. Das Rechte, die Habe und die Sinnenfreude, diese 
Dreizahl ist die Frucht eines Lebens; aber wer des Rechten er- 
mangelt, 0 Herr, bei dem gleichen Sinnenfreude und Habe dem 
Sohne der Unfruchtbaren: es kann sie nicht geben. Aus dem Recb- 
ten wachst die Habe, so auch die Sinnenfreude, aus dem Rechten 
wachst diese und die andere Welt, das Rechte allein foigt dem Men- 
schen nach, wohin immer er geht. Denn samt dem Leibe geht alles 
andere zugrunde; einsam ist alles was lebt in der Geburt, einsani 
im Tode. Allein das Rechte foigt ihm nach, nicht Freunde noch 
Verwandte. Tat, Gliick und Schonheit: alles wird durch das 
Rechte erlangt. Die Welten Brahmas, Indras und Vischnus; 
Schivas und des Mondes und aller anderen Gotter, die alle Wiin- 
sche gewahren, erreicht der Mensch durch das Rechte, die seligen 
Eilande und die begliickenden Weltteile. Dank des Rechten gehen 
die Menschen zu ,Freude‘ und anderen Lustgarten der Gotter ein 
und erlangen, auf dem Riicken des Himmelsgewolbes zu leben und 
in wunderbaren schwebenden Gotterpalasten und bei reizenden 
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Himmelsfrauen. Somiengleich strahlende Leiber siiid iiBnierdar 
der FromnieB Lohiij Konigtam, und erwiinschte Erfiilliing. alles 
Verlangens., 

Die groBeii heiligen Weihen sind Fmcht frommen Werkes, die 
Herrscherstabe aus Gold und Beryll, blendeiid wie die Sonne, uiid 
Yakschweifwedel als Zeichen koniglicher Hoheit werden den 
Menschen reiner Werke zuteil, du Wachter iiber die Gdtter! Durch 
frommes Werk erlangt der Menscli, daB der Sonnenscliirm der 
Konigswiirde, weiB schimmernd wie der voile Mond, von Seide 
imd Juwelen strahlend, ihm zufallt, daB Siegrufe, Schall der Mu'- 
sclielhorner und Preisworte von Wagenlenker und Sanger ilim 
entgegenschallen. Der Konigsthron und die Wasserkanne, aus der 
die Konige geweiht werden, herrliches Essen und Trinken, Ge- 
sang, Dienerschaft, Kranze und Salben, erlesene Juwelen und 
Kleider sind die Frucht frommen Werkes, dazu Frauen voll Schon- 
heit, GroBe und Tugenden, die den Sinn beriicken. Wer Gutes tat, 
wohnt auf Palastterrassen, die mit Kranzen von Yakschweifen 
und goldenen Glockchen gekront sind. Um reinen Werkes willen, 
das er einst vollbrachte, tragen den Menschen die Pferde; auf gold- 
gegiirteten Elefanten, die wankenden Burgen gleich einher- 
schwanken, reiten Menschen dank frommer Werke. 

Zum ewigen Rechten, das alle Wiinsche gewahrt, alle Schuld 
und bosen Wandel zunichte macht, tragen die Menschen ihre 
glaubige Hingabe samt frommem Werke, 0 Gott! Seine Tore sind 
Opfer, Askese, Freigebigkeit, Selbstbezwingung, Geduld, Keusch- 
heit, Wahrhaftigkeit, gliickbringende Wallfahrten, Lernen heiliger 
Lehre, ihr Bewahren und Weitergeben, das Zusammenleben mit 
Guten und Verehimng der Gotter, Gehorsam gegen Altere und 
Lehrer, Brahmanen ehren, die Sinne besiegen, keusch und frei von 
Ichsucht leben. 

Daruni soil der Kluge immer das Rechte liben, denn der Tod 
wartet nicht ab, ob er*s getan hat oder nicht getan. Schon das Kind 
soli im Rechten wandeln, unbestandig ist das Leben, 0 Gott — 
wer weiB, wann der Tod ihm jahlings naht? Aber die Menschen" 
welt sieht zwar den Tod vor Augen, aber sie geht dahin, als ware 
sie unsterblich — hochst seltsam ist das, hochster der Gdtter! 
Das Kind sieht die Jugend vor sich, Jugend das Alter, aber der 
Alte, der schon im Schofie des Todes sitzt — was sieht er vor sich? 
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Findet er dort selbst Schutz, wohin fiihrt ilin sein Gang mit dem 
Tode? Nichts ist furchtbar, gemessen am Tode, und nirgends ist 
er deii Lebendigen nicht zu fiirchten - — aber die Wahren, die 
immerdar Gutes getan haben, sind auch im Tode ohne Furcht/ 
Yama sprach: jZufrieden bin ich, Weitaugigej mit deinen Wor- 
ten, die voll heiliger Ordnung sind, Wiinsche dir unverweilt eine 
Gabe auBer dem Lebenshauche Satyavants/ — Savitri sprach : 
,Ich wunsche mir, von dir geschenkt, einhnndert leibliche Sohne; 
fiir den Kinderlosen findet sich kein Pfad in den Welten/ Yama 
sprach: jDein Wunsch getan, kelir um, du Gute; Frucht tragen 
wird, was du gesprochen hast. Mich haltst du auf, und dicli ermti- 
dest dll, drum spreche ich jetzt so zu dir.‘ 

Savitri sprach: , Du kennst die Regeln des Rechten und Uii- 
rechten, alle Ordnung des Rechten setzest du in Lauf , du bist der 
Schirmherr alles Lebendigen, duheiBest Ya'ma, der ,Bandiger‘, und 
bandigst alle Geschopfe. Weil du mit der Ordnung des Rechten 
alle Geschopfe erfreust, geben dir die Guten den Namen ,Kdnig der 
Rechtsordnung^. Gutes und Boses stellen die Menschen, wie sie 
es tun, vor sich, damit treten sie im Tode vor dich bin, darum heiBt 
du ,Tod'. Zeit und Halbzeit fiir alle zahlend stehst du da, darum 
gibt, wer dein wahres Wesen erschaut, dir den Namen ,Zeit‘. Weil 
du der groBe Endebringer fiir alle Wesen bist, darum nennen dich, 
du GroBstrahlender, alle Gotter den ,Ender^ Du wirst als erster 
Sohn des allhinleuchtenden Sonnengotts gefeiert, darum spricht 
man in alien Welten von dir als dem ,Kind des Allhinleuchtenden^, 
Wenii der Schatz der Werke friiheren Lebens, der dieses Lebens 
Dauer bestimrnt, dahingeschwunden ist, ergreifst du jahlings den 
Menschen, davon heiBt du in der Menschenwelt ,der allem den 
Lebenshauch raubt‘. Dank deiner Gnade geht die ewige Ordnung 
der drei Veden nicht unter, verharren die Geschopfe in ewiger 
Ordnung, dank deiner Gnade flieBen die Kasten nicht ineinander. 
Du wirst als ewiger Pfad der Wahren gepriesen, Welthiiter alles 
Lebendigen, Hiiter der Greiizen! Edelster der Gotter, hilf mir 
Ungliicklichen, die bei dir Hilfe sucht, hilf auch den beiden un- 
gliicklichen Eltern des Konigssohnsi^ 

Yama sprach: ,Ich habeGefallen an deinem Preisen und deinem 
Glauben, du Fromme, und gebe dir deinen Gatten Satyavant frei. 
Empfange was du verlangst, und geh, du Zarte! Fiinfmal achtzig 
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Jahre lang wird er Konig sein mit dir vereint, dann wird er zuiri 
Riicken der Himmelsschale aufsteigen und bei dexi Gottem in 
Seligkeit leben. Hnndert Sohne wird Satyavant in dir zeugen, und 
alle werden Konige sein, den Gdttern vergleichbar. Die ersten unter 
ihren Sohnen werden immer von dir ihren Namen liaben. Und dein 
Vater wird mit deiner Mutter hundert Sohne haben. Wer mich mit 
deineni Preislied lobt, du Fromme, morgens weiin er aufgestanden 
ist, der soil auch ein langes Leben haben/ So sprach Yama und gab 
den Konigssohn frei und schritt samt Zeit und Tod ins Unsichtbare. 

Da ging die reine, schonfarbene Savitri den Pfad, den sie ge- 
kommen war, zuriick zum toten Satyavant. Sie trat zu ihm und 
nahm sein Haiipt in ihren SchoB. Die Schlanke saB nieder, indes 
die Sonne untergehend niederwarts hing. Und Satyavant, frei- 
gegeben vom , Konige ewigen Rechtes*, tat langsam, ganz langsam 
beide Augen auf und regte sich. Dann sprach er mit wiederge- 
kehrtem Lebenshauche zu der Geliebten: ,Wohin ist jener Mann 
gegangen, der mich mit sich fortzog? Nicht weiB ich, Schon- 
huftige, wer dieser Mann ist. Und der Tag ist vergangen, derweil 
ich hier im Walde schlief, du Feine! Von Fasten bist du matt, 
und ich war dir zur Last und habe harten Herzens Besorgnis um 
mich liber die Eltern gebracht. Schnell will ich sie wiedersehen, 
komm eilends!* 

Savitri sprach : ,Da die Sonne gesunken ist, wollen wir, wenn es 
meinem Gebieter gefallt, zur Einsiedelei gehen, zum blinden 
Schwiegervater und der Mutter, dort will ich dir sagen, was sich 
begeben hat.‘ Sie kamen beide zur Einsiedelei: da hatte Konig 
Dyumatsena das Augenlicht schon wiedererlangt und qualte sich 
mit seiner Gattin, daB er seinen geliebten Sohn und die von Fasten 
abgezehrte Schwiegertochter nicht sah. Die Asketen in der Ein- 
siedelei trosteten ihn; da sah er seinen Sohn mit der Schwieger- 
tochter vom Walde daherkommen. Savitri mit den schonen Hiiften 
und Satyavant neigten sich ehrfiirchtig vor dem Konige; der Vater 
umarmte Satyavant, der Konigssohn begriiBte alle Asketen und 
verbrachte, heiliger Ordnung kundig, die Nacht in Gesellschaft der 
Heiligen. Und die untadlige Savitri erzahlte, was sich begeben 
hatte. In dieser Nacht endete sie ihr Fastengelubde. 

AIs die Nacht sich neigte, kam unter Musik das Volk und Heer 
des Konigs, ihm die Konigsherrschaft anzutragen, imd teilte ihm 
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den Auftrag der Minister mit : jDer ehedeiii die Koiiigslierrscliaft 
an sich riB, o Konig, als dn blind warst, der Konig ist von den 
Ministem erschlagen, und du bist Konig in uiiserer Stadt.‘ Als der 
Konig das vernahm, zog er fort niit dem Heer von Elefanteii, 
Wagen, Reitern und FuBvolk imd nabm vom groBwesenden 
Konige ewigen Rechtes das ganze Konigreich zu eigen, Und 
Savitrij die scboxie Frau, bekam einhundert Briider: so rettete die 
gattentreiie gute Konigstochter das Hans des Vaters und das Haiis 
des Gatten, die Schonhuftige befreite den Gatten, als erder Schlinge 
des Todes verfallen war, Darum sollen frornnie Frauen von den 
Mannern immerdar wie Gottheiten verehrt warden : ilire Reinheit 
tragt alle drei Welten. Nie bleibt ihr Wort fruchtlos in alien 
Welten und bei alien Wesen. Darum sollen alle, die nach Erfiillung 
ihrer Wiinsche verlangen, sie immerdar verebren/*" 

Eine Gestalt, die alle Zeiten und Raurne iiberwachst: die Frau, 
die urn des Mannes willen den Tod nicht fiirchtet und ihii besteht. 
Wie Savitri, bringt Isis den toten Gemahl wieder ins Leben ziiriick, 
wie sie folgte die ,,wahre‘* Hindufrau, die jjSati^*^, dem Gatten auf 
dem Pfade des Todes nach, wenn sie sich mit seiiiem Leichnani 
verbrennen lieB. Savitri ist das Urbild der ,,wahren^^ Frau, die 
ganz der Erfiillung gottlicher Lebensordnung lebt und so von ibr 
zu zeugen weiB, daB auch ihr gottlicher Hiiter dariiber ohne .Wider- 
rede bleibt. Ein groBes Bild: die Frau, dem Todesgotte unermudet 
nachschreitend, mit Reden ohne Ende ihn zum Horen und iminer 
neuen Gewahren zwingend; Weib und Tod miteinander im Ge- 
sprach iiber die Weisheit, die alles Leben tragt, und die unter- 
wiirfig Fromme, selbstlos Glaubige hat das letzte Wort. Die Frau, 
die mutterlich das Leben in sich tragt und aiis sich bringt, wie die 
Mutter Erde, steht dem Tode unbefangener, starker gegeniiber 
als der Mann, der, wie er ein Kind seinerMiitter ist, viel mehr ein 
Kind des Todes sclieint als die Frau. 

Wie die Gottermutter Aditi einen Zauber iibt, wenn sie Vischnii 
beschwort, ehe er als Knirps in ihren Leib eingeht: ,,So wahr ich 
dieses wahr gesprochen habe“ — namlich alles, was sie preisend 
erkennend xiber Vischnus Wesen gesagt hat — , ,,so wahr sollen 
alle meine Wiinsche in Erfiillung gehen!“ — ein Zauber des „Er- 
greifens der Wahrheit"* (satyagraha), uralt und zuietzt von Gandhi 
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als Beschwomiig sittlicher Krafte und politiscjien Schicksals er- 
iieuert: reine Opferbereitschaft zwiiigt die Maclite, zii helfen — 
so iibt Savitri mit all ihren Worten an den Tod Bescbworung nnd 
Zauber. Dem Unwissenden entzieht sich die Gottheit, der wissen- 
deii Seele muB sie sich stellen. Savitri spricht das Wesen des 
Gottes an, den sie gewinnen will, sie spricht von alien Formen des 
Rechten, dessen richtender Hiiter er ist. Weil sie selbst von 
fleckenlos rechtem Wandel ist und fiir einen Reinen bittet, sinci 
ihre Worte machtig: ihr Wissen quillt aus ihreni Wesen, wenn es 
auch die Weisheit aller Ahnen ist, und trifft ins Wesen der Gott- 
heit. Sie weiB um das Wesen des Gottes: ihr eigenes hat innig teil 
an seinem ; das halt ihn fest, der ihr enteilen mochte. Beim Nahe- 
liegenden, das ihr gelaufig sein soil, hebt sie an: bei den Formen 
des rechten Lebens in der Familie, und zeigt dem Gott: sie weifi 
was ihm als wesenhaft gilt, soweit es sie selbst betrifit. Noch kann 
er ihr entfliehen, denn sein W^esen ist viel umfassender, es umgreift 
alles in der Welt, was gottliche Ordnung des Rechten ist, Aber sie 
dringt ihm nach in sein weites Geheimnis und stellt ihn; Nichts 
was zu seinem Wesen gehort, scheint ihr fremd, sie weiB um alles 
Rechte in der Welt und in alien Welten, sie umgreift die ganze 
Sphare des Gottes: Beziehungen, Vergeltungen und ihren Sinn. 
So kreist sie ihn ein, schlieBlich deutet sie seine Namen: die oiffen- 
baren Geheimzeichen seines Wesens im Reiche beschworenden 
Stimmklangs, und sagt ihm dainit: Ich weiB um dich, und du ent» 
kommst mir nicht ! Dann erst — zuletzt — betet sie zu ihm, sie 
ist gewiB, ihn in aller Vielfalt seiner Ordnung rings gefaBt zu 
haben — jetzt kann er ihr sogar, was gegen seine Ordnung geht, 
nicht verweigern. 

Die gdttliche Ordnung ,,tragt die Welt‘‘, sie selbst aber wird 
samt der Welt von den „wahren‘", den „rechten‘‘ Menschen ge- 
tragen ; von Savitri und ihresgleichen gilt der Spruch : 

,,Die Wahren fiihren durch Wahrhaftigkeit die Sonne ihre Runde, 

Die Wahren tragen durch Kasteiungsglut die Erde, 

Die Wahren hiiten, was je ward, je werde, 

Inmitten Wahrer gehen Wahre nicht zugrunde/' 
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Krischiia und Rama mit dem Pfiag 

Der Heilige Vyasa sprach: jjVernehnit, ihr Panther unter den 
Heiligeiij in Kiirze will ich ench verkiindeHj wie Vischnn auf die 
Erde herabstieg, sie von ihrer Last zu befreien. Immer wenn Uii- 
reclit iiberhand nimmt und Recht verfallt, dann teilt der Gott, der 
jQualer der Menschen*, den eigenen Leib in zwei und steigt her- 
nieder — die Guten zu schiitzeii und Ordnung des Rechten aufzii- 
richten, die Bosen und wer sonst den Gottem feind istj zu strafen 
und die Gescliopfe zu schutzen, wird er Weltalter um Weltalter 
geboren. 

Vorzeiten ward die Erde von gew^altiger Last bedriickt. Da 
ging die Erde hin und warf sich auf dem Weltberge Meru im Rate 
der himmelbewohnenden Gotter vor Brahma und alien Gottern 
ehrfuFchtig nieder und erzahlte ihnen, mit leidvoll klagender 
Stimme alles, was sie anging. 

Die Erde sprach: jDer Gott des Reuers ist des Goldes vater- 
licher Beschiitzer, ein underer Beschiitzer ist der Sonnengott fiir 
die Kiihe, mein vaterlicher Beschiitzer ist Vischnu^ alien Welten 
verehrungswurdig. Nun aber sind Kalanemi und andere Damonen 
in die Welt der Sterblichen gekommen und plagen die Geschopfe 
Tag und Nacht. Jener Kalanemij der machtige Widergott, den der 
gewaltige Vischnu einst erschlug, ist als Kamsa, Ugrasenas Sohn, 
iinter den Menschen wiedererstanden. Arischta, Dhenuka, der 
yMahnige^, Pralamba und Naraka, der Widergott Sunda und Bana, 
Balls furchtbai’er Sohn, und andere Bose sind voll groBer Kraft 
in den Hausern der Konige erstanden — ich vermag sie nicht alle 
herzuzahlen. Denn viele Heere gewaltig starker und kuhner Da- 
monenfiirsten sind auf.mir, ihr Gotter, meine gottliche Gestalt 
tragt sie. Aber der Druck ihrer schweren Last macht niir Qual, 
ich kann mich selbst nicht mehr tragen, ihr Herren der Unsterb- 
lichen, das tu’ ich euch kund. Darum, ihr GroBmachtigen, sorgt, 
daB mir die Last abgenommen werde, auf dafi ich nicht von 
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Schwa che tiberwaltigt in den tiefsten Grand des Weltraums 
versinke/ 

Brahma veniahm die Rede der Erde und, von alien Gottern 
bestiirmt, sie von ihrer Last zu befreien, sprach er: ,Was die 
schatzetragende Erde sprach, all das ist wahr, ihr Himmelsbe- 
wohner. Ich selbst und Schiva nnd ihr, Verehrte: Alles ist Wesen 
Yischnus. Aber ujiter den spielenden Wunderentfaltungen seines 
Wesens herrscht gegeneinander wechselnd UbermaB und Ver- 
ebben, Bedrangnis imd Bedrangen. Darum kommt, wir wollen 
zum erhabenen Ufer des Milchmeeres gehen, dort wollen wir Hari 
unsere Verehrung darbringen und ihm alles kundtun. Immerdar 
steigt er, das Allwesen, das die ganze Welt ist, um der Erde willen 
mit einem winzigen Teil seiner selbst auf die Erde hinab und 
schafft Bestand der rechten gottlichen Ordnung/ So sprach der 
Altervater und ging hin mit den Gottern. Er sammelte seinen 
Geist und pries den Gott, der den Vogel Garuda im Banner fuhrt: 

,Anbetung dir mit tausend Gestalt en und Armen, mit vielen 
Gesichtern und FuBen! Anbetung dir, UnermeBlicher, der ganz 
Entfaltung, Vernichtung und Bestand der Welt ist! Du ubersinn- 
lich-Feines Uberfeines und an MaBen GroBes, ehrwiirdiger in 
deinem Wesen als die Hochehrwiirdigen I Wurzel des Urgrunds, 
aus dem als erster Grand Geist sich entfaltete, danach Sinne und 
Sprache, du Wesen, das kein hoheres liber sich kennt, Erhabener 
sei uns gnadig! Hier kommt die Erde, Gott, zu dir, der hochsten 
Zuflucht aller Wesen, zu dem Ende ohne Ende — weil erdgeborene 
groBe Widergotter auf ihre Sehnen, die Berge, driicken, auf daB 
du sie von ihrer Last befreist. Hier sind wir, ich, Indra und alle 
Gotter — sie warten hier, o Herr der Gotter, die immer Makel- 
losen, dein Geheifi zu empfangen. Was sie, was auch ich tun soli, 
das alles heiBe uns HerrP 

Als der Erhabene Herr mit solchen Worten gepriesen ward, 
riB er sich zwei Haare aus, ein belles und ein dunkles, und sprach 
zu den Gottern: ,Diese meine beiden Haare werden zur Ebene der 
schatzetragenden Erde hinabsteigen und die Erde vom Druck 
ihrer Last befreien. Und alle Gotter sollen auch mit einem Stiick 
von sich zur Erde niedersteigen und mit den groBen Widergottern, 
die vor ihnen erstanden sind, kampfen. Dann werden alle Damonen 
auf der Erde untergehen, das ist gewifi — zermalmt von Waffen 
Zimmer, Maya 21 , 
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vieler Art. Da ist die Gattin Vasudevas, Devaki, sie gleicht einer 
Gottin: ihre achte Leibesfracht wird dieses meiji Haar sein, ihr 
Cotter. In ihren Leib zur Erde hinabgestiegeii wird es Kamsa er- 
schlagen, der aus Kalanemi erstand.‘ 

So sprach Hari und entschwand ins Unsichtbare. Da fieleii die 
Cotter ehrfurchtig vor dem GroJBen Wesen nieder in seiner Un- 
sichtbarkeit, dann schritten sie zum Riicken des Mem und stiegen 
auf die Erde hernieder. 

Und Narada, der erhabene Heilige, verkiindete Kamsa: jDie 
achte Leibesfrucht Devakis wird der ,Trager der Erde' — Yischnii 
in Cestalt derWeltschlange, die die Erde tragt — sein.' Als Kamsa 
dies von Narada vernahm, ward er zornig und nahm Vasudeva 
und Devaki in Gewahrsam. Und Kind um Kind, das geboren 
wurde, ward Kamsa angezeigt: , Vasudeva hat wieder einen Sohn 
bekommen/ Es gab sechs Sohne Goldgewands, die hieBen die 
jSechsfache Leibesfrucht' ; auf Vischnus GeheiB senkte die Zauber- 
schlaftrunkenheit einen nach dem anderen der Devaki in den 
SchoB. Zu ihr, der Yogaschlaftrunkenheit, der GroBen Maya 
Vischnus, die als ,Unwissenheit' alle Welt wahnumfangt, sprach 
der erhabene Hari: ,Geh, Schlaftrunkenheit, auf mein GeheiB 
bring die sechsfache Leibesfrucht, die im Raume der tiefsten Holle 
weilt, nacheinander in Devakis Leib. Wenn Kamsa sie alle getotet 
hat, wird ein makelloses Stuck von mir, Schescha, die Welt- 
schlange geheiBen, mit einem Stuck von einem Stuck von sich als 
siebentes Kind in ihrem Leib'e erstehen. Beim Hirtenvolk weilt 
Vasudevas Gattin Rohini, wenn fiir sie die Zeit zu gebaren kommt, 
sollst du Devakis siebente Leibesfrucht in sie verpflanzen. ,Die 
siebente Leibesfrucht Devakis ist aus Furcht vor den Nachstellun- 
gendes Konigs vorzeitig im Mutterleibe dahingefallen', warden die 
Leute sagen. Weil er als Leibesfrucht in eine and ere Mutt er ge- 
zogen ward (samkarschana), wird der Held, licht wie der Gipfel 
eines Schneeberges schimmernd, vor der Welt den Namen Sam- 
karschana erhalten. Nach ihm werde ich im reinen Leibe Devakis 
erstehen, und du sollst unverweilt in den Leib der Hirtenfrau 
Yaschoda eingehen. Zur Regenzeit, im Regenmond, in der achten 
Nacht des abnehmenden Mondes werde ich ans Licht treten, und 
in der neunten Nacht wirst du geboren werden. Von meiner gott- 
lichen Kraft geleitet wird Vasudeva mich in Yaschodas Bett 
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legen, dich aber auf Devakis Lager, du Untadlige!, Uiid Karnsa 
wird dicb packen, Gottin, und gegen den Stein einer Felswand 
schleuderii, aber du wirst in der Luft schweben bleiben. Dann wird 
sich der Gotterkdnig Iiidra hundertmal vor dir verneigen, aus 
Ebrerbietung vor mir, und wird, sein Haiipt fuBfallig vor dir 
beugend, dich zu seiner Schwester nehmen. Danach wirst du 
Sclmmbha und Nischumbha und andere Damonen zu Tausenden 
erscblagen und durch viele Statten, die dir heilig sind, rings die 
Erde schmiicken. 

Du bist Fulle und Demut, Ehre und Schonheit, Erde und Festig- 
keit, Scham, bluhende Kraft und Morgenrdte und was sonst an 
Gottlich-Weiblichem lebt, das bist du! Wer dich des Morgens friih 
und am Nachmittag geneigten Leibes verehren wird als ,Edle', als 
,Durga‘, als ,SchoB der Veden‘, als ,Mutter‘, als ,Gluckbringende', 
als jgluckbringende Kali', als ,Friedvolle‘ und ,Friedenverleiherin', 
dem wird durch meine Gnade alles zuteil werden, was er sich 
wiinscht. Mit Darbringungen von Rauschtrank und Fleisch und 
mit Speise und Kost geehrt, wirst du alle Wiinsche der Menschen 
gnadiger Erfiillung anheimgeben, und alle werden gliicklich sein 
durch meine Gnade, daran ist kein Zweifel, kein Flecken — geh, 
Gottin, wie ich dir sagte.' 

Wie vordem der Gott der Gotter sie hieB, so legte die Tragerin 
der Welt die sechsfache Leibesfrucht in Devakis SchoB und zog 
die andere aus ihrem Mutterleib. Als die siebente Leibesfrucht zu 
Rohini gelangt war, ging Hari, um den drei Welten zu helfen, in 
Devakis SchoB ein. Darauf erstand am selben Tage die Yoga- 
schlaftrunkenheit im Leibe Yaschodas, so wie der Herr an hochster 
Statte es gesagt hatte. 

Danach schritt die Schar der Wandelsterne in ihrer Ordnung am 
Himmel dahin, und die Jahreszeiten entfalteten sich strahlend, als 
ein Stiick Vischnus zur Erde gekommen war. Niemand vermochte 
Devaki anzublicken, die in ubergroBem Glanze strahlte, und wer 
sie ansah, dem wankte der Sinn. Die von Mannern und Frauen 
nicht angeblickt ward, priesen die Scharen der Gotter, als sie 
Vischnu im Leibe trug. Tag und Nacht; — die Gotter sprachen: 
,Du bist der heilige Opferruf Svaha, du bist Lebenskraft und Weis- 
heit, Trank der Unsterblichkeit bist du und Himmelslicht. Du bist. 
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um alle Welt zu beschiitzen, auf die Flaclie der groBen Erde herab- 
gestiegen; sei gnadig, Gottin, und briiige aller Welt Heil! Um der 
Liebe willen trage den gottlichen Herrn, der alle Welt tragt!^ 

So von den Gottern gepriesen, trug sie den Gott in ibrem SchoBe, 
den lotosaugigen Retter der Welten. Da war das Wunderwesen 
nnerschiitterlichen .Glanzes zur Zeit der Morgeiidammerung an 
Devaki offenbar geworden, um den Lotos der gaiizen Welt zur 
Erkenntnis aufzuwecken. Um Mitternacht ward der ,Qualer der 
MenscLen‘, der Trager des Alls geboren: sanft drohnten die Wol- 
ken, und die Gotter sandten einen Regen von Blumen herab. 

Als er geboren war, schimmernd wie Bliitenblatter einer auf- 
gebliihten dunkelblauen Lotosblume, mit vier Armen und mit der 
Locke jGliickskalb' auf der Brust, pries ihn Vasudeva und be- 
deutete ihn aus Furcht vor Kamsa: ,Erkannt bist du, gdttlicher 
Herrscher iiber die Gotter, der MuscfLelhorn, Wurfring und Keule 
in Handen halt. Raffe diese gdttliche Erscheinung an dir gnadig 
in dich zusammen. Denn gerade jetzt qualt Kamsa mich, weil er 
vernommen hat, du stiegest in mein Haus hernieder.^ 

Devaki sprach: ,Der unendlich-gestaltig, allgestaltig sogar in 
meinem Schofie mit seinem Leibe alle Welten tragt, der Gott der 
Gotter sei gnadig, der mit seiner Maysi Kindesgestalt an sich selbst 
offenbart hat. Wesen des Alls, raffe dicjse vierarmige Gestalt in dich 
ein, auf daB nicht Kamsa deine Herabkunft erfahre, du Tod der 
Damonen!‘ 

Der Herrlich-Erhabene sprach: ,DaB ich vorzeiten von dir ge- 
priesen ward, als du dir einen Sohn wiinschtest, das tragt dir jetzt 
Frucht, Fiirstin — darum ward ich aus deinem Leibe geboren. ‘ 
So sprach der Erhabene und schwieg. Vasudeva aber nahm ihn 
und schritt in die Nacht hinaus. Da waren die Wachter von der 
Yogaschlaftrunkenheit xiberwaltigt ujid auch die Wachen am Tore 
der Stadt Mathura, als Vasudeva seines Weges kam. Und der reg- 
nenden Wolken Wasserschleier war dicht in der Nacht, und die 
Weltschlange Schescha umhiillte ihn mit ihren Hauben — so ging 
er dahin. Vasudeva durchschritt die tiefe Yamuna, von vielen 
Wirbeln erfullt, Vischnu tragend, und sie reichte ihm nur bis ans 
Knie. Da gewahrte er am andern lifer den Hirten Nanda und 
andere Alteste der Hirten, die waren gekommen, Kamsa ihren Zins 
zu entrichten. 
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Um dieselbe Zeit ward auch Yaschoda von der Yogaschlaf- 
trunkenheit iiberwaltigt und brachte jenes Madchen, Vischnus 
Maya des Yogaschlafs, zur Welt, wahrend die Leute rings von der 
Schlaftrunkenheit bet5rt waren. Vasudeva aber legte den Knaben 
auf Yaschodas Lager nieder, nahm das kleine Madchen und kehrte 
schnell heim in unermeBlich stralilendem Glanze. Und Yaschoda 
erwachte und erblickte den Knaben, der dunkel war wie Bliiten- 
blatter der blauen Lotosblume, und freute sich xiber die MaBen. 
Vasudeva aber brachte das Madchen in sein Haus, legte es auf 
Devakis Lager nieder und tat, als habe er sich nicht entfernt. 
Da horten die Wachter das kleine Kind schreien, erhoben sich 
schnell aus dem Schlafe und meldeten Kamsa, Devaki habe ge- 
boren. Kamsa kam schnell und packte das kleine Madchen — 
Devaki wollte ihn hindern: ,Lafi es los, laB es los!‘ rief sie, aber die 
Stimme blieb ihr im Halse stecken — , er aber warf das Kind gegen 
einen Felsenriicken. Aber es blieb in der Luft schweben, seine Gestalt 
wuchs ins Riesige und bekam acht Arme, die Waffen schwangen. 
Und hell auflachend sprach es voll Grimm zu Kamsa — die Yoga- 
maya sprach: ,Was frommt es dir, daB du mich hinwarfest? — 
Geboren ist, der dich erschlagen wird, der All-in-Eins, der vor den 
Gdttern war, der ist dein Tod. Das beherzige und bedenke ge- 
schwind, was dir frommt !‘ So sprach die Gottin und zog davon im 
Schmuck himmlischer Blumen und Wohlgeriiche, indes der Konig 
ihr nachblickte und Selige in der Luft sie priesen. 

Da rief Kamsa bestiirzten Sinnes Pralamba, Keschin und andere 
stierstarke Widergbtter zusammen und sprach zu alien groBen 
Widergottern : ,Ho, Pralamba, du groBarmiger, Keschin, Dhenuka 
und Putana, Arischta und ihr anderen, hort meine Rede! Mich zu 
toten muhen sich die Unsterblichen, die Schlimmgesinnten — aber 
diese Kampen, die meine Heldenkraft flammend verzehrt, zahle 
ich nicht. Aber Wunderbares, von einem Madchen verkundet, ge- 
biert sich, ihr Stiere unter den Widergottern — Gelachter xiber 
mich gebiert sich, ihr Helden; auch miihen sich jene mit ganzer 
Macht. Dennoch muB ich, ihr Damonenfxirsten, den Schlimm- 
gesinnten mit noch groBerer Gewalt zu schaden trachten, denn der 
Tod hat sich gegen mich erhoben, der xiber Gewordenes, Kxinftiges 
und Wesendes Gewalt hat. Eben das verkiindete mir das Madchen, 
das aus Devakis SchoB erstand. Darum forscht mit hdchstem Eifer 
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nach kleinen Kindern auf der Erdflache: Wo in eiiiem Kinde un- 
gemeine Kraft steckt, das mtiht euch zu toten!‘ 

So wies Kamsa die Widergotter a.n,. daiin begab er sich in den 
Palast und sprach ohne Feindschaft zu Vasudeva und Devaki: 
,Nun, babe ich' eure Kinder umsonst getdtet, irgendein anderes 
Kind ist zu meinem Untergange erstanden. Darum genug des 
Leides! Die Kinder, die ihr fortan bekomnit oder sonst wer, sollen 
das Leben nicht durch Gewalt verlieren.' 

So trostete Kamsa die beiden, lieB sie frei zu ihrer Zufriedenheit 
und kehrte heim in seinen Palast/' 

Im Weitergang des Weltspiels gewinnt das Damonenwesen das 
Ubergewicht; es hat sich, wie einst bei Konig Kartavirya, in den 
Ubermut des Krieger- und Fiirstenadels verlarvt, es lastet auf der 
Menschenerde, und, wie einst die Gottermutter Aditi, fleht die 
xWutter Erde urn Hilfe. Das iiberweltliche Allwesen reifit sich zwei 
Haare vom Kopfe, ein helles und ein dunkles, sie werden geniigen, 
als die Gottmenschen Rama und Krischna werden sie die Men- 
schenwelt von der Gbermacht des Damonischen befreien. Und wie 
die Gotter vormals bei Rama dem Mond mit Teilen von sich zur 
Erde niederstiegen, um ihm gegen die Unhold e zu helfen, wird auch 
diesmal die Menschenwelt Schauplatz des Kampfes verlarvter 
Damonen und Gotterkrafte sein. Mehr noch: die gottliche Maya 
selbst, die selige Schlaftrunkenheit, mit der Vischnu den Traum 
des Weltspiels traumt, wird in seinen Gang eingreifen, die hohe 
'Kraft des Yogazaubers, mit dem der gottliche Yogin das ganze 
Weltspiel als seine halluzinierte Schau hervorbringt und betrach- 
tet, soil den machtigsten Damon uberlistem Einst, in kosmischen 
Schlachten der Gotter und Damonen hieB er Kalanemi, ,,Radfelge 
der totenden Zeit", und ward von Vischnu uberwunden; jetzt heiBt 
er sich Kamsa, Konig von Mathura, und aus seinem Geschlechte 
soil der tJberwinder damonischer Gewaltherrschaft kommen. 

Narada, der zeitlose gottliche Heilige, an den Hofen der Gotter 
iin Rate geehrt und zu Haus wie bei irdischen Fiirsten, Bote der 
Gotter und vielwissender Zwischentrager auf regender Nachrichten 
und Geheimnisse, hat Kamsa gewarnt. So wiitet er gegen alle 
Geburten der Devaki, deren achte ihm gefahrlich sein soli. Im ur- 
damonischen Triebe, sich ganz zu sichern, laBt er schoii seehs, die 
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voraufgehen, umbringeii, aber es sind lauter Wiedergeburten von 
Sohnen Goldgewands, also' selber hohe Damonen, geborene Bun- 
desgenossen im Kampfe gegen den kommenden Gottmenschenj 
deren er sich blindlings beraubt — so spottet die Maya des Gottes 
seiner Wiit. Sie wirkt fur die Erhaltung der rettenden Gottmen- 
schen: Devakis siebente Leibesfrucht wird durch ein Wunder in 
den Leib einer anderen Mutter versetzt, in den SchoB einer anderen 
Frau ihres Gatten Vasudeva, die abseits bei Hirten lebt; sie erhalt 
Rama als alteren Haibbruder Krischnas zum Austra gen and Ge- 
bareii. Die Maya rettet auch das todbedrohte aehte Kind, Krischna 
selbst; sie umgibt die strahlende Geburt, in der sein gottliches 
Wesen sich den Eltern zeigt, mit dichtestem Dunkel, geleitet den 
Vater mit dern neugeborenen Heilandskinde durch die regen- 
schwere Nacht uber den geschwollenen Strom zu den Hirten ab- 
seits am anderen Ufer, die seiner und des Bruders warten sollen. 
Sie laBt den merkwurdigen Kindertausch gelingen, die Hirten 
wissen selber nicht, daU Yaschoda, die Frau ihres Altesten Nanda, 
statt eines Madchens, das sie gebar und das keiner sah, das Gott- 
kind aufziehen wird — Yaschoda selbst ahnt es nicht. Aber dem 
rasenden Ftirsten wird die Ohnmacht seiner morderischen Wut 
enthiillt, als er das ausgetauschte Madchen aus Devakis Armen 
reiBt und zerschmettern will: es offenbart seine wahre Gestalt: es 
ist die Zauberkraft des hochsten Gottes selbst, die ihn iiberlistet 
hat und ihm lachend den Untergang kiindet — die Maya Vischnus, 
ja, nach den Worten, mit denen der Gott sie als sein zweites Ich 
feiert und segnet, ist es die GroBe Gottin, Durga, die nach Vischnus 
Weltaltern an Schivas Seite zur Herrin der Welt aufsteigt und am 
Ende des mythischen Weltlaufs Vischnu, ja Schiva selbst liber- 
schatten wird. 

Noch einmal geht es um die Damonie maBloser Selbstbehaup- 
tung durch Blut und Frevel und wie die gottliche Maya ironischen 
Spieles dariiber triumphiert# Herodes, der Vierflirst von Judaa, 
war, wie Kamsa, ein weitblickender, systematischer Kopf, der sich 
zu sichern wuBte : er lieB die vielen kleinsten Kindlein von Bethle- 
hem morden um des einen willen, von dem ihm die Weisen aus dem 
Morgenlande gesprochen batten — aber dieses eine war schpn ent- 
kommen, denn ein Engel war Joseph im Traume erschienen und 
hatte die Heilige Familie nach Agypten entsandt, 
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Der griechische Mythos vom kalydonischeii Konige Oineus und' 
seiner Gattin Althaea, von ihrem Sohne Meleager und der kalydo- 
iiischen Ebei'jagd lehrt vielfaltig, wie das Rettende, die Sicherung, 
zum Werkzeug der Vernichtung wird. Allen schiitzenden Gott- 
heiten der Weinberge, Kornfelder und Weidetriften bringt Oineus 
Opfer dar, daB sie alle drei Bereiche menschlicher Nalirung sichern, 
aber den vierten, dunklen Bereich vergiBt er, die unmenschliche, 
ausgegrenzte Sphare der Wildnis. Der Wald mit seinen Tieren und 
Gefahren, das Grauen, das aucH verehrt und freundlich angespro- 
clien sein will, auf daB alles beziehungsvoll beisammen ware, be- 
griffen als das Ganze, aus dem sich alles Leben lebt, bleibt ab- 
gespalten und vergessen. Da meldet es sich selbst und racht sich ; 
die gottliche Jagerin Artemis, Herrin der wilden Natur, leben- 
spendender Mond und Hekate, unterweltlichem Grauen gebietend, 
sendet aus ihrer Waldesnacht den reiBenden Eber, der die Wein- 
berge zerpfliigt, die Saaten zerwiihlt und das Vieh zerreiBt. Die 
Helden von Kalydon, Althaas Briider Toxeus und Plexippos, ja 
Meleager selbst, vom Argonautenzuge siegreich heimgekehrt, ver- 
mogen nichts wider das gottliche Untier; da laden sie alle Helden 
Griechenlands zur kalydonischen Eberjagd. Jason und Theseus, 
die Dioskuren, Telamon und der Vater des Achill, Nestor in seiner 
Jugend und andere Helden griechischer Sage aus der Zeit vor 
den Kampfen um Ilion und den Irrfahrten des Odysseus sammeln 
sich zur Jagd, unter ihnen auch ein Madchen, die schnellftiBige 
Atalanta, Jungfrau und Jagerin wie Artemis, ihr Abbild unter den 
Menschen. Ihr Speer trifft im Gewirr des Kampfes das Untier ins 
Auge, sie hat den Eber gefallt — mindestens ist das Meleagers 
Entscheidung; er spricht dem Madchen, das sein Herz entzlindet 
hat, das Vlies des Ebers als Siegespreis zu, Aber seine Oheime 
nehmen es als Schmach, daB die Trophae aiiBer Landes geheii 
und kiinden soil, ein Madchen aus der Fremde habe es Kalydojis 
Helden im Kampfe zuvorgetan. Sie streiten mit Meleager, den 
Worten folgen Waffen, und Meleager erschlagt die beiden im Zorn. 

Althaa empfangt die Schreckenskunde vom Tod der Brtide)*, 
kaum dafi die Freudenbotschaft iiber den Erfolg der Jagd bei ihr 
angelangt ist. Wer soli die Schatten ihrer Briider, deren Blut nach 
Siihne schreit, versohnen, wenn nicht sie selbst? Sie begreift das 
Fiirchterliche, das ihr vom Schicksal auferlegt ist, und begreift 
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auch eine grenzeiilose Ironie des Schicksals, das ilir vorzeiten zwei- 
deiitig das Mittel in die Hand gab, Meleager auszuloschen, wie sie 
ilim das Leben schenkte. Als sie Meleager geborenhatte, traten die 
Parzen iiber ihre Schwelle, legten Holz ins Herdfeuer und kiindeten 
ihr, der Neugeborene werde leben, solange das Holz nicht zu Asche 
verbrannt sei. Die Schicksalsgottinnen entschwanden,. Althaa 
sprang von ihrem Lager auf, riB ein brennendes Scheit vom Herde 
und loschte es im Wasser. Das war ihr Talisman fiir den geliebten 
Sohn, den groBen Helden, der gen Kolchis zog und die Heimat 
gegen feindliche Nachbarn schirmte; jetzt aber ward ihm, was ihn 
vor jedem Tod bewahren sollte, zum Werkzeug seines notwendigen 
Unterganges. Das Rettende wird das Vernichtende und hat sich 
selbst nicht gewandelt, aber das unaufhaltsam kreisende Schick- 
sal, das seinen Ring vollendet, zwingt Althaa, das Holz ins Feuer 
zu werfen, dem sie es entriB, auf daB, was in der Zeit seinen Anfang 
nahm, auch das Ende finde, das allem Zeitentsprungenen, Zeit- 
verfallenen gesetzt ist. Das Holz verkohlt zu Asche, und Meleagers 
Leben schmilzt hin wie eine Kerze, die sich selbst verzehrt. Das 
Unterpfand des Lebens birgt in sich den Tod und mufi ihn aus- 
gebaren; die Mutter, die das Leben schenkte und als Licht des 
eigenen Lebens hegte, wandelt sich in kreisender Notwendigkeit 
zum Genius des Todes und loscht es selber aus. Die dunkle Gottin 
aber, die zu ehren Oineus vergaB, racht sich vernichtend an ihm 
in seinem anderen Ich, dem Sohne: indem Artemis, die Jagerin, 
ihr Ebenbild Atalanta als Retterin sendet, Konig und Land vom 
Ungeheuer zu befreien, nimint sie als Preis dafiir Zukunft und 
Herrlichkeit seines Geschlechtes hinweg. 

So macht das Ganze, das aus Licht und Dunkel lebt, den Witz 
des einzelnen zunichte, der sich ans Lichte halten mochte und nur 
den Segensgenien nahrender Fluren dient, indes der finstere Wald 
unbeachtetes Dunkel fiir ihn bleibt ; so narrt das Leben, das Geburt 
und Tod wie Masken tauscht, die eifernde Liebe, die ihren Liebling 
durch Wundergunst der Schicksalsfrauen dem allgemeinen Los 
enthoben wahnt; in plotzlichen Verkniipfungen schlingt sich un- 
versehens das Dunkelste ins Helle, auf daB, was fiirsorgende Ge- 
barde auf eine Weile wahnte einander fernhalten zu kbnnen, 
wieder zum ewig Ganzen gottlichen Spiels sich zusammen- 
schliefie., ■ 
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Die Jngend der beiden Gottmenschen Krischiia und Rama — 
wie Zexis’ Kindheit abseits bei Hirten verbracht, fern vom Fiirsten- 
hofe des Tyrannen, den das Gottkind toten wird — spielt in zwie- 
facher Ironie: in imnier anderen Masken laiigt das Daiiionische 
vergeblich nach den beiden Knaben, sie zu vernichten und sich zu 
sichern; und immer neue tibermenschliche Wundertaten erlebeii 
die Hirten an ihren Schiitzlingen, aber das Wesen der beiden bleibt 
ihnen unerkannt. 

„Als Vasudeva freigelassen war, begab er sich zum Wagen 
Nandas, Er sab Nanda, der voll Freude war: ,Ein Solin ist mir 
geboren!‘ und Vasudeva sprach zu ihni mit feierlichem Ernste: 
,Heil, Heil, noch in deinen alten Tagen ist dir nun dieser Sohn 
geboren! — Du hast den allherbstlichen Zins dem Konige ent- 
richtet, um den du hierhergekommen bist, darum sollst du Guter 
hier nicht bleiben. Das Geschaft, deswegen du kamst, ist getan, 
was verweilst du noch? Geh darum schnell zu deiner Kuhherde, 
Nanda, und meinen kleinen Sohn, der sich bei ihr befindet, den 
Rohini gebar, den hiite wohl, wie hier diesen deinen eigenen Sohn!‘ 
So sprach er, und Nanda und die Hirten zogen davon und fiihrten 
Geschirr und Gerat auf ihrem Lastwagen mit. 

Als sie wieder bei der Herde weilten, kam Putana, die kleine 
Kinder umbringt, und packte den kleinen Krischna zur Nacht und 
gab ihm die Brust. Jedes Kind, dem Putana zur Nacht die Brust 
gibt, dessen Leib wird flugs vom Tode getroffen. Krischna aber 
packte ihre Brust fest mit beiden Handen und druckte sie und sog 
ihr zornig zugleich das Leben heraus. Putana stieB einen graBIichen 
Schrei aus, die Schreckliche stiirzte mit zerrissenen Sehnen und 
Bandern sterbend zu Boden. Als die Bewohner der Hiirde den 
Schall horten, fuhren sie erschreckt aus dem Schlafe auf und sahen 
Krischna auf Putanas SchoBe liegen, sie selbst aber war umge- 
sunken, Erschreckt nahm Yaschoda Krischna auf und schwenkte 
einen Kuhschweif uber dem Kinde und tat anderes, uni Unheil 
von ihm abzuwehren, Nanda, der Hirt, aber nahin Kot von der 
Kuh und tat ihn Krischna auf den Kopf und erhob, einen Schutz- 
segen an ihm vollziehend, die Stimme: 

,Es schiitze dich der Ursprung aller Wesen, Hari, aus dessen 
Nabel der Lotos entsproB, dem alle Welt entward, von dessen 
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Eberzahn getragen die Erde die Geschopfe tragt! Der Gott, der 
Ebergestalt tragt, der Lockige, schiitze dich, Geschlecht and Bauch 
schtitze Vischnu dir, Schenkel und FiiBe der ,QuaIer der Men- 
schen‘, immerdar schiitze dich, der in einem Nu Gestalt eines 
Knirpses annahm! Der mit drei Schritten die drei Welten durch- 
schritt, mit funkelnden Waffen, Govinda schiitze dein Haupt, 
deinen Hals schiitze der Lockige! Dein Gesicht and beide Arme 
und Unterarme, deinen Geist und alle Sinne schiitze Narayana dir, 
der Unvergangliche, dessen Herrscherkraft keinen Widerstand 
kennt! In alien Richtungen des Raames schiitze dich Vaikuntha, 
und in den Richtungen dazwischen der Toter des Madhal Der 
jHerr der Sinne* schiitze dich im Luftraam, der ,Trager der Erde*, 
Vischnu als Weltschlange Schescha, schiitze dich aaf der Erdel* 
So segnete Nanda das Knablein und bettete es unter dem Wagen 
in einem Kinderbettchen. Als aber die Hirten den riesigen Leich- 
iiam der Putana erblickten, befiel sie gewaltige Furcht und Ver* 
wunderung. 

Als Krischna unter dem Wagen lag, warf er einmal beide FiiBe 
in die Hohe und begann zu schreien, weil er die Brast haben wollte. 
Vom StoB seiner FiiBe ward der Wagen umgeworfen und aaf den 
Kopf gestellt, und Gerat und Topfe, die in ihm waren, zerbrachen. 
Da kam das gauze Volk der Hirten und Hirtinnen herzu and rief 
,Ha! Hal* vor Staunen und sah das Kind frei daliegen, das Gesicht 
iiach oben gekehrt. ,Wer hat den Wagen umgeworfen?* fragten die 
Hirten; da sagten die Kinder: ,Der Knabe da hat ihn urngestiirzt. 
Wir sahen, wie er schrie and mit einem StoB seiner FiiBe den Wa- 
gen umwarf, kein anderer hat es getan.* Da verwunderten sich die 
Hirten abermals aafs hochste, und Nanda nahm das Kind, hoch- 
sten Wunderns voll, and Yaschoda brachte, von Wundern er-' 
griflen, dem Wagen mit seinem zerbrochenen Gerat and Geschirr 
Verehrung dar mit saurer Milch, Blumen, Friichten und rohem 
Reis* 

Und der Brahmane Garga, von Vasadeva zur Herde gesandt, 
vollzog im geheimen bei den Hirten die heiligen Brauche an den 
beiden Kindern. Als Garga, der Beste der Weisen, ihnen Namen 
gab, hieB er den erstgeborenen Rama, den anderen nannte er 
Krischna.: V, 
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Schon jiach wenig Zeit warden sie ob Hirer groBen Krafte woh!- 
beka.iint und zerschunden sich Knie und Hande. Ihre Leiberklebten 
von Kuhmist und Asche, sie strolchten heriimy imd Yasehoda 
und Robini vermochten sie nicht zu bandigeii. Bald spielten sie 
mitten im Kiihpferch, dann waren sie wieder im Kalberbag und 
fanden den groBten Spafi daran, eintagalte Kalber am Schwanze 
zu ziehen. Als Yasehoda die beiden in ihrem uustat-wilden Spiel 
nicht bandigen konnte, giirtete sie Krischna einen Strick um den 
Leib und band ihn, dessen Tun kein Hemmnis kenntj am Reis- 
niorser fest und sprach ungeduldig zu ihm: ,Gehj wenn du kannst, 
du Ungebardiger!‘ Sprach’s und wandte sich Hirer Hausfrauen- 
arheit zu. Wie sie ganz darein vertieft war, kani der lotosaugige 
Knahe daher, den Morser hinter sich her schleifend, mitten zwischen 
einem Paar von Arjunabaumen. Wie er zwischen den Baumen 
den Morser, der quer lag, nach sich zog, brach er die Arjuna- 
zwillinge mit ihren ragenden Wipfeln um. Da kameii die Leute 
der Viehhurde, bestiirzt, als sie das Krachen des brechenden 
Holzes horten, herbei und sahen die beiden groBen Baume mit ge- 
brochenen Stammen und Zweigen zu Boden gesuiiken. Und sahen 
den Knaben, der erst ein paar Zahnehen im Munde hatte, wie er 
lachend zwischen den Baumen stand, mit dem Strick fest um den 
Bauch (udara) gegtirtet. Da bekam er, weil er mit einem Strick 
(dama) gebunden war, den Namen ,Strick-Bauch‘ : Damodara. 

Da beriet sich Nanda mit den alteren Hirten angstlich, sie 
waren ganz erschreckt durch so grofie, unheilbedeutende Zeicheii: 
,Hier haben wir nichts verloren, wir wollen in einen anderen Wald 
ziehen. Hier erscheinen viele unheilkiindende Zeichen, die Unter- 
gang meiiien: Putanas Tod, daB der Wagen sich auf den Kopf 
stellte, daB die beiden Baume ohne Sturmwind oder anderen 
Schaden umstiirzten. Drum wollen wir unverweilt von hier in den 
Vrindawald ziehen, auf daB nicht ein groBes Erdbeben die Herde 
treffe!‘ 

So entschlossen sich alle Bewohner des Pferchs weiterzuzieheii 
und sprachen ein jeder zu seiner Familie: ,Geht schnell und haltet 
euch nicht auf!‘ Sie zogen alshald mit Lastwagen und Vieh ah, 
herdenweis, und die Kalber in Reihen vor sich hertreibend, in 
einern Nu ward der Hirtenplatz von allem, was zu ihnen gehorte, 
reingefegt und von Kralien und ihren Weibchen bedeckt.‘‘ 
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Die Wunder der Kindheit beglaubigen den jungen Gott. Indeiii 
er in die Welt trittj zieht er das Widergottliche an, das seine eigene 
Niederlage von ihm erwarten miiB ; es will ilim den Garaus inaclien, 
ehe er lierangereift ist. Aber wie Herakles in der Wiege die ScUan- 
gen erwiirgt, die seine Feindin Hera ihm sendet, iiberwMtigt 
Krischna die Damojiin Putana, die den kleinen Kindern heimlich 
iiachts den Tod ans ihrer Brust zu trinken gibt, dafi die Mutter 
sie am andern Morgen tot liegen finden. Er tiberwaltigt sie nicht 
in Kampf und Abwehr, aber mit ironisch-iiberlegener Hingabe: 
er saugt ihr Gift mit seinem gottlichen Munde und saugt ihr dabei 
das Leben aus dem Leibe, Freilich, das Gottliche mag seine Art 
eindeutig offenbaren, die Welt, gerade die liebende Umwelt, wird 
seine Zeichen nicht verstehen: der Hirt Nanda spricht angstlich 
einen Segen iiber das Kind und beschwort Vischnu mit vielen 
seiner groBen Namen, das Kind — sich selbst — Glied urn Glied 
in seinen Schutz zu nehmen. Und andere Wunder, mit denen das 
Gotterkind spielend seine Kraft offenbart, erweisen den Hirten 
nur, ihr Lagerplatz sei nicht geheuer, sie ziehen eilig anders- 
wohin und nehmen ahnungslos den Gast, der so bestiirzendes 
Geschehen wirkt, mit sich. 

,,Der erhabene Krischna, dessen Tun kein Hemmnis kennt, be* 
trachtete mit heiterem Sinn den Vrindawald und wiinschte denKiihen 
Gedeihen. Da sproBte, obgleich die Sommerhitze besonders grausam 
war, wie zur Regenzeit uberall frisches junges Gras. Da lieB sich das 
ganze Hirtenvolk im Vrindawalde nieder auf einem Lagerplatz, den 
sie mit Lastwagen und Einfriedungenhalbmondformigbegrenzten. 

Und Rama und Damodara wuchsen zu Jungen heran. Sie trieben 
sich in der Flurde der Kuhe mit Knabenspielen herum, flochten 
sich Kranze aus Grasern und Blattern und Gehange aus wilden 
Blumen des Waldes, sie bliesen Hirtenfldten und machten sich 
Trommeln aus Blattern. Die beiden Jungen trugen ,Krahenfluger- 
Locken an den Schlafen wie Furstensohne, die heiligen. Lachend 
und spielend durchstreiften sie den groBen Wald, bald lachten sie 
ubereinander, bald spielten sie mit anderen. Mit den Sohnen der 
Hirten trieben sie sich, die Kalber weidend, herum, und wie 
die Zeit yerging, warden sie sieben Herbste alt. Die Hiiter aller 
Welt hiiteten Kalber im groBen Pferch. 
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DaiiB kam die Regenzeit, die den. Himiiiel gaiiz mit Wolken- 
fluten bedeckte, es war als schmolze sie alle HiiiimelsgegendeB in 
eins mit ihren Wassergiissen. Die Erde strotzte von frisch anf- 
sprieBenden Blumen und war von rotweifien ,Indra-Schiitzling'- 
Fliegen erfiillt: da war’s als sei sie aiis Smaragd gefertigt und mit 
Rubinen geschmlickt. Die Wasser der Fliisse, wie der Sinn boser 
Menschen aus ihren Wegen weichendj prangten allerwarts in fri- 
scher Schonheit. Wenn der Abend einfiel, kehrten die beideii 
Starken, wie die Lust sie ankam, zur Hiirde heini und spielten mit 
Hirten, die ihnen Freund waren, wie die unsterblichen Cotter. 

Einmal aber ging Krischna ohne Rama in den Vrindawald. 
Leuchtend mit Ketten wilder Waldblumen streifte er umber, von 
Hirten umgeben. Da ging er zur Kalindi, die mit strudelnden 
Wellen prahlt, Schaiim hangt in Mengen an ihrem Ufer: es ist als 
lache sie allerwarts. 

In ihr sah er den schreckliclien Schlund, in dem das Schlangen- 
wesen Kaliya hauste, der war von den Feuertropfen des Schlangen- 
giftes bedeckt und war sehr furchtbar. Die groBen Baume am 
Ufer waren vom Feuer des aufsteigenden Giltes verbrannt, und 
Vogel warden verbrannt, wenn Wassertropfen sie trafen, die der 
Wind mit sich trug und verstaubte. Der erhabene Toter des Madhu 
schaute den fiirchterlichen Schlund, der wie ein zweites Antlitz 
des Todes war, und bedaehte sich: 

,Hier haust der bose Kaliya, Gift ist seine Waffe. Er ist von mir 
besiegt, und wenn ich ihn freigelassen habe, ist er elendimWelt- 
meer vers chwunden. Von ihm ist die gauze Yamuna, die zurn 
Weltmeer zieht, unrein; nicht Menschen noch Herden, die Durst 
qualt, trinken aus ihr. Darum muB ich den Schlangenkonig be- 
zwingen, auf daB die in Harden hausen and in ewiger Angst leben, 
gliicklich und frei dahinziehen konnen. Das ist es, wozu ich in diese 
Menschenwelt herabgestiegen bin, daB ich die bosen Wesen strafe, 
die falsche Wege wandeln. Drum will ich den breitastigen Ka- 
dambabaum nahebei ersteigen und in den Schlund des Leben- 
vernichters hinabspringen.‘ 

Als er sich so bedacht hatte, schiirzte er sein Lendentuch und 
sprang mit einem Schwunge in den Schlund des Schlangenkonigs 
hinab. Sein Sprung erschiitterte die groBe Tiefe, und sie spritzte 
auf Baume bis in die weite Feme. Als die Glut des Wassers, das 
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vom fiarnmeiii,deii Gift der Schlange .gliihte, die Baiinie netzte, 
gingen sie in Flaminen auf, nnd der ganze Himmelsraum war von 
Flainmen erfiillt. Da scMug Kris.clina ,den Sclilangenschlund mit 
den Armenj und der Schlangenkonig kam hervor, als er den Schall 
vernalim. Seine Augen waren zorngerotet, seine Hauben blahten 
sich voll flammendem Gift, groBe rote Giftscblangen umgaben ihn 
und Schlangenfrauen zu Hunderten mit beriickenden Perlen- 
ketten geschmuckt ; Glanz lief iiber ihre Windungen bin, als sie 
ihre schwingenden Leiber aufrichteten. 

Da ward Krischna von den Schlangen mit den Banden ihrer 
Windungen umschlungen, und sie bissen ihn mit ihren Maulern, 
die von flammendem Gifte troffen. Die Hirten sahen, wie er nieder- 
sank, von den Windungen umpreBt, gingen zur Hiirde und klagten 
von Kummer uberwaltigt: ,Jetzt ist Krischna, wahnversunken, 
in den Wasserschlund des Kaliya gegangen, der Schlangenkonig 
friBt ihn auf — kommt unverweilt herbeiP Als die librigen Hirten 
ihr Wort, das wie ein Blitzschlag war, vernahmen, gingen sie mit 
Yaschoda und anderen Hirtinnen eilends zum Wasserschlund. 
,Weh, weh, wo bist du?‘ rief das Frauenvolk in hochstem Leid 
und schritt verwirrt, eilend und strauchelnd, mit Yaschoda dahin. 
Und Nanda und die anderen Hirten eilten mit dem mutigen 
Rama zur Yamuna, voll Sehnsucht, Krischna zu schauen. Dort 
sahen sie Krischna in der Gewalt des Schlangenkonigs, kraftlos 
geworden und von Schlangenwindungen umgurtet. Nanda und 
Yaschoda standen starr, als sie des Sohnes Antlitz sahen, die 
anderen Hirtinnen blickten weinend, schmerzentmutigt, und 
sprachen, voll Liebe stammelnd und zitternd vor Angst: ,Wir alle 
gehen mit Yaschoda in den Wasserschlund des Schlangenkonigs! 
Wir konnen nicht zur Hiirde gehen; was ist der Tag ohne Sonne, 
was ist die Nacht ohne Mond, was sind Kiihe ohne Milch, was ist 
die Hiirde ohne Krischna? Sollen wir ohne Krischna sein, gehen 
wir nicht zur Herde zuruck!‘ 

Der Starke Rama horte die Worte der Hirtinnen und sah die 
trauernden Hirten, sah Nanda ganz gebrochen, die Augen auf das 
Antlitz des Sohnes gebannt, und Yaschoda besinnungslos — da 
sprach er starren Blicks aus seinem Wissen um die gdttliche 
Wunderkraft Krischnas: ,G5ttlicher Herr der Gotter, was ent- 
faltest du dieses menschliche Wesen? 1st es so, daB du nicht 
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um deiii eigenes anderes Wesen weiBt? Du faist der Nabel dieser 
Welt, du bist der Gotter Halt; Schaffer, Wegraffer und Hiiter der 
drei Welten bist du, aus den drei Welten bist du gebildet. Die 
Hirten — Verwandte von uns beiden, die wir in diese Menscheii- 
welt herniederstiegen — und die Hirtinnen verzweifeln. Was 
achtest du der Verwandten nicht? Menschlicbes Wesen hast du 
gezeigt, Knabenspiele hast du gezeigt, darum bezwinge jetzt den 
bosen Zahnbewehrten!^ 

So ward Krischna sich selbst in Erinnerung gebracht, und eiii 
Lacheln spaltete den Kelch seiner Lippen. Klatschend schlug er 
auf die Windungen, die ihn fesselten, und loste seinen Leib aus 
ihnen. Und bog mit beiden Handen die inittelste Haube der 
Schlange nach unten, trat darauf und hub mit groBem Schreiten 
auf dem herabgebeugten Haupt zu tanzen an. 

W^unden gab es auf der Schlangenhaube vom Stampfen der 
FiiBe Krischnas, immer wenn die Schlange ihr Haupt hob, beugte 
er es ihr hinunter. Da schwindelte der Schlange vor Krischnas 
Stampfen und sie verlor die Besinnung, steif wie ein Stock fiel sie 
hill und spie viel Blut. 

Als sie den Schlangendamon mit verdrehtem Kopf und Halse 
liegen und viel Blut aus seinem Munde strdmen sahen, wandten 
sich die Schlangenfrauen flehend zum Toter des Madhu und 
sprachen: ,Wir kennen dich, gottlicher Herr der Gotter, Herr des 
Alls bist du, Hdchster! Vom hochsten unausdenkbaren Himmels- 
licht bist du ein Stuck, o hochster Herr ! Den Starken, der keinem 
anderen als sich selbst entsprang, konnen die Gotter nicht wtirdig 
preisen, wie sollten Frauen sein Wesen schildern? Das Brahman- 
Ei mit aller Erde und allem Raum, mit Wasser, Feuer und Wind 
ist nur ein Stuck von einem kleinen Stuck von ihm; wie sollten 
wir ihn preisen? So libe Gnade, Herr der Welt, mit uns Verzweifeln- 
den: der Schlangendamon gibt sein Leben auf. Gib uns den Gatteii 
frei, wir bitten um ihn!‘ 

Als sie so sprachen, faBte der Schlangendamon Mut, wiewohl 
sein Leib erschopft war. ,Sei gnadig, Gott der Gotter!' sagte er 
und sprach dann langsam: , Dein ist achtfach entfaltete Herrschaft, 
0 Herr, hochste, dem eigenen Wesen entsprungen, die alles tJber- 
maB in Schatten stellt ~ wie soil ich dich preisen? Du bist das 
Hochste, des Wesen Iidher als Hochstes ist — wie soil ich dich 
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preisen? Wie ich von dir geschaffen bin, nach Art und Gestalt als. 
Herrscher und mit meinem Eigenwesen vereint, so hab’ icb mich 
Mer gebardet. Bewegte ich mich auf andere Weise, o Gott uber 
Gotter, dann mtiBtest du mich zu Recht mit dem Stock der Strafe 
treffen, denn so ist dein Wort. Aber auch so mu6 ich den Stock 
der Strafe, mit dem der Herr der Welt mich getrojffen hat, als 
hochste Wunscherfiillung ertragen, und keinen anderen Wunsch 
will ich daneben habeii. Mit vernichteter Kraft, mit vernichtetem 
Gift bin ich von dir, Unerschiitterlicher, gebandigt ; schenke mir 
einzig das Leben und befiehl mir, was ich tun soil.* 

Der Herrlich-Erhabene sprach: ,NiemaIs sollst du hier weilen, 
Schlange, im Wasser der Yamuna ; mit deinen Leuten und Gefolge 
geh in die Flut des Weltmeers. Und wenn der Feind der Schlangen, 
Garuda, der Sonnenvogel, meine FuBmale auf deinem Haupte im 
Weltmeer erblickt, wird er dich nicht angreifen/ So sprach der er- 
habene Hari und lieB den Schlangenkonig frei. Der verneigte sich 
vor ihm und zog zum Weltmeer. Alle Wesen schauten zu, wie er 
samt seinen Leuten, Nachkommen und Verwandten, begleitet 
von alien seinen Frauen, den Wasserschlund verlieB. Als er ge- 
gangen war, umarmten die Hirten Govinda wie einen Toten, der 
ins Leben zuriickgekehrt ist, und netzten sein Haupt mit den 
Wassern, die ihren Augen entstromten. Andere priesen ihn voll 
Wunderns und Freude, als sie den Strom sahen, wie sein Wasser 
nun lieilbringend geworden war. Besungen von Hirtinnen, die ihn 
mit lieblichem Gebaren umgaben, gepriesen von den Hirten ging 
Krischna wieder zur Hiirde.** 

Krischna bezwingt das Schlangenwesen Kaliya, das als Genius 
der Wasser in der Yamuna haust und mit seinem gluhenden Gift- 
atem die Bewohner des Vrindawaldes an ihrem Ufer bedroht, 
er verweist es fernab ins Weltmeer und fiillt die Statte mit seiner 
eigenen segensvollen Gegenwart — in dieser Form gelesen ist die 
Begegnung Krischnas mit Kaliya ein kultgeschichtlicher Mythos : 
der menschgestaltete Gott Krischna, in einem geschichtlichen 
Augenblick indischer Religion ans Licht getreten, verdrangt in 
Vrindavana den urtumlich-zeitlosen Kult eines lokalen Schlangen- 
wesens und pragt sich selbst dem Orte auf : Brindaban ist heute 
noch einer der hauptsachlichsten Wallfahrtsorte des Vischnuis- 
Zimmer, Maya 22 
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rmis. So bezwang der himmlische Apoll id Delphi den alten Erd- 
drachen Python nnd setzte sich an seine Stelle als orakelnde Gott- 
iieit tiber den Erdspalt,. aus dem die Pythia ihre Eingebungen 
atmete: als pythischer Gott. 

In der Kindheit des Gottmenschen ist die Bezwingung und 
Wegbannung Kaliyas die erste in jener Reihe exorzistischer Taten, 
um deretwillen das Gottliche mit einem von sich in die Erden- 
welt hinabgestiegen ist. Der Hnmor dieser Kindheit steigert sich, 
die Ironie des Nichtbegreifens wachst: Grausen und Fiirsorge ver- 
trieben die Hirten von dem unheimlichen Ort, an dem das Gott- 
kind erste Zeichen seiner hoheren Natur gab, die unvei^standen 
blieben, aber das AufVegende zieht mit ihnen, die mayabefangenen 
Menschenkinder werdeii mit immer anderen Affekten genarrt : jetzt 
wil'd ihre liebende Ahnungslosigkeit durch den Todessclirecken 
geprxift, den sie um Krischnas schon sieheren Untergang leiden 
iniissen, da sie sein Wesen nicht zu durchschauen mogen — ein 
Schrecken, der ihnen nichts anhaben kdnnte, wuBten sie, wer 
imter ihnen weilt. 

Mit seiner gotthaften Ironie gegentiber dem eigenen Menschtum 
iiberwachst Krischna den mondhaften Rama, wie jener seinen 
Vorganger mit dem Bell. Rama der Mlond bleibt in der Maya 
seines Menschseins ganz befangen und erfullt sie ganz; seine vor- 
bildliche Grofie ist, daB er sein menschlich-dtoonisches Teil liber- 
wunden hat und sich als lauteres Gef^B weltordnender Gottes- 
kraft bewahrt; nach dem damonischen Beilhelden und Berserker 
strahlt er das riihrende Pathos, der vollkommene Mensch zu sein: 
des heldischen Exorzismus fahig, aber unkund seines gottlichen 
Wesens — in Krischna schnellt sich die Menschwerdung des Gott- 
lichen zur Stufe vollkommener BewuBjtheit ihres Doppelwesens 
auf: er ist der ironische Mayaspieler; mit seinen Gebarden, die 
Wunder sind, ist er unfreiwillig lehrhaft und bleibt freiwillig uii- 
begriffen. Selten liiftet er die menschli^e Maske und zeigt sich 
als Gott: den Eltern nach der Geburt, dann, wenn er sie wieder- 
finden wird, einem Glaubigen im Spiegel der Wasser, scHieBlich 
irn Tode, wenn er sich entriickt. Gern aber spielt er mit ihr in 
seiner wissenden tJberlegenheit ; es ist, als wolle er die Menschen 
necken, indem er sie dupiert, er spielt auf ihrer Blindheit, auf der 
Skala ihrer wechselnden Empfindungen • — anfaiiglich Schrecken, 
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naclitragiich Bewunderuiig bei den Hirten — , trotz alleiri was sie 
sehen und fiihlen. dlirfen,. finden die Menscheii nicht das Reim- 
,wort auf sein Gebeimnis. 

Er iibertreibt sein Mensclientum, er gibt sich seiner Rolle ganz 
hill, scheint bereit, sicb wie ein wirklicher Mensch von deni 
Schlangenwesen erwiirgen und vergiften zu lassen, in dessen Ab- 
grund er sich sieghaft-unverwundbar wie ein Halbgott warf., .,Er 
ist von mir besiegt^, sagt er und nimmt den Ausgang des Kampfes 
vorweg. Der Gott, der das Ganze ist, gibt sich, wenn es ihm beliebt, 
Gestalt der Kreatur anzunehmen, so spielend ihrem grausen 
Untergange hin wie seinen heldischen Taten, er empfangt die 
Umschlingung des Todes so gleichmiitig lachelnd als eiiie mogliche 
Gebarde, wie er ihn gelassen austeilt. Es ist ja kein eigentlicher 
Kampf zwischen Gott und Schlange, All und Geschopf moglich, 
sowenig wie zwischen Vischnu und Bali — spielend traumhaft unter- 
liegt der Gott, und spielend tanzend siegt er. Und auch seine Feind- 
schaft ist Gnade, seiner FiiBe Abdruck auf dem Haupt des Ober- 
wundenen ist Gliickszeichen und Begliickung, feit gegen den Tod. 

Der Uberweltliche spielt iibertrieben gut, was bei alien maya- 
befangenen Wesen nur allzuecht ist, aber Balarama, der Bruder, 
das andere Ich, ruft ihn zur Besinnung, als er sich ganz im Spiele 
seiner Maske zu verlieren droht, seinem geheimen Gottwesen zu 
entgleiten droht. Wie eine hohere Stimnie, zaubernd und be- 
schworend, spricht der helle Bruder, frei oben vom Ufer, zum 
dunklen zweiten Ich, das in den Schlingen der Erd- und Wasser- 
krafte gefangen liegt. Er reiBt ihn aus der Versunkenheit in seine 
menschliche Natur, er ruft ihr zu: Du hist ja mehr als das, besinne 
dich, und alle Fesseln, die dich umschlingen, alles Gift, das dich 
durchtrankt, fallt von dir ah. — DaB wir sind, wie wir sind und 
uns gewahren, ist nur eine Seite imseres Wesens: allmachtige Wirk- 
lichkeit der Maya, die uns bindet; es ist die Seite, mit der wir uns 
selber zugewandt sind, von der wir angestrahlt und geblendet sind. 
Aber dieser helle Schein unser selbst quillt aus einem Jenseits in 
uns, wie die Weltfiille Gottes aus seiner uberw^eltlichen Ruhe in 
sich selbst. Durch Gebet beschworen, in Andacht bebriitet, im 
Augenblick der Not ungerufen zur Stelle, spricht dieses Jenseits 
aus seinem Dunkel zu unserem Ich; so spricht Balarama zu 
Krischna ein Wort, das ihn weckt. 
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In den Geheimiehren der Veden lieiBt Aruni seinen Sohn 
Schvetaketu ein Stuck Salz in Wasser werfen und begreifen; wie 
das Salz, im Wasser zerlost, allgegenwartig ist, so durehringt 
die feinste Kraft des Lebens ungreifbar alle greif bare Gestalt, und 
diese feinste Essenz des Alls ist’s, daraus das Weltall bestelit: 
„Das bist du, tat tvam asi‘' — das heiBt: du bist nicht, was du 
dir Yorkommst und an dir greifst, was Menschen gemeinhin fiir 
ihr Wirkliches und Wesen nehmen, bist nicht dein Leib, nicht deine 
Sinnes- und Geisteskrafte, mit denen du in die Welt langst, nicht 
dein Seelenhaftes — in dir ist etwas, feiner als das Feinste, un- 
greifbar wie das Salzige im. Wasser, allgegenwartig bildet es die 
Welt: das bist du. 

Aus diesem Wesen, so lehrte Yajnavalkya seine Frau Maitreyi, 
geht die Welt hervor mit ihrer Gestaltigkeit, wie Funken aus dem 
Feuer, wie Rauch aus der Flamme, wie Schall aus der Pauke. 
Dieses Wesen in uns und allerwarts stirbt nicht, wenn wir sterben, 
es iiberdauert alle Schalen — Person und Gestalt — als ihr Kern, 
nimmt spielend immer neue an, wie das Gottliche die Weltgestalt 
im Spiele seiner Maya. Es „wird nicht getotet, wenn der Leib ge- 
totet wird“, lehrt Krischna seinen Freund Arjuna in der Bhaga- 
vadgita, keine Waffe zerschneidet es, kein Feuer verzehrt es. Wer 
dies begreift, greift das Wirkliche: wie alle irdenenTdpfe nur Um- 
formung von Erde sind, wie man an einem Stuck Erz das Eherne 
von alien ehernen Geraten jenseits ihrer jeweiligen Form ergreift, 
so greift man mit ihm den unverganglich gottlichen Stoff, aus dem 
alle vergangliche Gestalt wechselnd gebildet ist. 

Der 5, Herr der Smneskrafte‘‘, der ,,innere Lenker ‘ unseres 
Leibes, und ,,der das Ackerfeld des Leibes kennt*^ sind Nameii 
Vischnus: mit ihm nennt Indien ein unanriihrbares Teil in uns 
und alien Wesen, das dunkel glanzend hinter dem Wandelspiel 
der Verleibungen, Masken, Schicksale als Tiefe unserer Tiefe 
dammert. Es geht sich selbst verloren, von der Lebensschlange 
umstrickt, von ihrem Todesatem angeweht, ganz Kreatur im 
Banne der Maya, wie Krischna, von Kaliya urndrosselt, unkund 
seiner gottlichen Entriicktheit. Da muBte es eine solche Stimme 
horen, die es in sein ihm selbst verborgenes Wesen einsetzte, es 
zu seinem tieferen Selbst erweckte. Wenn Krischna in den Win- 
dungen der Schlange hinzusterben scheint, spielt er, wie dieses 
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Gottliche sich in den Banden der eigenen Maya^ im vereinzelnden 
BewuBtsein der Geschdpf e, selbst abhanden kommt und nur mehr 
wie eine Perle in verschlossener Muschel allerwarts in der Tiefe 
verborgen ruht. Aber kein AniaB zu Schreck und Klage: ist der 
Gotterknabe nicht in Schlangenbanden und im Gifthauch des 
Todes gleichmiitig hingegeben, traumend selbstverloren, klaglos 
iinbetroffen, und immer noch gottlich, auch in der Ohnmacht, 
und ist wachen Ohres, um die Stimme zu horen, die den im Spiel 
Verloreiien zu seiner wahren Natur erweckt? Indes das Kreatur- 
licbe, die Hirten, im Geschopfe verzagt, tauscht das tJberkreatiir- 
lich-Gottlicbe in der Doppelgestalt der Halbbriider mit sich Er- 
innern seiner selbst, das alle Bande lost und Ohnmacht in zere- 
moniellen Siegestanz verwandelt. 

,,Als Rama und der Lockige wieder die Kxihe hiiteten, kamen 
sie im Walde umherstreifend an einen Hain von Talapalmen, 
Dort hauste ein Damon mit Namen Dhenuka, der nahrte sich 
mit Fleisch von Menschen und Kiihen und hatte Eselsgestalt. Als 
die Hirten den Hain, der voller Friichte hing, sahen, bekamen 
sie Lust, die Friichte zu pfliicken und sprachen: ,Ho Rama, ho 
Krischna, weil dieser Fleck von Dhenuka bewacht wird, wagt sich 
niemand an seine Friichte. Sieh die Friichte der Talapalmen, die 
duftenden, wohlriechenden ! Wir mochten sie gern haben, laB 
welche herunterfallen, wenn du magst/ 

Als Samkarschana und Krischna das Wort der Hirtenknaben 
horten, lieBen sie Talafriichte auf die Erde herabfallen. Der 
Damon vernahm das Gerausch der fallenden Friichte und kam 
zornig in Eselsgestalt herbei. Mit seinen HinterfiiBen schlug er 
nach Krischnas Bimst, der aber packte ihn an beiden Beinen, 
nahm ihn und schwang ihn im Kreise, daB ihm vom bloBen 
Schwingen in der Luft das Leben ausging, und warf ihn mit einem 
Schwunge gerade auf eine Palme. Da riB der Esel im Sturz von der 
Palme Friichte in Menge zur Erde nieder, wie ein Sturmwind Wol- 
ken mit sich reiBt. Andere Damonen in Eselsgestalt, seine Ver- 
wandten, kamen herzu, auch sie warf Krischna und Balabhadra 
spielend in die Wipfel der Palmen. In einem Nu war die Erde mit 
reifen Friichten gesehmiickt, schoner noch war sie mit den Leibern 
der eselgestaltigen Damonen. Danach konnten die Kiihe in diesem 
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Maine behaglich und ohne Not im frischen j ungen Gras e weiden, 
wie sie vorzeiten dort geweidet batten. Als der Esel-Damoii samt 
seinen kleineren Geschwistern zu Boden gestreckt war, diinkte 
der Palmenhain Hirten und Hirtinnen lieblicli; da strahlten die 
beiden Sohne Vasudevas voll groBen Wesens in Hirer Freude wie 
Stiere, deiien die jungen Horner wuchsen. Und weithin lieBen sie 
die Kiihe weiden und riefen sie mit Namen; sie trugen Halfter 
auf der Scliulter und waren mit wilden Blumen geschmiickt. Ihre 
Gewander waren mit Goldstaub und schwarzem Schminkpuder 
geziert, sie schimmerten wie die Waffe des groBen Indra, der 
Regenbogen; sie waren wie ein weiBer und ein dunkelblauer Lotos. 
Sie spielten miteinander die alten Spiele, die der Welt bekaniit 
sind — die Schirmherren aller Weltbeschirmer, zur Erde herab- 
gestiegen. Sie fanden Freude an menschlichem Gebaren und ehrten 
das Mensclientum. Mit Spielen, die den Eigenschaften ihrer Geburt 
als Menschen entsprachen, trieben sie sich im Walde herum; auf 
Schaukelii, in Ringkampfen und mit Steinwiirfen ubten sich die 
beiden Starken. 

Wie beide sich dort vergniigten, kam, sie zu packen, ein Wider- 
gott, Pralamba geheiBen. Er barg sich in Hirtentracht : Pralamba, 
der grofie Damon, mischte sich, menschliche Gestalt annehmend, 
der Nichtmensch, furchtlos unter die Hirten. Eifrig sann er, wie 
er eine BloBe an den beiden fande; er wollte Krischna und den 
Sohn der Rohini erschlagen. Da begannen alle mit Hari ein Spiel 
zu spielen, „Kinderspier‘ genannt: zwei und zwei sprangen paar- 
weis in die Hohe. Govinda sprang mit Schridaman, Bala mit 
Pralamba, und andere Hirten sprangen untereinander um die 
Wette in die Luft. Da siegte Govinda liber Schridaman, und der 
Sohn der Rohini uber Pralamba, und die Hirten von Krischnas 
Partei siegten iiber die anderen. Da ritten die Sieger auf den Be- 
siegten und lieBen sich von ihnen zum Stamm eines Bhandira- 
baiimes tragen, dort kehrten alle um, die besiegt worden waren. 

Der Damon aber lud geschwind Samkarschana auf seine Schulter 
und machte nicht halt, sondern schritt voran wie eine Wolke mit 
dem Monde. AuBerstand ihn zu tragen, wuchs der furchtbare Da- 
mon aus Wut mit seiiiem Leibe gewaltig in die Hohe, wie eine 
Wolke zur Regenzeit. Als aber Samkarschana ihn sah — er war wie 
ein brennender Berg, sein Schmuck baumelte mil Blumenketten 
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und Baiidem an ihm herab, und sein Kopf wuclis sich mit einem 
Diadem aus, fiirchterlicli ward er mit Augen groB wie Wagen- 
rader, und die Erde bebte unter seiiien Tritten — , da sprach 
Balaramaj von ihm entfiihrt, zu Krischna die Worte: jKrischna, 
Krischna, sieh doch, ich werde hier von einem berggrofien Damon 
entfiihrt, der sich in Hirtengestalt barg. Sag^mir, was ich jetzttun 
soli, du Toter des Madhu — in groBer Eile schreitet der Bose von 
dannen!'' 

Krischna, der das Mafi von Kraft und Mut am Rohinisohnc 
kannte, sprach zu Rama, und ein Lacheln spaltete den Kelch 
seiner Lippen: ,Was hangst du dich oiffen an dieses menschliche 
Gebaren, du Wesen des Alls, des Wesen geheimer ist als das Ge- 
heime aller Geheimnisse? Herr aller Welt, Ursache, die vor Brah- 
ma, der Ursache aller Welt, west, erinnere dich an dein alleinsames 
Wesen und an ihn, der alleinsam in der Welt, dem alleinen Meere, 
ruht. Du und ich, du Wesen von allem, sind ja die einzige Ursache 
der Welt, um der Welt wdllen haben wir beide uns in Zwiefalt gc- 
sondert. Darum gedenke du unermefilichen Wesens deines Wesens 
und schlag den Damon! Hang’ dich an menschliches Wesen nur, 
um Freunden Gutes zu tun!^ 

So brachte Krischna groBen Wesens Bala sich selbst in Erinne- 
rung, der Starke lachte auf und driickte auf Pralamba, und die 
Augen rot vor Zorn schlug er ihn mit der Faust auf den Kopf. 
Von dem Schlage quollen dem Damon beide Augen heraus, das 
Him drang ihm heraus, und Blut aus dem Munde speiend stiirzte 
er zu Boden und starb. Als die Hirten Pralamba von Bala, dem 
Helden wunderbarer Taten, erschlagen sahen, freuten sie sich, 
lobten ihn, und von ihnen gepriesen kehrte Rama mit Krischna 
ziim Pferche heim/‘ 

Das Damonische sendet seine Krafte aus, die beiden Heilande 
noch in der Kindheit zu iiberwaltigen. Der einzelne mag sich wohl 
ziim Anschauen des Gottlichen erheben und sich darin erlosen — 
so geschah es Jubel und Bali — , aber das Damonische als Ganzes 
und Wesen hat teil am Wesen des Weltganzen und lebt in dessen 
Dauer geborgen, es hilft sie ja mittragen. Es zeugt sich fort und 
gebiert sich immer wieder ungebrochen neu; die Welt als Ganzes 
ist keiner Lauterung fahig — sonst wiirde sie aufhoren, me Zara- 
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thiistra, Mani iind Johannes auf Patmos das verheiBen haben. Sie 
]auft davon weiter in die Ewigkeit, daB ihre Maya von Ich nnd 
Welt in ihrer Selbstverkralltheit mit Lust und Angst ihren Krea- 
turen als tiefster Ernst und letzte Wirklichkeit erscheint. Dieses 
Spiel des Gottes, das Welt heiBt und verzaubert und befangen 
halt, wurde enden, und Er ware nicht der Unendliche, nicht Gott, 
wenn das Bose, die tolle und ruchlose Gewalt in seiner Welt 
weniger werden konnte: Leben ware nicht Leben, wenn es nicht 
den blinden Drang unausl5schlich in sich hatte, sich ohne MaB 
auwszugebaren, weiterzupflanzen und auszuwachsen, indem es sich 
selber verschlingt. 

In immer anderen Gestalten langt das Damonenwesen nach 
Balarama und Krischna ; in Pralamba verlarvt es sich als unheim- 
licher Gespiele; gern entleiht es seine Masken den natiirlichen 
Schrecken des Hirtenlebens, die seine Idylle damonisch verstoren: 
es kommt als tiickisch gefahrliches Widerspiel der Haus- und 
Herdentiere. Dem Wildesei Dhenuka folgt spater der Wildstier 
Arischta, schlieBlich, von Kamsa entsandt, der mahnige wilde 
Hengst : alte gelaufige Damonenfiguren des engbegrenzten Hirten* 
lebens; sie bezeichnen das Storrische und Ungeratene, Unbandige 
und nicht Geheure, das immer wieder den Hirten an manchen 
ihrer Tiere zu schallen macht und ein Damonisches in ihnen ver- 
rat, das in der wilden Umwelt, dem Dschungel, gefahrlich geistert 
und jahlings in den Pferch der zahmen Herden zu brechen droht 
und Panik in sie wirft. Das ist die begrenzte, tierhaft dumpfe 
Damonie, an der die Gotterknaben, solange sie bei den Hirten 
weilen, ihre damonenbannenden Krafte messen. 

Diesmal packt es Rama : auf den Schultern des Damons reitend 
wird er augenscheinlich von der menschlichen Schwa che uberwal- 
tigt, wie vorher Krischna in der Umschlingung Kaliyas. Rama ist 
so ganz vom Eifer des Kinderspiels als Hirtenknabe gepackt, daB 
er vollig seiner Maya, Menschenkind zu sein, verfallt. Indes der 
Damon seine harmlose Kindermaske abwirft und sein ungeheuer- 
llches Wesen auswachst, bleibt Rama in sich benommen und 
kommt gar nicht darauf, es ihm gleichzutun, ihn zu iiberbieten. 
Erst sein anderes Ich, das beiseite steht und unverflochten ist in 
dieses Spiel — Krischna — , muB seine Stimme erheben und sein 
geheimes Wesen an Rama aufrufen, das alleinsam ist und un- 
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ermeBlicli : den allerfullenden Gott, verborgen und verlarvt in der 
Tiefe der Kreatur. 

Es ist. als spielteii die beiden Knaben lehrhaft ironisch ilrer 
Umwelt eine Parabel von der Maya vor, als gefielen sie sich darin, 
ihren gottlichen Kern ahnen zu lassen, ihr ubermenschliches Ge- 
heimnis in sprechenden Gebarden preiszugeben, weil sie der ver- 
dunkelnden Macht der Maya so gewiB sind und auf den stnmpfen 
Blick der Kreatur vertraiien, da6 er ihr Ratsel nicht durchdringt. 

jyWahrend Rama und der Lockige im Pferche weilten, giiigdie 
Regenzeit voriiber, es kam der Herbst, und die Lotosblumeii 
bliihten. Es kam die Zeit, wo der Himmel fleckenlos rein in klareni 
Sternenlichte prangt, und Krischna sah die Bewohner des Pfercb 
mit Zurixstungen zum Feste des Gottes Indra beschaftigt. Da 
sprach er voll WiBbegier zu den Alten: ,Was ist denn das fiirein 
Fest, Indra zu Ehren, auf das ihr euch so freut?‘ — Nanda ant 
wortete ihm ehrfiirchtig: ,Der Konig der Gotter voll hundert 
Kraften ist Herr der Wasser der Wolken, er treibt sie an, und sie 
regnen den waBrigen Saft. Von der Frucht, die ihr Regen hervor- 
bringt, nahren wir und andere Lebendige uns und leben und er- 
freuen opfernd damit die Gotter. Die Kiihe hier haben Milch, haben 
Kalber davon; von der Frucht, die er wachsen laBt, werden sk 
feist und froh. Nicht ist die Erde ohne Frucht, nicht ohne Schulden 
gegen ihn, nicht siehst du Menschen Hunger leiden, wo seine regen- 
trachtigen Wolken zu sehen sind. Mit den Kiihen der Sonne, mit 
ihren Strahlen, holt der Wasserspendende das NaB der Erdezu 
sich herauf, zum Gedeihen aller Welt regnet der Regengott auf die 
Erde. Darum verehren alle Konige frohen Sinnes den Herrsclier 
der Gotter zur Regenzeit als Gast beim Feste — wir und andere 
Lebendige.' 

Als er Nandas Worte uber die Verehrung Indras horte, sprach 
jStrickbauch', um Indras Zorn zu erregen: ,Wir iiben nicht des 
Pfliigens Werk, noch leben wir von Handel. Die Kiihe sind unsere 
Gottheit, weil wir in der Wildnis leben. — Betrachtung des Wesens 
der Dinge, das dreifaltige heilige Priesterwissen, Erwerbskunde 
und Wissen um die Fiihrung des Stocks gerechter Strafe, das ist 
die Vierzahl des Wissens. Von Erwerbskunde hore mir nun: Feld- 
ban und Handel und als drittes, ihnen gleich, das Hiiten des Viehs, 
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das ist das gllickbriiigende Wissen; in dreierlei Unterhalt wurzelt 
Erwerbskunde. Des Bauern Unterhalt ist Feldbau, vom Handel 
leben die Handelsleute, unser hochster Unterhalt sind die Kiihe — 
so ist Elrwerb dreifach verschieden. Die Wissensknndej die ein 
jeder hat, ist ihm seine groBe Gottheit; die soil er eliren uiid ver- 
ehren, denn sie steht ihm hilfreich bei. Der Mensch, der die Frucht 
der einen Wissenskunde iBt und eine andere verehrt, erlangt kein 
Heil, nicht in diesem Leben, noch wenn er ins andere hiniiber- 
gegangen ist. Verehrt die Grenzen, die sich breiten, nnd den wilden 
Wald, den die Grenzen rings umschlieBen! Verehrt Walder nnd 
Berge allzumal — und das sei uns der Pfad zum hochsten Heil! 
Darnm wollen wir den Bergen Opfer darbringen und wollen den 
Kiihen opferii — was geht uns der groBe India an? Kiihe und Berge 
sind unsere Gottheiten. Den vedakundigen Brahmanen gilt Opfer 
mit heiligen Spriichen als hochstes, und die Pfliiger opfern dem 
Pfluge, unser Leben hangt an Bergen und Waldweiden, dariim ist 
es uns gemaB, den Bergen und Kiihen zu opfern. Verehrt dariim 
den Berg Govardhana — ,Gedeihen der Kiihe" — mit mancherlei 
frommen Brauchen, ehrt ihn und schlachtet, wie es sich gebiihrt, 
reine Tiere, die zum Opfer taugen. Bringt unverweilt aus alien 
Hiirden die Milch zusammen und richtet davon Brahmanen ein 
Mahl und wen sonst danach verlangt. Habt ihr den Berg verehrt, 
ihm das Opfer dai'gebracht und Brahmanen gespeist, dann sollen 
ihn die Scharen der Kiihe mit Herbstblumen bekranzt umschrei- 
ten — das ist mein Gedanke, ihr Hirten. Wenn ihr auch daran 
Gefallen habt und solches tut, werden die Kiihe und der Berg daran 
Gefallen haben und auch ich.‘ 

Als Nanda und die Bewohner des Pferchs diese Worte von ihm 
vernahmen, bliihten ihre Gesichter vor Gefallen auf, und die 
Klugen sprachen: ,Gut, gut! Schon ist dein Gedanke, Kind. Was 
du uns da gesagt hast, das will ich alles tun. Das Bergopfer soil 
geieiert werden.‘ 

So vollzogen sie das Bergopfer; sie brachten dem Berge Spenden 
dar mit saurer Milch und Milchreis, mit Fleisch und anderen Spei- 
sen. Und speisten Brahmanen zu Hunderten und Tausendeii. 
Darauf umzogen die geschmiickten Kiihe, die rechte Flanke ihm, 
verehrend zugew'^andt, den Berg im Kreise, und donnernd briillten 
die Stiere wie regenschwere Wolken. ,Ich selbst bin leibhaftig der 
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Bcrg\ sprach Govinda mid aB auf dem Haupte des Berges Speisen 
von vielerlei Art, die von den Hirten gebracht wurden. Krischna 
erstieg in seiner eigenen Gestalt mit den Hirten das Haupt des 
Berges und verehrte eine zweite Gestalt seiner selbst. Dann ent- 
schwand diese zweite Gestalt ins Unsichtbare, und. die Hirten 
kehrteji heini in ihren Pfercli, als sie Erfiillung ihrer Wiinsche ge- 
f unden und das Fest des Berges gefeiert batten. 

Aber Indra geriet in gewaltigen Zorn, als ei^ sein Fest vereitelt 
sah, und sprach zu der Schar der Wolken, die jWirbel des Welt- 
onterganges' heiBen: ,Ho, ho, ihr Wolken! Vernehmt, was ich euch 
sage, und fiihrt mein GeheiB unverweilt aus! — Nanda, der Hirt, 
der recht unkluge, hat, aufgeblasen durch die Kraft, die in Krischna 
sitzt, mit anderen Hirten mein Fest vereitelt. Was ihren Unterhalt, 
ihr Hirtendasein ausmacht — ihre Kiihe sollen auf mein GeheiB 
von Regenfall bedrangt werden! Ich selbst will meinen ragenden 
Elefanten, der wie ein Berggipfel schimmert, besteigen und euer 
Gefahrte sein, und die Winde sollen mit uns gehen!‘ Als der Gotter- 
konig solches den Wolken befahl, lieBeri sie einen furchtbaren 
Sturmregen los, der die Kiihe vernichten sollte. Da ward in einem 
Nu Erde und Berggipfel und Himmel in eins verwandelt, erfullt 
von der groBen Flut des Regengusses. Die Kiihe wurden vom 
Regensturm, der sausend fiel, geschiittelt, sie gaben den Odem auf 
und lagen mit flacli hingestreckten Maulern und Halsen, sie standen 
und deckten mit ihren Leibern die Kalber, andere batten in der 
Wasserflut ihre Kalber verloreii, und mit klaglichem Gesicht, die 
Nacken vom Winde geschiittelt, sprachen die Kalber in ihrer 
Not mit leisem Laut gleichsam: ,Schutz uns, schiitz uns*' zu 
Krischna. 

Als Hari den ganzen Pferch voll Kiihen, Hirtinnen und Hirten 
ill groBer Not sah, sann er auf Rettung: ,Das hat der groBe Indra 
getan, der uns feind ist, weil sein Fest zuschanden ward — nun 
muB ich den ganzen Pferch retten. Den Berg hier mit seinen breiten 
Felsflachen will ich mit meiner Kraft entwurzeln und werde ihn 
wie einen breiten Schirm iiber den Pferch halten." Solchen Ent- 
schluB faBte Krischna und entwurzelte den Berg Govardhana und 
hielt ihn, mit einer Hand, spielend empor. Und der Schirmherr der 
Welt sprach zu den Hirten: ,Kommt alle hier unter ihn; es ist euch 
Schutz vor dem Regen geschaffen. Sitzet hier, wie es euch behagt, 
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indes Land in alien Weltrichtungen ausgeloscht ist. Kommt herein 
iind seid ohne Furcht, daB der Berg herabstiirzt T 

Da kamen die Hirten mit ihren Herden herein und die Hirtiimen 
mit dem Gerat, das sie auf Wagen geladen hatten — von der Flut 
bedrangt. Krischna aber hielt den Berg sonder Wank in die Hohe, 
und die Bewohner des Pferchs blickten ihn mit freudig staunenden 
Augen an. Gepriesen in seiner Tat vom jubelnden Flirtenvolk mit 
entzhckten groBen Augen, trug Krischna den Berg. Sieben Nachte 
lang regneten die groBen Wolken, die Indra in Bewegung gesetzt 
hatte; als aber der Berg emporgehalten und der Pferch beschtitzt 
ward, gebot der ,h6hlenzerspaltende'^ Indra, da was er sich gelobt 
hatte, eitel geworden war, den Wolken Einhalt. Als der Himmei 
wieder wolkenlos war und der Herr der Gotter um seine Mlihe 
betrogen war, zog das Hirtenvolk freudig heraus und ging wieder 
an seine Statte. Da gab auch Krischna den Berg Govardhana 
frei an seine alte Statte — staunenden Angesichts sahen die Be- 
wohner des Pferchs ihm zu. 

Als Krischna den Berg Govardhana emporgehalten und das 
Hirtenvolk beschutzt hatte, freute sich Indra an seinem Anblick, 
er bestieg seinen riesigen Elefanten Airavata und besuchte Kri- 
schna auf dem Berge Govardhana, den starken Helden, der Kiihe 
weidete und Hirtengestalt trug: den Hirten aller Welt, der von 
Hirtenknaben umgeben war. Und Indra erblickte Garuda, den 
machtigsten der Vogel, Vischnus Reittier, der unsichtbar in der 
Hohe schwebte und mit seinen beiden Schwingen Haris Haupt 
Schatten spendete. Da stieg Indra abseits von seinem Elefanten 
imd sprach, indes seine Augen sich vor Freude weiteten, lachelnd 
zuni jToter des Madhu‘: 

, Krischna, Krischna, vernimm, weswegen ich zu dir gekommen 
bin, GroBarmiger, und meine nicht, es sei anders! Um die Erde 
ihrer Last zu entledigen, bist du auf die Erde herabgestiegen, der 
du das Ganze tragst, hochster Herr! Ich war feind, weil mein Fest 
vereitelt ward, und entsandte die Wolken, die das Hirtenvolk ver- 
nichten sollten, und sie haben dies Unheil angeriehtet. Du hast 
die Kiihe vor Leid bewahrt und den groBen Berg entwurzelt — an 
dieser deiner iiberwunderbaren Tat freue ich mich, du Held. Voll- 
bracht ist nun, meine ich, Krischna, der Gotter Vorhaben, und du 
hast mit einer Hand diesen herrlichen Berg getragen. Und an- 
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getriebeji von den Kiilieii, die du bescMtzt bast, Krischna, bin 
ich bier zu dir gekommen — dein Tun bewog sie, mich zu bewegen: 
dich, Krischna, weihe ich hier, vom Wort der Kiihe angetrieben, 
zuni tiber-Indratum! Ein ,Indra‘, ein-.,Herrscher‘ der Ktihe und 
der Hirten sollst du sein, ,Govinda‘ sollst du heiBen!* 

Er lieB seiiien Elefanten hinzutreten, nahm dessen Glocke und 
vollzog mit ihr, die voll heilig-reinen Wassers war, den WeiheguB. 
Indes die Weihe vollzogen ward, feuchteten Krischnas Kiihe 
augenblicks die Erde mit ihrer Milch, die ihnen in Strbmen 
entquoll. 

Danach sprach Indra weiter voll Liebe und Ehrfurcht: ,Nach 
der Kiihe Wort ist dies getan; vernimm noch ein anderes von mir, 
das ich dir sage, GroBmachtiger, im Wunsche, die Erde ihrer Last 
zu entledigen. Ein Teil von mir, du Trager der Erde, ist auf die 
Erde herabgestiegen, ein Tiger unter den Mannern, Arjuna ist er 
genannt — den schiitze immerdar! Der Held wird dir Gefahrte 
sein, wenn du die Erde von ihrer Last befreist, den schiitze wie 
dein eigen Selbst, Toter des Madhu!‘ 

Der Herrlich-Erhabene sprach: ,Ich weiB um Arjuna, der im 
Stamme Bharata aus einem Teil von dir geboren ist, und will ihn 
schirmen. Solange ich auf Erden weile, soli niemand Arjuna im 
Kampfe besiegen! Wenn Kamsa und seine Damonen erschlagen 
sind, hebt sich eine mtonermordende Schlacht an, in ihr wird der 
Erde ihre Last abgebiirdet. Du aber geh und sorge dich nicht um 
deinen Sohn, solange ich da bin, wird kein Feind iiber Arjuna 
Macht gewinnen. Um Arjunas willen werde ich seine Briider retten 
und sie, wenn der Kampf der Bharatas zu Ende ist, unversehrt 
ihrer Mutter iibergeben/ 

Auf diese Worte umarmte der Gotterkonig den , Qualer der Men- 
schen*, bestieg seinen Elefanten und kehrte wieder in den Himmel. 
Krischna aber kehrte mit Kxihenund Kuhhirten heim zum Pferch 
auf seinem Pfade, der rein und heilig ward durch die Blicke der 
Hirtinnen, die ihn entlang blickten/l 

Der Gottmensch Krischna, der sich seiner Gottnatur bewuBt ist, 
erschopft sein Wesen nicht, wie Rama der Mond, in der Erfiillung 
heiliger Ordnung; halb unwillkurlich' und einfaUsweis stiftet er 
iinbefangen selbst neue Ordnung und weifi sie gegen die enttausch- 
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tcB Gewalten des Alls zu beschirrrien. Wie er Kaliya von.semeixi 
Fleck verwieSj setzt er Verehrung der Kulie mid Weidetrifteii als 
den HirteB gemaBe Religion an Stelle des Dankopfers ftir den 
Gotterkonig aiis den Veden: eiii simpler Hirtenkult statt kompli- 
zierten Priesterrituals ; augenscheinlich bezweckt dieser Mytlios 
vom Berg Govardhana die Heiligsprechung eines alten, vorariscb- 
lokalen Hirtenbrauches gegeniiber der Feier des arischeii Kriegs- 
helden Indra, die von der brahmanischen Oberlieferung gefordert 
war. In Krischna erhebt sich unbrahmanisch-vorarisches Volkstum 
mit alten Gberlief erimgen ; er ist ja aiicli an Haut und Haar der 
,,Dunkle‘^, wie sein Name Krischna sagt, die ,,schwarzeii Leute“ 
und die jjdunkle Haut‘‘ sind gelaufige Namen, mit denen die Veden 
der hellfarbigen Arier die eingesessene Bevolkerung bezeichnen, zii 
deren Herren sich die kriegerischen Einwanderer machten. Ein 
bezeichnender vorarischer Zug dieses Kultes ist die feierliche Pro- 
zession der Hirten und Herden um den gottlichen Berg, vergleich- 
bar den feierlichen Umziigen bei Tempelfesten heut wie eh’; be- 
zelchnend ist auch Krischnas Rolle heim Opfer, daB er leibhaft die 
Gottheit mimt, die Opferspeisen entgegennimmt und verzehrt, 
indes im brahrnanisch-vedischen Ritual die aus dem Raum herbei- 
gerufenen Gotter imgreifbar bleiben im heiligen Opferbezirk und 
ihre Spenden durch die Vermittlung des Opferfeuers erhalten. 
Krischna verdoppelt sich durch seine Maya: ein Krischna spielt 
den Berggott, der andere fuhrt die Hirten bei seiner Verehrung an; 
in der vorarisch alten Miitterreligion Indiens, die in der Tantra- 
literatur des spateren Hinduismus ihre Anerkennung findet, wie 
hier der vorarische Bergkult der Hirten, werden junge Madchen 
erlesen, leibhaft wie Krischna, als Abbild der jugendlichen Welt- 
mutter, der alles betdrenden Maya und Kraft des hochsten Gottes, 
an Stelle ihres Kultbildes zu dienen imd Schmuck, Verehrung und 
Andacht entgegenzunehmen. 

In der Geschichte vom Berg Govardhana wie bei der Vertreibung 
Kaliyas und entsprechenden Stiicken iibt der Mythos kult- und 
religionsgeschichtliche Funktion aus: er verzeichnet nicht bloB 
als Chronik die Verdrangung eines Kultes oder einer Gottergestalt 
durch andere, die heiliggesprochen werden, er schafft vielmehr 
diesen Wandel selbst, er fertigt in seinem Berichte die giiltige Ur- 
kiinde aus, die Kaliya absetzt und Krischna an seine Stelle erhebt, 
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er gibt der alten Berg- und Kiiheverehmjig eine neue RechtniaBig- 
keit. Dejin Krischiia oder der „Trager der Erde‘‘, also die Welt- 
scMaiige Schesclia^ mit anderen Worten Vischnu selbst oder die 
kosmischen Urwasser des Lebens, die alles tragen and die Welt aus 
sich hervorgebracht haben, heiBen'diese neue Form, das Gottliche 
zu ehren, gut, und der Berg Govardhana als Schirm iiber Hirten 
imd Herden gehalten gegen das Zorngewitter, das sie wegspulen 
soil, bestatigt, wie die Versohnung Indras mit Krischna, die 
Giiltigkeit des unarischen Rituals. 

In dem unvermeidlichen Zwist mit dem Gotterkonige, der seinen 
kultischen Aiispruch wahren mu6, geht Krischna sehr achtungsvoll 
mit Indra um, sowenig dieser auch gegen ihn verinag. Es gehort 
zu seinem Maskeiispiel, sich in den flieBenden Grenzen eines iiher- 
menschlichen Heldentums zu halteii. Da er in die Welt getreten ist, 
sie zu erretten, fiigt er sich, einmal in den Rahmen seiner Traum- 
welt eingegangen, ihren MaBen, auf daB sie nicht an einer Gebarde, 
die seinem iiberweltlichen Wesen entsprache, zerspringt. Der fried- 
liche Ausgleich mit dem Konige der Gotter deutet nach den Wun- 
dern des Kindes mit erhabenerer Geste vorauf auf die Unbezwing- 
lichkeit des Heilbringers im bevorstehenden Kampfe mit dem 
koniglichen Damon; die Besiegelung ihrer Versohnung durch den 
Freundschaftsbund, den Krischna mit Indras Menschwerdung, dem 
Bharatahelden Arjuna kniipft, weist auf den Zusammenhang seines 
Mythos mit der Heldensage Mahabharata und gibt ihrem epischen 
Geschehen den mythischen Sinn: die groBe Schlacht Arjunas und 
seiner Briider gegen die feindlichen Vettern, die Kauravas, deren 
achtzehntagiges Blutbad den ganzen indischen Kriegeradel hin- 
wegrafft und sinnbildlich geballt die Selbstzerfleischung ihrer Flerr- 
lichkeit in Fehden bis zum Untergange aller darstellt — diese 
Schlacht ist Krischnas geheimes Werk, der Arjuna und die Seinen 
als Wagenlenker und Ratgeber zum trostlosen Siege fiihrt, um 
die Erde von der damonischen Last des tobenden Kriegeradels zu 
befreien. Er erftillt damit die Aufgabe, um deretwillen er zur Erde 
niederstieg und vollendet, was Rama mit dem Beil auf seinen Streif- 
ziigen begann. 

„Ais Indra gegangen war, sprachen die Hirten zu Krischna, 
des Tun kein Hindernis kemit, nachdem sie gesehen hatten, wie er 
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aiis Liebe zu ihnen den Berg Govardliaiia emporgehalteii hatte: 
,Diirch dich, Grofiarmiger, sind wir nnd die Kiihe vor dieser groBen 
Gefahr bewahrt worden, da du das Werk vollbrachtest, den Berg 
zvL tragen. Nichts halt solchem deinem Knabenspiel die Waage^die 
Kiihe zu hiiten ist dir verachtlich. Und gottlich ist dein Tun, wie 
soli man davon sprechen? Kaliya hast du im Wasser gebandigt, 
Pralamba hast du gefallt und hier den Berg Govardhana getragen 
— voll fragenden Staunens ist unser Sinn. Wahrhaftig, wahrhaftig, 
es sind Vischnus FiiBe, denen wir uns in Ehrfurcht nahen, du Held 
unermessenen Schreitens ! Denn wenn wir deine Heldenkraft an- 
schauen, meinen wir nicht, du seist ein Mensch, Ein Gott bis du 
Oder ein Damon, ein Wunderkobold oder ein seliger Himmelsgeist. 
Was sollen wir dariiber griibein, Verwandter und Freund bist du 
uns — Verehrung sei dir dargebracht! Deine Liebe zum Pferch 
saint seinen Frauen und Knaben und diese Tat, du Lockiger, die 
alle Gotter nicht vollbringen konnen, dein kindhaftes Wesen und 
deine iibergewaltige Heldenkraft und deine glanzlose Geburt unter 
uns — wenn man all das bedenkt, o Krischna, du mit deinem 
unermeJJlichen Wesen, dann weckt es fragendes Staunen.* 

Einen Augenblick schwieg Krischna, und Liebeszorn ergriff ihn 
ein wenig, als die Hirten so zu ihm redeten, dann sprach er : ,Wenn 
die Verwandtschaft mit mir euch Hirten nicht beschamt, wenn ich 
vielmehr euch preiswiirdig bin — was wollt ihr dann griibein? 
Wenn ihr mich lieb habt, und ich euch preiswiirdig bin, dann ehrt 
mich mit Gastgeschenken, wie sie dem verwandten Freund gezie- 
men, ihr Freunde, Verwandte! Nicht bin ich ein Gott noch ein 
Himmelsgeist, kein Wunderkobold noch auch ein Damon. Als 
euer Verwandter bin ich geboren — denkt nichts anderes dariiber 
hinaus.‘ Als sie sein Wort vernahmen, blieben die Hirten stumm, 
Sie gingen zu Bala, da Krischna in Liebeszorn war, 

Krischna aber sah den wolkenlos klaren Himmel und den Mond- 
schein des herbstlichen Mondes, sah die Lotosblumen in Bliite und 
alle Himmelsgegenden aufgeheitert, sah die Waldstreifen lieblich 
belebt von summenden Bienenscharen und richtete seinen Sinn auf 
Liebeslust mit den Hirtinnen. Mit Rama zusammen sang er siiB 
und den Frauen iiberlieb, der LotosfiiBige nahm Liebeslust wie 
ein Geliibde auf sich. Als die Hirtinnen den Schall seines Sanges 
horten, verlieBen sie ihre Hiitten und kamen eilends dahin, wo der 
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,T6ter des Madliu^ weilte. Leise, leise sang eine Hirtin und ging 
iiiit Krischna im Takt seiner Schritte, eine andere richtete ilir 
Augeiimerk ganz aiif ihn und betrachtete ihn innerlich in ihrem 
Geiste, eine sprach , Krischna! Krischna !‘ und stand schamiiber- 
gosseHy und eine andere trat vor Liebe blind und ohne Scham an 
ihn heran. Eine stand innen in der Hutte und sah drauBen der 
Alteren einen, dem sie Verehrung schuldete, und mit geschlossenen 
Augen stellte sie sich, indes sie ihn ehrfiirchtig griifite, unter seiner 
Gestalt Govinda vor. 

Von Hirtinnen umringt feierte Govinda die vom herbstlichen 
Monde verklarte Nacht; ihn verlangte nach der Stimmung des 
Rasatanzes. Und scharenweis folgten die Hirtinnen mit ihren 
Leibern Krischnas Gebarden, und wenn Krischna an eine andere 
Statte weiterschritt, gingen sie mit in einen anderen Teil des 
Vrindahaines. Sie streiften umher, in Sehnsucht, ihn zu schauen, 
wenn sie seine Spur erspahten zur Nacht im Haine. Sie wandelten 
erregt bei Krischnas mannigfaltigem Gebaren selbander im lieb- 
lichen Haine umher, und wenn sie miide wurden und die Hoffnung 
aufgaben, ihn zu schauen, gingen sie zum Ufer der Yamuna und 
sangen von seinen Taten. Dann sahen sie ihn, wie er daherkam: 
sein lotosgleiches Gesicht war weit aufgebliiht, und die Hirtinnen 
erblickten den Hirten und Hiiter aller drei Welten. 

Eine sah Govinda an, wie er daherkam, und Freudenschauer 
uberrieselten sie: , Krischna, Krischna, Krischna!' sprach sie, und 
ihre Augen bliihten weit auf, eine andere verzog die Brauen und 
blickte ihn an, dessen Stirn glatt wie ein Brett war, und mit ihren 
bienendunklen Augen trank sie an seinem lotosgleiehen Antlitz. 
Eine andere sah ihn an und schloB beide Augen, innerlich schaute 
sie seine Gestalt, es sah aus, als sei sie in Yogaschau versenkt. Da 
gewann er die eine mit zartlichem Wort, die andere mit Blicken 
und Verziehen der Brauen, wieder andere mit der Beruhrung seiner 
Hand. 

Da ward der Sinn der Hirtinnen klar und froh, und Hari, voll 
erhabenen Wandels, spielte mit ihnen hingebungsvoil im Reigen 
des Rasatanzes. Wohl war der Hirtinnen Schar im Reigen des 
Rasatanzes aneinandergereiht, und doch schritt jede an Krischnas 
Seite und war nicht starr an ihre Stelle gebannt. Krischna nahm 
jede der Hirtinnen allzumal bei der Hand und bildete den Ring 
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des Rasataiizes, uiid selig schlossexi sie ihre Augeii miter der Be- 
riilirimg seiner Hand. 

Da hoben sie Lieder zu singen an, die den Herbst feierten, imci 
lieblich tonte das Klingen ihrer schwanken Armringe dareiii. 
Krischna besang den herbstlichen Mond, der lotosholdes Licht mid 
Lotosbliiten verschwenderisch schenkt, die sich dem Moiidlicht 
offnen; aber die Schar der Hirtinnen sang wieder und wieder einzlg 
den Namen Krischna. 

Ermattend legte eine Hirtin, die ihr gleitender Giirtel storte, 
ihren lianenschlanken Arm auf seine Schuller, eine andere nahin 
schlau begeistertes Lob seines Sanges zimi Vorwand und schlang 
Ihre schimmernden, zitternden Arnie um ihn und kuBte ihn. Haris 
Arme beruhrten die Wangen der Hirtin, und im Schauer der Lust 
straubten sich die Harchen auf ihnen und SchweiBtropfen der Lust 
besaten sie dicht. 

Wahrend Krischna mit iiberheller Stimme den Sang des Rasa- 
tanzes sang, sangen die Hirtinnen ,Heil Krischna, Krischna !‘ im 
Zweiklang. Schritt er dahin, gingen sie ihm nach ; drehte er sich im 
Kreise, so schritten sie mit ihm zugewandten Gesichts; hin und 
wieder wandelnd freuten sich die Frauen der Hirten an Hari. 

So spieltc der ,T6ter des Madhu^ liebend mit den Hirtinnen, und 
ein Augenblick ohne ihn war ihnen wie Myriaden Herbste. Ihre 
Vater, Gatten und Briider wehrten ihnen, da trieben die lustfrohen 
Hirtinnen des Nachts ihre Liebesspiele mit Krischna. Und er, ein 
halber Kiiabe noch, ehrte ihr Verlangen, und der unermessenen 
Wesens voll ist, trieb Liebesspiele mit ihnen in den Nachten, der 
Vernichter der Bosen, In ihren Gatten, in den Frauen selbst und in 
alien Geschdpfen weilte der Herr, alles erfullend - — er dessen Form 
die eigene Form des Allwesens ist. Wie in alien Geschopfen die fiinf 
Elemente: Raum, Feuer und Erde, Wasser und Luft und dazu das 
Ewige Wesen ist — so weilte er, alles erfullend in allern." 

Der Gottmensch verschweigt sein Geheimnis ; seine Taten zeugeii 
davon, aber Fragen, die ihn ergriinden wollen, erreicheii ihn nicht, 
er biegt ihnen aus. Es ist geniig, das tlbermenschliche an ihm zu 
erfuhlen und sich ihm hinzugeben; den Mayabefangenen sind als 
Spiegelung und Sinnbild seines unendlichen Wesens die Wunder 
gegeben, die das MaB des Menschhaften f iir Augenblicke sprengen, 
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in ihneji blitzt der Greiizenlose, der Grenzen. spottend, leibhaft auf. 
Aber die Fassungskraft des Denkens zu zersprengen, indem er ihni 
sein Geheimnis zii bedenken gabe, kommt Krisclina nicht in den 
Sinn. Darum scblieBt er sich den fragenden Mannern nicht lehrend 
auf 5 aber er Mlt das menschliche GefaB, das ihn erahnt, bis an den 
Rand mit seligem Gefiihl im Tanz und Liebesspiele der Hirtinnen. 

Der Gott als Meiisch bestimmt aus sich selbst, wie sein Werden 
und Vergehen, auch die Stimde seines Erwachens ziim Manne. 
Nicht Madchenblicke entzunden ihn, nicht Frauenliebe weiht den 
Knaben ein in die Geheimnisse des Geschlechts — der gottliche 
Knabe best aus den Zeichen des Jahrkreises sich selbst die Stunde, 
die zur Liebe ruft, und offenbart sich in wissendern Spiel als Seelen- 
fiihrer des Geheimnisses, dessen Brauche wie Geliibde einzuhalten 
sind und Stufen zum Erleben des Gottlichen bilden: zur Erfahrung 
der kosmischen Gotteskraft am eigenen Leibe. 

Der soniienwarme, wiiidfrische Hirtenknabe als Verfuhrer birgt 
in sich den Gott als Seelengeleiter zu seinem eigenen Geheimnis, 
das jjMenschen im Herzen“ ist. Im Reigen feiert Krischna die 
eigene Gottnatur: den (Jberscbwang gottlichen Lebens, der den 
Grand der Welt bildet und aus seiner Fiille spielend Weltgestalt 
hervortreibt, die Einheit des Allwesens mit all seinen Erschei- 
nungen in unablassigem Tanzen und Kiissen, Umarmen und Hin- 
schmelzen. Das gleichzeitige Verfallensein aller an den einen, der 
alien unerschopflich und gegenwartig ist, spiegelt das Ineinander 
aller Teile der Welt und des einen Uberganzen der Welt: ihr gleich- 
zeitiges von ihm Durchdrungensein, ihr Fiirsichsein von ihm und 
ihre Aufhebung in ihm; es ist bis heute Vorbild und Sinnbild der 
demutigen Gottesliebe hingebend-frommer Seelen (bhakti), die 
sich Vereinigung mit dem Hochsten in reinem Ausloschen des Ich 
vor seiner Gnade ersehnt. 

,,Einmal aber, bei haibem Abenddunkel, als der ,QuaIer der 
Menscheii* dem Rasatanze fronte, kam Arisehta in trunkener 
Wut und verbreitete Schrecken in der Hiirde. 

Er war wie eine regeiischwere Wolke anzusehen und hatte 
scharfe Horner und Augen wie Sonnen. Mit dem Schlag seiner 
Klauenspitzen zerriB er machtig den Boden, heftig leckte er mit 
der Zunge beide Lippen, daB es klatschte, und warf im Zorn den 
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Schwanz auf. Seine Sehnen und Scliultem waren hart, die Wol- 
bung seines Buckels ragte hoch, an MaBen war er unubertroffen. 
Sein Hinterteilwar mit Kot und Harn beschmiert, er versetzte die 
Kiihe in Schrecken. Mit vorgestrecktem Halse sttirmte der stier- 
gestalte Damon geradeswegs einher, sein Gesicht war gezeichnet 
vom Brechen der Baume, er brachte den tragendeii Ktihen Fehl- 
geburt zur Unzeit. Immerdar schweift er durch die Wildnis, alles 
im Ansturm vor sich hinstreckend. 

Als die Hirten ihn erblickten, schrien sie angstvoll nach Kri- 
schna; da erhob der Lockige sein Lowenbriillen und klatschte 
in die Hande, und als der Stierdamon den Schall vernahm, waiidte 
er sich geradeswegs gegen ihn. Er richtete seine Augen auf Krischnas 
Bauch, senkte seine Horner und sturmte auf ihn ein. Aber 
Krischna riihrte sich nicht vom Fleck, ein verachtliches Lachelii 
spielte iiber sein Gesicht; als jener ihm nah kam, packte er ihn wie 
ein Krokodil seine Beute. Er stiefi ihm das Knie in den Leib und 
hielt seine Horner unbeweglich fest. Er brach ihm die Kraft seines 
t)bermuts: ihn bei den Hornern haltend, drehte er ihm den Hals 
um, wie man ein nasses Gewand auswringt. Er riB ihm ein Horn ab 
und schlug ihn damit, da spie der groBe Widergott Blut und starb. 

Als der Buckelstier Arischta getotet war, kam der Heilige 
Narada zu Kamsa und erzahlte ihm der Reihe nach alles, was 
sich an Wundern begeben hatte seit der Vertauschung der Leibes- 
frucht Yaschodas und Devakis. 

Da geriet der Bose in Zorn tiber Vasudeva. Im Rat des Yadu- 
geschlechts fuhr er ihn an und schalt auch die anderen. Er ge- 
dachte, ,solange Bala und Krischna noch ganz Knaben sind und 
noch nicht zu Kraften gekommen, will ich sie toten. Sind sie zur 
Mannheit aufgewachsen, kann ich sie nicht iiberwaltigen. Die 
beiden Ringkampfer Tschanura, voll Heldenmutes, und ,Faust- 
ling‘, der groBe Kraft besitzt, sollen die zwei Torichttollen im 
Ring- und Faustkampf erschlagen. Unter dem Vorwande eines 
Opferfestes anlaBlich der Bogenweihe laB ich die beiden holen — 
so will ich’s machen, daB beide zugrunde gehen.‘ 

Er sprach zum Helden Akrura, dem ,Ungrausamen‘: ,Ho, ho, 
du Gebefreudiger ! Tu* mir zulieb, was ich dir sage: Besteig’ deinen 
Wagen und fahr zum Kuhpferch des Nanda. Dort wachsen zwei 
Sohne Vasudevas auf, die aus Stricken Vischnus entsprungen sind. 
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Zti meinem Untergange sind die Schlimmen erstanden. Zur kom- 
menden Vollmondnacht wird ein groBes Opferfest der Bogenweihe 
sein, dazu sollst du die beiden herholeB,'xiiid aiich zum Ring- und 
Faustkampfe. Meijie beiden Ringer Tschannra und ,Faustling' yer- 
stehen sich auf den Kampf; wie die beiden mit diesen zweien 
kampfen, soil alle Welt schauen! Der Elefant jBl^^^lotoskranz^ 
wird, vom Obertreiber angestachelt, die bosen Knablein nieder- 
werfen. Hab’ ich die beiden umgebracht, werd’ ich auch Vasudeva 
und Nanda, den tiickischen Hirten, toten und meinen bosgesinnten 
Vater Ugrasena, dann werde ich alien schlimmen Hirten, die 
meinen Tod wunschen, all ihre Kiihe und ihre Habe wegnehmen. 
Und alle vom Yadustamme hier, auBer dir, sind mir verhaBt und 
feind — auch sie will ich nach und nach zu toten trachten, dann 
werde ich, ihrer ledig, meine ganze Konigsherrschaft dank deiner 
frei von Dornen machen. Darum geh* mir zuliebe, Held, und gib 
den Hirten Befehl, daB sie geschwind Butter und saure Milch von 
den Buffelkuhen als Geschenk herbeibringen/ 

Als Akrura solches GeheiB empfing, ward er von Liebe zum 
groBen Erhabenen erfiillt. , Morgen werde ich Krischna sehen^ 
dachte er und sagte schnell : ,So sei es‘ zum Konig, bestieg eilends 
seinen Wagen, und der Liebling Mathuras verlieB die Stadt. 

Als Bote von Kamsa gesandt kam auch der ,Mahnige‘ kraftge- 
schwellt in den Vrindawald : es verlangte ihn, Krischna zu tdten. 
Mit den Hufen riB er den Riicken der Erde wund, mit dem Schiit- 
teln seiner Mahne scheuchte er die Wolken, wieder und wieder 
setzte er iiber die Pfade von Sonne und Mond hinweg — so kam 
er zu den Hirten. Vor dem schallenden Wiehern des Damons in 
Hengstgestalt packte alle die Angst, sie suchten Schutz bei Go- 
vinda. Als er ihr Geschrei vernahm, sprach er, und seine Stimme 
klang tief wie der Donner regenschwerer Wolken: ,H5rt auf zu 
zittern vor dem Mahnigen, ihr Hirten! Was ist’s mit diesem 
Schwachling, der wunders was gelten will? Mit diesem Saumtier 
im Heer der Damonen, diesem Klepper, der daherhiipft? — Komm, 
komm, du Elender! Ich bin Krischna; wie der dreizacktragende 
Schiva dem Puschan tat, will ich dir die Zahne allesamt aus dem 
Munde schlagenT • 

Sprach’s und schritt stracks auf den Mahnigen los, und der 
Damon rannte ihm mit auf gesperrtem Maul entgegen. Der ,Qualer 
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der Meiischen‘ wolbte seinen Arm und stieB ihn deni bosen Hengste 
ins Maul. Da warden ihm von Krischnas Arm die Zahne heraus- 
gerissen, als waren es Fetzen weiBer Wolken. Im Leibe des Mahni- 
gen hub der Arm zu wachsen an, wie eiiie Krankheit sich zum 
Verderb auswachst, wenn wer von ihr besessen ist, sie nicht 
beachtet. Mit zerrissenen Lippen spie der Hengst gewaltig Blut 
und Schaum und tat die Mundwinkel welt auf — sie kiaffteii mit 
zerrissenen Sehnen. Er ging mit den Vorderhufen zur Erde nieder, 
lieB Kot und Harn, sein Leib trof! SchweiB, ermattet gab er das 
Ringen auf. Mit aufgerissenern Maule sttirzte der Furchterliche 
zu Bodeii, von Krischnas Arm entzweigerissen wie ein Baum von 
der Gewalt des Blitzes. Mit zwei FiiBen, halbem Riicken, halbem 
Schweif, mit eiriem Ohr, eiiiem Auge und einer Niister lagen da die 
beiden Halften des Mahnigen auseinandergerissen. Krischna aber 
stand, umringt von den jubelnden Hirten, unermatteten Leibes da, 
als ware nichts geschehen, und lachte. Alle staunten und priesen 
den Lotosaiigigeii, 

Auf einer Wolke kam der Weise Narada eilends einhergezogen, 
und als er den Mahnigen erschlagen sah, ward sein Sinn voll 
Freude. Er sprach: ,Gut, gut! Du Schirmherr der Welt, daB dieser 
Mahnige von dir in reinem Spiel erschlagen ward, der den Gottern 
Beschwer schuf. Die hohen Taten, die du, zur Erde niedergestiegen, 
vollbrachtest, fiillen meineii staunenden Sinn mit hoher Freude. 
Yor diesem Hengste, Krischna, war selbst Indra und den Gottern 
bange, wenn er das dichte Netz seiner Mahne schiittelte, wenn er 
wicherte und zu den Wolken aufblickte. Weil du diesen Mahnigen 
(Keschin) erschlugst, wirst du in der Welt besungen werden unter 
dem Namen ,der Mahnige‘ (Keschava). Heil sei dir! — Ich gehe 
jetzt; uhcrmorgen, wenn du mit Kamsa kampfst, werde ich dich 
wieclertreflen! Wenn du Ugrasenas Sohn und seine Leute gefallt 
hast, hast du die Erde von ihrer Last befreit, der du als Welt- 
schlange die lirde tragst. Dann gibt es fiir mich mannigfaltige 
Kampfe zu schauen, die du mit den Erdenfursten fuhren wirst. 
GroBe Gottertat hast du vollbracht, ich bin von dir begliickl. 
Heil sei dir — ich wandere von hinnen!‘ Als Narada von 
da mien war, ging Krischna unverwundert mit den Hirten zum 
Pferch — er das einzige Gefafi, an dern die Augen der Hirtinneu 
tranken.‘‘ 
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-Nach dem Buckelstier Arischta — das ist jyder nicht zu Schaden 
koiiimt'^ aber Krischna bezwingt ihn spielend — kommt als letzter 
Damon aus der Wildnis, die das Hirtenleben umfangt und bedroht, 
,der mahnige Heiigst. Von Kamsa entsandt, den Gottmeiischen zn 
erschlagen, rast er in den eigenen Untergang: Krischna stoBt ihm 
den Arm in den Schlund, und dieser Arm fangt an zu wachsen, 
bis er den Heiigst vom Kopf zum Schwanze in zwei Teile zerreifit — 
eine rnythische Miinchhauseniade, eine Wirkung altertiimlicher 
Mayakraft, nach Wunsch zu wachsen, zu verzwergen, unfaBbar zu 
werden in GroBe oder Winzigkeit. 5,Ein Pferdehaar warst du da- 
nials, Indra!^' singt ein vedischer Dichter vom listigen Gotter- 
konig, als er sich den Blicken seiner Verfolger entzog durch einen 
plotzlichen Trick seiner Maya. Aber eine spielende Wandlung 
gleicher Art ist es flir den Allgottj wenn er ein Weniges von sich 
zur Welt auswachsen laBt wie im Aufquellen eines Traumgebilds 
und es wieder zuriick ins Unentfaltete saugt, und die Wirklichkeit 
der Welt ist so wahr, wie dieser zum ZerreiBen wachsende Arm, 
und ist ebenso mayahaft. 

In Kainsas splittriger Anschlagigkeit entlarvt das selbstbeses- 
sene Bose seine Selbstverblendung als Torheit, die auf den Un- 
beteiligten lacherlich wirken muB. So mischt sich in die Schilderung 
des Grausamen and Grausigen bei Kamsas Ende das Komische: 
er wird zum Narren. Bosheit, die unsicher wird, macht den Men- 
schen dumm. Der Verzweifelte, dem alle Anschlage fehlgingen, 
sprudelt ein UbermaB von neuen hervor, mit denen er sich zu 
sichern wahnt, und achtet nicht darauf, wem seine Wut sie aus- 
schwatzt ; daB er in seiner Ohnmacht, das hohere, ihm feindliclie 
Prinzip zu greifen, alle, die ihm dienen, in den Untergang der 
drohenden Gottmenschen hineinreiBen will, vom eigenen greisen 
Vater und ihren Eltern bis zu den Hirten hinab, zeigt, daB er am 
Ende ist. Narada, der Zwischentrager zwischen den Spharen, weist 
ihm umsonst das Ohnmachtige seiner Selbstverranntheit auf, sie eben 
ist untrennbar von seiner Damonie; aber dieser Heilige jjtlberall- 
Dabei‘‘ kann zu Krischna eilen und ihm den nahen Sieg verkunden . 

„Akrura verlieB die Stadt auf schnellem Wagen und begab sich, 
erfiillt vom Wiinsche, Krischna zu schauen, zu Nandas Pferch. Er 
bedachte sich: ,Niemand ist gesegneter als ich, der ich das An- 
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gesicht ties Gottes mit dem Wurfring schauen werde, der mit einem 
Stuck YOU sich auf die Erde herabgestiegen ist. Jetzt tragt meine 
Geburt rnir Frucht, und hellerleuchtet ist mir die Nacht, da ich 
Yischnus Antlitz schauen werde mit seinen Augen wie Blatter der 
Lotosbliite, wenn sie vom Schlummer erwacht ist. Yischnus Ant- 
litz werde ich schauen, das von den Menscheii ihr Boses hinweg- 
nimmt, wenn es vorgestellt wird in geistigem Bilde — das Antlitz 
cles Erhabenen: der Gotter hochste strahlende Kraft, den Mund, 
aus dem die Veden und ihre Glieder hervorgingen. Den Herrn der 
Welt werde ich schauen, auf dem alles ruht, der als hochstes Manii- 
wesen von den Mannern mit Opfern beopfert wird als ein Opfer- 
Urmann; dem Indra hundert Opfer darbrachte, durch die er seinen 
Konigsrang iinter den Unsterblichen erlangte, ihn, den End- und 
Anfangslosen, werde ich sehen, den Lockigen! Dessen Eigenform 
nicht Brahma, Indra, Rudra oder sonst ein Gott kennt, der wird 
mich jetzt beriihren! Das Allwesen, der Cberallweilende, der in 
alien Werdegeschopfen ist, unverganglich allerfiillend, den erblicke 
ich jetzt! Der dank Yogazauberkraft sich zu Fisch und Schild- 
krote, Eber und Lowe verwandelte und noch andere Gestalt en 
annahm, der wird mich freundlich ansprechen! 

Der Herr der Welt hat menschliches Wesen angenommen, der 
Unvergangliche, der Gestalt annimmt, wie es ihm gefallt, um im 
Pferche der Hirten zu weilen und nach dem Rechten zu sehen. Der 
als Weltschlange ,Endlos‘ die Erde tragt, die auf seinem Scheitel 
ruht, ist der Welt zuliebe in sie hineingestiegen und wird zu mir 
,Akrura' sagen! Dessen Maya die Welt nicht von sich abzutun 
vermag — und Vater, Blutsverwandte, Freunde und Briider, und 
Mutter und miitterliche Verwandte sind alle nur Gebilde seiner 
Maya — , Anbetung ihm! Wenn sie ihr Herz in ihn versenken, 
uberwinden die Sterblichen ihr weitausgebreitetes Nichtwissen: 
diese Maya seiner Yogazaubei'macht, die sie befangen halt — An- 
betung ihm, des Wesen Wissen ist! In ihm, der Kraft und GroBe 
der Welt, ruht und steht Sein und Nichtsein, er sei mir gnadig mit 
seinem vollkommenen giitigen Sein! Wer sein gedenkt, dem wird 
alles Gliick, aller Segen zuteil — bei dem altesten Wesen, dem 
ewigen, bei Hari suche ich mein Heil!^ 

So bedachte Akrura Vischnu, und sein Geist neigte sich vor ihm 
in glaubiger Hingabe. Als die Sonne eben noch schien, kam er zum 
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Pferch. Da sah er Krischjia beim Melken, wie er sich imter den 
Kalbern bewegte. Sein Leib und seine Augen leuchteten dunkel 
wie Blatter aufgeblubter blauer Lotosblumen, und die Locke 
,Gluckskalb‘ zeichnete seine Brust. Seine Arme reichten lang berab, 
die Brust war breit und hochgewolbt, und seine Nase ragte frei auf. 
Sein Gesicht war wie eine Lotosblume, und um seine Lippen lag ein 
spielendes Lacheln. Seine Nagel waren gewolbt und rosig, mit bei- 
den Ftlfien stand er fest auf dem Boden. Er trug gelbes Gewand 
und war mit Waldblumen geschmuckt; seine Hande waren wie 
saftige dunkle Schlingpflanzenj und weiUe Lotosbliiten waren sein 
Ohrgehange, Neben ihm schaute er Balabhadra, der war licht wie 
ein Scliwan, licht wie der Mond, licht wie Jasmin und trug dunkel- 
blaues Gewand. Hochgewachsen, mit gipfelgleich ragenden Armen 
und breitstrahlendem Lotosgesicht war er wie ein zweiter Berg 
Kailasa anzuschauen, dessen Schneegipfel ein Kranz dunkler 
Wolken umgibt. 

Als Akrura die beiden erblickte, bliihte des GroBgemuten Lotos- 
gesicht weit auf, und am ganzen Leibe straubten sich ihm die 
Harchen in freudigem Erschauern: jDer hochste Kraft ist und 
hochste Statte, hat sich entzweigeteilt und steht vor mir; moge es 
meinen Augen Frucht bringen, daB ich den Erhalter aller Welt als 
Paar anschaue, und hohes Frohlocken! Nun wird er rnich beriihren 
und mir seine Lotoshand reichen, des Gestalt die herrliche Welt- 
schlange ,Endlos‘ ist, des Finger mit ihrer bloBen Beriihrung alle 
Siinde an den Menschen vernichten und sie zu hdchster Vollendung 
verklaren. In eben diese Hand reichen ihm die Gotter freudig den 
herrlichen Wurfring, mit dem er den Herrscher der Damonen er- 
schlagt, daB sich die Damonenfrauen die Augen ausweinen. In 
diese Hand goB Bali das Wasser, bei dem er seine Schenkung be- 
schwor, und erhielt sinnbegliickende Freuden, und Indra erhielt 
eine Weltzeit lang die Obergewalt uber die dreimal zehn Gotter. — 
Nun wird er mich, den Schuldlosen, der durch Gemeinschaft mit 
Kamsa schuldhaft ward, seiner Achtung unwert meinen — weh 
mir, daB die Gutgesinnten mich von sich fernhalten! Aber: sein 
Wesen ist Erkenntnis, Flaufung aller Klarheit und Giite ist er, 
makellos ewig klar ist er — was bliebe ihm in aller Welt Her un- 
erkannt, der alien Menschen im Herzen weilt? Darum will ich, den 
Leib in glaubiger Hingabe neigend, hintreten vor das Stuck des 
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iiochsteii Wesens, das zur Erde herabstieg.V So bedachte sich 
Akrura iiber Govinda, trat auf ihn zu und sprach: ,Ich bin Akrara‘ 
and iieigtc sein Haupt zu Haris FiiBen, der aber beriihrfce iliii mit 
seiner Hand, die mit Fahne, Blitzkeil und Lotosblume gezeichnet 
war, zog ilin an sich und umschlang ihn zartlich und eng. 

Als Bala und der Lockige mit ihm BegriiBungsworte getauscht 
batten, gingen sie mit ihm alsbald in ihre Hiitte, da ward Akrura 
gastlich geehrt. Als er mit ihnen das Mahl eingenommen hatte, 
berichtete er ihnen, wie Vasudeva und Devaki von Kamsa, dem 
schlimmen Damon, geschmaht warden, wie Kamsa mit Ugrasena 
umgehe, und zu welchem Behuf er selber abgesandt sei. Der Er- 
habene vernahm das alles und sprach: ,Das ist mir ja alles bekannt, 
du Gabenfreudiger; ich werde tun, was hier Abhilfe dunkt, Geseg- 
neter! Denke nicht anders hieruber: Wisse, Kamsa ist von mir 
erschlagen. Ich und Rama werden morgen mit dir gen Mathura 
ziehen, und die Altesten der Hirten werden mit vielen Geschenken 
hingehen. Verweile hier die Nacht, 0 Held, und mach* dir keine 
Sorgen; ehe drei Nachte vergehen, werde ich Kamsa samt seinen 
Leuten erschlagen/ Darauf wies Akrura die Hirten an und ging 
mit den beiden ins Haus des Hirten Nanda und schlief dort zur 
Nacht. Als drauf die reine Fruhe tagte, riisteten sich Rama und 
Krischna, mit ihm nach Mathura zu ziehen. 

Die Hirtinnen sahen es mit Trauern, schlaff Helen die Reifen an 
ihren Armen herab, sie seufzten und sprachen, von ubergroBem 
Leid erfiillt, zueinander: ,Wenn Govinda in Mathura angekommen 
ist, wie wird er dann zu den Hirten zmnckkehren? Sein Ohr wird 
den Honig zarter Rede der Stadtfrauen trinken; faBt sein Sinn erst 
FuB in ihren spielend gewandten Redeweisen — wie wird er wieder 
zu den dorfischen Hirtinnen kehren? Raubt das Schicksal Hari, 
dann raubt es erbarmungslos und bos den Hirtenfrauen den 
Lebenssaft des ganzen Pferchs. Die Rede der Stadtfrauen mit 
liebetrachtigem Lacheln, ihr Gang voll lockenden Spiels und gar 
ihr Blick aus den Augenwinkeln — weim unser dorfischer Hari in 
Ketten ihres lockenden Spiels gefesselt ist, dank welchem Wunder- 
mittel kiime er wohl wieder an eure Seite, Freundinnen? — Da 
steigt der Lockige auf den Wagen und zieht nach Mathura, ent- 
fuhrt von dem unseligen Akrura! WeiB der Elende denn nicht, daB 
wir ganz Liebe sirid, claB er ihn, unsere unvergangliche Lust, Hari 
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uns anderswohiii entftihrt? Da iahrt Govijida mit Rama auf dem, 
Wageii von danneii, der ganz Erbaramngslose — eilt,' ihn aufzu- 
haltenl Was spriclist dii nicht zn uns eixi Wort, das du uns im 
Angesicht von Vater und Gatten sagen darfst? Was werden unsere 
Vater und Gatten tun, wenn uns die Glut des Trennungswehs ver- 
breimt? Hier riisten sich Hirten unter Nanda zum Gehen, kein 
einziger mulit sich, Govinda aufzuhalten! Hell erleuchtet ist jetzt 
die Nacht der Burgerfrauen von Mathura, ihre bienengleichen 
Augen konnen sich laben am lotoskelchgleichen ilngesicht des Un- 
erschlitterlichen! Glucklich sind, die nichts zuriickhMt, daB sie 
Krischna, der von hinnen zieht, auf seiiiem Pfade schauen diirfen 
and ihren Leib ihm entgegentragen, von Wonneschauern liber- 
rieselt! Jetzt wircl es ein grofies Fest geben fiir die Frauen von 
Mathura, wo sie Govindas Antlitz schauen werden; wie bekamen 
die Gliicklichen den Schlaf zu sehen, die ihn ungehindert mit weit 
geoffneten schonen Augen betrachten werden? Ach, uns Hirtinnen 
hier, die den herrlichen Sehatz schauten, werden jetzt die Augen 
ausgerissen vom erbarmungslosen Schicksal; da Hari mit seiner 
Neigung zu uns erschlafft, hangen bald auch die Armreifen an 
unseren Handgelenken schlaff. Akrura treibt grausamen Herzens 
die Pferde an — wen faBte nicht Mitleid mit den Frauen, die solcher 
Schmerz erfiillt? He, he, Krischna, sieh den Staub der Rader, den 
dein Wagen aufwirbelt — ach, auch der Staub, der uns Hari ent- 
fuhrt, ist schon nicht mehr zu sehen!' 

So geleiteten die Hirtinnen in iibergroBer Liebe den Lockigen 
mit den Augen, und mit Rama verlieB er den Erdenfleck des 
Pferches. 

Sie fuhren im Wagen, den schnelle Renner zogen, dahin und 
kameii zur Mitternacht ans Ufer der Yamuna. Da sprach Akrura 
zu Krischna: ,BIeibt ihr beiden sitzen, clerweil ich im Wasser des 
Stromes meine Andacht verrichte.' Sie sagten ,ja'; darauf wusch 
sich der GroBgesinnte und spiilte sich den Mund. Er tauchte ins 
Wasser der Yamuna hinab und sammelte sein innex^es Gesicht auf 
das hochste Brahman. Da sah er Balabhadra herrlich umkrtozt 
mit tausend Schlangenhauben, sein Leib war weiB wie Jasmin, 
und seine Augen langgeschweift wie Bliitenblatter aufgewachter 
Lotosblumen. GroBe Scharen junger Schlangen umwanden ihn, den 
Schlaiigenhaften, und priesen ihn. Er war mit Kranzen duftender 
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Waldblumen geschmuckt, trug eiji weifies Gewaad und zierliche 
Olirgehange und Armreifen. So sail Akrura den Tmnkenen im 
Inneni der Wasser stehen. Auf seinem SchoBe sah er Krischna, 
dunkelblau wie eine Wolke, mit hellrot schimmemden lang» 
geschweiften Augen, mit vier Armen und erhabenexi Gliedmafien, 
ini Schmiicke seiner Waffen. Er trug gelbes Gewand und bunte 
Blumenketten: so war er wie eine blauschwarze Regenwolke an- 
zuschauen, die von Regenbogen und Blitzen bunt erhellt ist. 
Heilige samt Sdhnen und Gefolge, die fleckenlos in Yoga Ver- 
klarung gefunden batten, betrachteten ihn in ihrem Geiste, die 
Augen auf ihre Nasenspitze gerichtet. 

Voll Wunderns erkannte Akrura Bala und Krischna wieder und 
daclite: ,Wie sind dieso schnell bier ins Wasser gekommen?^ • — Er 
wollte sprecben, aber Krischna lieB ihm die Sprache erstarren. Da 
entstieg er dem Wasser, kehrte zum Wagen und sah die beiden, 
die auf ihm saBen: Rama und Krischna in ihrer vertrauten Tracht 
und in Menschengestalt. Da tauchte er wieder ins Wasser und 
schaute sie, wie er sie eben geschaut hatte: gefeiert von Himmels- 
geistern, Heiligen, Verklarten und groBen Schlangen. Da erkannte 
der ,Gabenfreudige‘, wie es in Wahrheit stand, und pries den 
Unerschiitterlichen, der eitel Erkenntnis ist. 

Akrura sprach: ,Dem allerhochsten Wesen, dessen Form iiber- 
sinnlich-feine, reine Das-heit des sinnlich Wahrnehmbaren ist, 
dessen GroBe unausdenkbar ist, dem Allerfiillenden, vielfach und 
einfach Gestalteten, Anbetung! Erkennender Geist ist deine Ge- 
stalt, jenseits des Stoffes bist du, Herr, Wesen der Werdegeschopfe 
und Wesen der Sinneskrafte und cbcnso Wesen des Urstoffs bist 
du, fiinffaltig in den Elementen weilend. Sei gnadig, du Vergang- 
lich-Unverganglicher, der du in Brahma, Vischnu, Schiva und 
andcrcn Gestalten dich spielend entfaltest und gefeiert wirst. 0 IIii- 
aussagbarer in deines Wesens Eigenform, Unaussagbarer in deinen 
Zielen! Woraii sich Name und Art und andere Gebilde, Herr, nicht 
finden, das hochste Brahman, ewig und unwandelbar, bist du, Un- 
geborener ! Weil man um kein Ding wissen mag, es habe denn Ge- 
stalt an sich selbst, darum wirst du Unbegrenzter imter dem Na- 
men Vischnu verehrt. Allwesen bist du mit solchen Bildungen; 
die Gotter bist du; alles, was sich regt, bist du; du allein bist das 
Gauze! Wesen des Ganzen bist du, jenseits alien Wandels, sp>a]ten- 
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der Unterschiede bar. Dean in allem findet sich kein anderes, von 
dir verschiedenes. Du bist Brahma uhd Schiya, bist der Toten- 
herrscher Yama; ordnender Weltentf alter bist du und tragender 
Welterhalter; du bist Indra, Wind und Feuer, und bist Varuna, 
der Herrscher der Flut, und Kubera, der Herr der Schatze, und 
der Endebringer Tod -- alles bist du allein; zerteilten Wesens 
schirmst du alles Lebendige mit deinen gottlichen Teilkraften. Das 
Ganze stromst du aus dir hervor, und Gestalt def Sonne anneh- 
mend vernichtest du das Ganze; vor dir neige ich mich: Erkenntnis 
ist dein Wesen, du Seiender und Nichtseiender! Om! Anbetuns; 
dem Kinde Vasudevas und Verneigung dem Pfliiger Balarama!' 

So pries Akriira, imter Wasser getaucht, Krischna und braclite 
dem Herrn des Alls in seinem Geiste Opfergaben dar : Raucherwerk 
und Blumen. Er zog den Geist von anderem Gehalt ab und senkle 
ihn ganz in ihn ein — er ward Brahma und verharrte so lange. 
Dann endete er seine Sammlung in innerer Schau. Wie einer, der 
vollbracht hat, was zu vollbringen ist, diinkte er sich, als er den 
Wassern entstieg und wieder zum Wagen kam. Da sah er Rama 
und Krischna, die wie vordem dort weilten, und Krischna sagte 
zu Akrura, dessen Augen sich verwunderten : ,Was Wunderbares 
hast du im Wasser der Yamuna erschaut, daB deine Augen vor 
Wundern wie aufgebluht erschemen?‘ 

Akrura sprach: ,Das Wunderbare, das ich dort im Wasser 
schaute, Unerschiitterlicher, das seh* ich eben hier leibhaft gestaltet 
vor mir; das GroBe Wesen, des wunderbare Gestalt die ganze Welt 
hier ist: diesem hochsten Wunder, dir, Krischna, bin ich begeg- 
net. — Wollen wir denn gen Mathura fahren, du Toter des Madhu! 
Ich habe Furcht, Kamsas wegen — verflucht sei seine Geburt! — , 
wegen dieses Sklaven, der sich von anderes Gnaden nahrt/ 

Sprach’s und trieb die windschnellen Pferde an; und als der Tag 
zum Abend ward, kam Akrura nach der Stadt/' 

Akrura — das heiBt der ,,Ungrausame‘‘ — tragt seinen Namen 
zu Recht: er ist ein aus der Art geschlagener SproB des wilden 
Kriegeradels, dessen Geschlechter untereinander mit Fehden und 
gegen sich selbst mit Morden wiiten; wie Jubel und Bali unter den 
Damonen ist er der milde Vischnuglaubige. Sein Verlangen, 
Vischnu zu schauen, findet wunderbare Erfullung, als er andachtig 
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ins Wasser tauclit iind seinen Sinn auf das hocliste Gottliche, das 
Brahman, sammelt. Das GeheiB Vischnus an den Heiligen Narada: 
,,Tauche dich unter ins Wasser, so wirst du urn meine Maya 
wissen‘‘, erfiillt sich bei ihm auf begliickendere Weise: nach der 
irdischen Mayagestalt der beiden Gottrnenschen auf seinem Wagen 
erblickt er die verehrungswurdigen Gottergestalten der beiden 
Avataras des Urwesens in der Flut. 

Die Wasser sind die Gegenwelt zur trockenen Spliare des wachen 
Tages, in die das Auge nach auBen blickt, in ihnen spiegelt das 
verborgene W'esen der Erscheinungen sich vor der gesammelten 
inneren Schau : so gibt der Traum das Geheimnis zii sehen, das sich 
dem TagesbewuBtsein verschweigt, und seine Deutung holt das 
Verborgene am Wiiklichen aus seinem klaren Dunkel. Hinab ins 
Wasser meint hinab ins Wissen. Die alterslosen Wasser, in alien 
Gestalten der Natur als ihr Leben kreisend, wissen alles, sie wareii 
von Anfang an dabei und bewahren in ihrer kiihlen Lebendigkeit 
alles — nichts wird vergessen, Darum sind sie fur Indien seit alters 
das Element des Eides und werden bei jedem Gelobnis, jeder 
Schenkung als Zeugen ihrer Unwiderruflichkeit ausgegossen. In 
ihnen webt die eidhiitende Gottheit Varuna : allgegenwartig und 
schlummerlos schaut er, was die Menschen wachend und traumend 
tun, und ob sie von der Wahrheit weichen, der sie sich durch Eide 
angelobten. 

Akruras Gesicht im Wasser oflenbart das Geheimnis Balaramas : 
er ist ein menschgewordenes Stuck der Weltschlange Schescha, die 
das All tragt als Tiergestalt der Urwasser, auf denen Vischnu, ihre 
Menschgestalt, ruht. In der Einheit Vischnus, des arischen Gottes, 
der die Weltraume ausschreitend ermifit, mit dem grofien Schlan- 
genwesen, dem vorarischen „Trager der Welt‘\ sind zwei hohe 
Wesen der beiden Spharen zusammengeflossen — so schmelzen 
vorarisch-indische und vedisch-brahmanische Element e im Laufe 
indischer Kulturgeschichte ineinander. — Akrura nennt den Gott 
„verganglich-unverganglich‘' : das aber ist das Leben, seine IJn- 
verganglichkeit besteht ini unablassigen Vergehen all seiner Ge- 
stalten, imd sein Sinnbild ist die Schlange, die sich in sich zum 
Kreise schlieBt, die aus der alten Haut schlupft und im Wechsel 
dieses Kleids unsterblich scheint. Akrura ruft Krischna mit den 
Namen aller Gotter; der Gott, der sich irn All von Welt und Leben 
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oileiibart, muB so viele Gesicliter zeigen, wie das Lebeii selbst 
vom Schrei und Schmelz des Neugeborenen bis zum letzten Haucli 
ties diirren Alters, so viele Gesichter wie alle Geschopfe in Luft 
und Meer und auf der Erde. 

Akmra ist nicht erstaiint, daB ihm das gottlich-hochste Wesen, 
auf das er seine Andacht richtet, das Brahman, in Gestalt der 
beiden Gottmenschen erscheint, wenn es aus seiner Gestaltlosig- 
keit in die Mayasphare innerer Schau tritt; die beiden sind ihm 
innen wie auBen so gegenw^artig, daB ihr Bild sich fast unaus- 
weiclilich einstellen muB, wenn er seine innere Schau darauf 
richtet — ihn wundert nur, daB sie, die eben noch menschenhaft 
neben ihm auf dem Wagen saBen, fast zugleich ihm gotthaft in 
den Wassern entgegenscheinen. Sind sie ihm so schnell vorauf- 
geeilt in die gottliche Tiefe und haben sich verwandelt und sind 
nicht mehr in der menschlichen Oberwelt, wo er sie eben verlieB? 

— Er taucht empor : am Wagen ist alles unverandert, da sitzen die 
beiden Helden und warten — nichts ist geschehen. Er taucht 
wieder unter: augenblicks sieht er sie wieder in ihrer gottlichen 
Glorie. Das Gottliche offenbart sich liberall: vielfaltig und zugleich 

— was besagt es, daB es leibhaft in Menschengestalt als Heil- 
bringer sich greifen laBt? Das Oberweltliche ist leibhaft in die 
Welt getreten, aber diese Wirklichkeit ist auch nur eine Phantas- 
magorie, aufblitzender Reflex im Spiegel der Welt: Krischna und 
Rama auf dem Wagen, die greifbaren lebensvollen Helden, deren 
Nahe Akrura uberwaltigend erflillt, sind nicht wirklicher als das 
ungreifbare Bild ihrer gottlichen Natur in den Wassern, sie lassen 
sich geschehen als aufbliihendes herrliches Leben, vollbringen 
unvergleichliche Taten, und doch geschieht das alles wie ein schnell 
hinwehendes Spiel von Wolkenschatten, wie diese innere Vision, 
die sich auftut und entzieht; es schneidet nicht ein mit jener 
schmerzhaften Scharfe einmaliger Verwirklichung, wie wenn der 
Gott des Alten und Neuen Testaments seinen einzigen Sohn 
aus der Reinheit der Himmel in Schlamm und Blut der Welt 
hineinopfert, daB er die Sunder entsuhne und mit den Verbrechern 
gehenkt werde. Der indische Heilbringer ist Wunder hochster 
Ordnung, aber sein Hineinsteigen in die Welt ist nicht etwas Un- 
geheueriiches, eigentlich Unannehmbares, so unerbittlich und 
unwiederholbar in seiner Gnade, daB die davon Betroffenen 
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schauderii miiB vor diesem Geschenk, das sie tiefer verpflichtet, 
als sie zu tragen vermogen — eine Gnade, die glaubig liinzu- 
nehmen und auf sich zu bezielien es des Wunders einer zweiten 
Gnade bedarf, die unermeBlich lauternd den Glauben an die 
erste schenkt und ihr die Scharfe nimmt. In Iiidien dagegen nur 
Herriichkeit und Wunder: daB Gott sich als Mensch offenbartj 
ist nicht Opfer, aber gelassenes Spiel seiner Fiille; die Welt ist 
wohl das Dumpfe, aber nicht das Argste, Furchterlichste, denn 
wie sie ist mit ihren Damonen und sich selbst zerfteischenden 
Gewalten, ist sie unmittelbar aus Gott; er greift in ihr wildes 
Wirrsal: das ist eine Wundergebarde des wunderbaren Wesens, 
aber nicht der unheimliche Griff, der alien Zeitlauf in ein ¥or- 
und Nachher zerreiBt wie den Vorhang des Allerheiligsten. 

jjAls Akrura Mathura erblickte, sagte er zu Krischna und Rama : 
jGeht zu FuB, ihr beiden Helden, ich will allein zu Wagen hinein- 
fahren, so diirft ihr nicht in Vasudevas Haus gehen. Denn wegen 
euch beiden wird der Alte von Kamsa verworfen/ 

So sprach er und fuhr in die Stadt, Rama und Krischna gingen 
zu FuB auf der KonigsstraBe hinein. Von Frauen und Mannern 
freudigen Blickes betrachtet, schritten die Helden in lassiger An- 
mut einher, wie zwei junge Elefanten ihres Weges gehen. Umher- 
streifend gewahrten sie einen Wascher, der Farben bereitete, und 
baten ihn um leuchtend gefarbte Gewander. Der aber — es war 
Kamsas Wascher und Farber — ward durch ihr freundliches Ge- 
baren zu Diinkel gereizt und uberschiittete beide mit lauten 
Schmahungen. Da hieb Krischna ihm mit einem Schlage der 
flachen Hand den Kopf herunter, daB er zu Boden flog, Dami 
nahmen die beiden sich gelbe und blaue Gewander und gingen 
frohlich zum Hause eines Kranzwinders. 

Mit weit aufgerissenen Augen blickte der Kranzwinder staunend 
die beiden an: ,Zu wem gehoren die? Woher kommen sie?^ dachte 
er, als er die Reizenden in gelbes und blaues Gewand gekleidet sah, 
und kam zu dem SchluB: ,Zwei Gotter sind es, die auf die Erde 
gekommen sind/ Wie Lotoskelche, die sich auftun, strahlten ihre 
Gesichter, als sie ihn um Blumen baten — da legte er die Hande 
auf den Boden und beriihrte mit dem Kopfe die Erde: ,Mit gnadig 
heiterem Gesicht betretet ihr schiitzenden Herren mein Haus! 


KFiscIina und Rama mit dem Pflug 


369 


Gesegnet bin icli, ehrfurchtig will ich euch willkommen heiBen!‘ 
Dann schenkte er ihnen strahlenden Gesichts vielerlei schone 
Bluiiien nach ihrem Wunsch und drangte ihnen mehr auf. Immer 
wieder verneigte sich der Treffliche und beschenkte sie mit duften- 
den, makellosen Blumen; voll Huld gab Krischna ihm einen Segen: 
,Die Gottin des Glucks, deren StMte bei mir ist, soil dich nie 
verlassen, du Guter! Nicht soil dir Kraft noch Besitz schwinden, 
du Gtitiger ! Solange Erde und Sonne bestehen, soil dein Geschlecht 
mit Sohneii und Enkeln dauern! Wenn du Freuden in Fiille ge- 
kostet hast, sollst du am Ende dank meiner Gnade Erinnerung 
und Erkenntnis meiner finden und in die himmlische Welt gelan- 
gen! In frommer Pflichterfullung soil dein Sinn alle Zeit fest- 
stehen, und wer deinem Geschlecht e entstammt, soil ein langes 
Leben habenl* 

So sprach Krischna und verlieB mit Rama das Haus des Kranz- 
winders, der ihnen seine Verehrung darbrachte. Da sah Krischna 
auf der KonigsstraBe ein buckliges Madchen in der Jugendbliite, 
das mit SalbgefaBen des Weges kam. Er fragte freundlich: ,Holde, 
wem bringst du diese Salbe? Sag die Wahrheit, du Lotosaugige/ 
Als er sie so voll Liebe ansprach, antwortete die Bucklige voll 
Neigung zu ihm und blickte ihn an, ohne daB sie es wollte: ,Lieber, 
woher weiBt du nicht, daB ich von Kamsa angestellt bin, Salbe zu 
bereiten, und dafi ich ,Doppelgesicht‘ genannt werde? Kamsa 
mag namlich keine Salbe, die von anderen gerieben ist, und ich 
bin ein besonderes GefaB seiner Gunst und Gaben/ — Krischna 
sprach: ,Wohlriechend ist diese Salbe, eines Konigs wurdig und 
lieblich, du liebliches Antlitz! Gut paBt sie zu unser beider Leib, 
gib uns die Salbe !‘ — Sie horte es und sagte ehrerbietig: ,Nimmr 
und gab ihnen Salbe, die zu ihren Leibern paBte. Da zeichneten 
sich die beiden Stiergleichen ihre Leiber mit Salbenstrichen und 
schimmerten wie Indras Regenbogen und strahlten wie eine weiBe 
und eine dunkle Lotosblume. Dann faBte Balarama, der sich aufs 
Zartlichsein verstand, das Madchen zartlich am Kinn und schau- 
kelte es auf zwei Fingerspitzen hin und her, indes zog Krischna 
es an beiden FiiBen: da machte er die Krumme gerade. Als die 
Bucklige gerade ward, war sie die schonste aller Frauen. 

Lieblich mit lockendem Gebaren und schwer von der Last auf- 
keimender Liebe faBte sie Govinda am Kleide: ,Komm mit mir 
Zimmer, Maya 24 
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naeh Hans!' — ,Ich werde in dein Hans kommen'j gab ihr der 
Lockige zur Antwort und schickte sie fort — lachte hell auf und 
blickte Rama ins Gesicht. 

• Mit bunten Salbenstrichen am Leibe, in blauem und gelbeni 
Gewand betraten sie die Halle des Bogens, die mit Malereien und 
Blumengewinden geschmiickt war. Sie drangeii ein und fragten 
die Wachter nach dem herrlichen Bogen; die gaben Auskunftj 
und schnell hatte Krischna den Bogen ergriffen und fiilltej ihii 
spannend, sein Rund. Er spannte ihn ganz, da brach der Bogen 
und maclite ein Getose, das ganz Mathura erfiillte. Als er zer- 
brochcn lag, drangen die Wachter mit Fragen in die beideii, sie 
aber entledigten sich ihrer und verliefien die Halle. 

Als Kamsa vernahm, Akrura sei gekommen und der Bogen sei 
zerbrochen, sprach er zu Tschanura und Faustling: ,Zwei Hirten- 
jungen sind gekommen, die sollt ihr vor meiiien Augen im Faust- 
kampfe erschlagen, denn die beiden trachten mir nach dem Lebeii. 
Bringt ihr sie im Kampfe um, bin ich zufrieden und gebe euch, 
was ihr euch wunscht — so soil es sein, ihr Starken! Nach der 
Regel Oder gegen die Regel sollt ihr die beiden, die mir nichts 
Gutes bringen, erschlagen; totet ihr sie, sollt ihr die Konigsmacht 
mit mir teilen/ 

So wies er die beiden Athleten an, dann rief er den Elefanten- 
warter und sagte laut zu ihm: , Bring den brunsttollen Elefanten 
jBlaiilotoskranz'' ans Tor der Halle, er soli die beiden Hirtenjungen 
erschlagen, wenn sie zum Kampfring kommen.' Er sah darauf, 
daB allerwarts erhohte Sitze herbeigebracht waren; dann er- 
wartete Kamsa, dem der Tod genaht war, den Sonnenaufgang. 

Auf alien Sitzen versammelte sich das Volk der Stadt und auf 
Thronsitzen die Herrscher der Erde samt ihrem Gefolge, und 
Kamsa versammelte in der Mitte des Ringes die Kampfrichter 
um sich. Er setzte sich auf einen hohen Thron, da waren Sitze fur 
die Haremsfrauen bereitet und Sitze fiir die schonsten Heta- 
ren, wieder andere fiir die Frauen der Stadt, und auf anderen 
fanden Nanda und die Hirten Platz; Akrura und Vasudeva 
setzten sich an cine Ecke. Mitten imter den Frauen der Stadt 
saB Devaki, voll Verlangen nach ihrem Sohn: ,Wenn auch 
in seiner Todesstunde, ich werde das Antlitz mcines Sohnes 
schauenT 
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Musik erscholl, Tsclianura tat gewaltige Spriing^, 
hingerissen das Volk, imd Faustling schlug sich klatschend auf die 
Arme; da trateii Baladeva nnd der ,Qualer der Menschen* in den 
riesigen Ring, wie Lowen imter eine Gazellenherde. Sie liatteii 
,Blanlotoskranz‘, den sein Lenker angestachelt hatte, erschlagen 
und ihre Leiber waren mit seinem BmnstschweiB und Blut gesalbt 
sie schwaiigen die herrlichen Zaline des Elefanten als Waffen und 
blickten stolz und reizend drein. GroBes Geschrei erhob sich auf 
alien Banken: ,Das ist Krischna! Das ist Balabhadra!' rief das 
Volk bewundernd, ,er ist es, der die schreckliche Putana, die nacht- 
liche Unholdin, erschlagen hat, der den Lastwagen umwarf und 

das Paar der Arjunabaume zerbrach. Er ist es, der noch ein 

Knabe — auf den Schlangendamon Kaliya trat und auf ihm 
tanzte, der sieben Nachte lang den groBen Berg Govardhana ge- 
halten hat, der Arischta, Dhenuka und den bosen Keschin spielend 
erschlug — der Unerschutterliche ist hier zu sehen! Und hier 
schreitet Baladeva, sein alterer Bruder, vor ihm her in lassiger 
Anmut, Sinn und Augen der Frauen erfreuend. Von ihm erzahlen 
die Weisen, die den Sinn alter Maren betrachten: der Hirt wird 
das versunkene Geschlecht der Yadavas wieder in die Hohe 
heben; er ist ein Teil des allwesenden Vischnu, der auf die Erde 
herabgestiegen ist, um der Erde ihre Last zu nehmen/ 

So pries das Stadtvolk Rama und Krischna, und alsbald ward 
es Devaki heiB um die Brust, und vor zartlicher Liebe tropften ihr 
die Brxiste. Wie ein groBes Festgeprange beti^achtete Vasudeva 
seine beiden Sohne, sein Alter fiel von ihm ab, und er fiihlte sich 
wie ein Jiingling. Mit weitoffenen Augenpaaren blickten die Frauen 
des Harems und die Blirgerfrauen die beiden an und mochten 
nicht aufhdren. Die Frauen sprachen: jFreundinnen, schaut 
Krischnas Gesicht mit den Lotosaugen, wie es mit SchweiBtrbpf- 
chen geschmuckt ist von der Kraftleistung im Kampfe mit dem 
Elefanten: es ist wie ein aufbliihender Lotos, der mit Tautropf- 
chen besat ist, und macht alle Worte zuschanden; Frucht tragen 
soil die Geburt dem, der ihn schaut ! — Sieh, Liebe, diese Brust des 
Knaben, mit der Locke ,Gluckskalb' gezeichnet, strahlende Kraft 

und Hort der Welt ist sie: Vernichtung der Feinde und sieh 

das Paar seiner Arme! Sieh, wie Faustling mit seinen Spriingen, 
Tschanura und die anderen Balabhadra ein leichtes Lachen ent- 
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locken! Freundijinen, schaut Tschanura, da schreitet Hari, jugend- 
licher Kraft entgegeareifend, mit seinem zarten Leibe gegen den 
groBen Widergott an, dessen Leibesfiille hart wie Demant ist! Da 
schreiten die beiden Lieblichen voll Jugendschmelz im Ringe, und 
die damonischen Ringer unter Tschanura sind iiberfiircliterlich! 
Arg verletzen die Kampfrichter die Ordnnng, daB sie gleichmiitig 
die Mitte wahrend dem Kampf der Jugendlichen mit den Starken 
zuschauenT Wahrend das Frauenvolk so sprach, regnete der er- 
liabene Hari, die Erde erschtitternd, Frendenschauer im UbermaB 
aiif das Volk; anch Balabhadra setzte, sich auf die Arme klat- 
schend, in spielenden Spriingen einher — ■ da war es ein Wunder, 
daB nicht bei jedem seiner Schritte die Erde barst. 

Dann kampfte Krischna voll nnermessener Heldenkraft mit 
Tschanura, und Faustling, der kampf gewandte Damon, mit 
Baladeva. Ein groBer Kampf erhob sich zwischen Hari und 
Tschanura, sie sprangen aufeinander und schiittelten sich ab, sie 
warfen einander beiseite und arbeiteten mit Faustschlagen, mit 
,Spaltkeil-‘ und ,Wurfkeilhieben‘, mit FuBtritten und ,wischenden‘ 
Streichen. Der waffenlose Kampf der beiden war schrecklich und 
erbarmungslos, sie entfalteten ihre Leibeskrafte und Lebens- 
hauche zum Kampfe angesichts der Festversammlung. Immer 
langer kampfte Tschanura mit Hari, immer mehr schwanden 
die Krafte, und er fand keinen, der ihm beistand, Krischna aber, 
der die ganze Welt ist, kampfte mit ihm in bloBem Spiel. Erschdpft 
wiiikte Tschanura mit der Hand, iiber Kamsa erzurnt, daB er 
ihm einen Ausweg schiife; und Kamsa, da er sah, wie seine Krafte 
schwanden und Krischnas Krafte wuchsen, gebot zornig der 
Musik, zu schweigen. Als sie verstummte, erklang im selben Augen- 
blick vielfaltig Musik der Gotter in der Luft. , Siege, Govinda! 
Lockiger, erschlag Tschanura, den Damon !‘ So preissangen die 
Gotter jubelnd im Unsichtbaren. 

Lange hatte der ,Toter des Madhu‘ mit Tschanura gespieit, jetzt 
entwurzelte er ihn von der Erde, wirbelte ihn durch die Luft und 
setzte seine Kraft darein, ihn zu toten. Hundertfaltig wirbelte er 
den Damonringer umher und, als ihm in der Luft das Leben aus- 
gegangen war, lieB er ihn klatschend auf die Erde prallen. Auf die 
Erde geprellt, ging Tschanura in hundert Stiicke, er deckte die 
Erde als ein Schlamm von Blutgerinnsel. Gleichzeitig kampfte 
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Baladeva mit Faustling; er traf ihn mit der Faust an den Kopf 
und mit dem Knie vor die Brust, streckte ihn auf die Erde und 
zermalmte den Leblosen. Krischna streckte danach Toschalaka, 
den starken Kdnig der Ringer, mit einem Streich der linken Faust 
zu Boden. Da stiirmten alle Ringer heran, aber Krischna und 
Samkarschana sprangen beide imRinge umher und zogen frdhlich 
mit Gewalt die gleichaltrigen Hirten in den Ring. 

Kamsa aber rief mit zornroten Augen seinen kampfgeiibten 
Mannen: ,Die beiden Hirten sollen hinaus — braucht Gewalt! 
Fangt auch den schlimmen Nanda und fesselt ihn! Auch Vasudeva 
soil eiiies Todes sterben, der seines Alters nicht wert ist, ebenso 
die Hirten, die hier mit Krischna herumspringen I Nehmt ihnen die 
Kiihe und was sie sonst besitzen!" Als er solches befahl, lachte ihm 
Krischna ins Gesicht, er machte einen Satz und sprang zu seinem 
Thron hinauf, packte Kamsa im Sprunge und riB ihn an den 
Haaren herab, daB sein Diadem zu Boden rollte, und warf ihn zu 
Boden und sich selbst iiber ihn. Als er sich — mit der Schwere des 
Tragers der ganzen Welt — auf ihn warf, entwichen ihm die Le- 
benskrafte. Da packte Krischna den Leib des toten Kamsa bei 
den Haaren und schleifte ihn in die Mitte des Ringes, und mit 
seiner gewaltigen Last machte der Leib, den er machtig daher- 
schleifte, eine tiefe Furche. 

Da brachen alle Zuschauer ringsum in Rufe der Bewunderung 
aus, als sie sahen, wie Krischna so geringschatzig den K5nig von 
Mathura erschlug. Er selbst mit Baladeva faBte geschwind die 
FiiBe Vasudevas und Devakis; diese beiden aber hoben den 
,Qualer der Menschen' auf und gedachten der Worte, die bei 
seiner Geburt gesprochen waren. 

Vasudeva sagte: ,Sei uns gnadig, Herrscher der Gotter, altester, 
hochster Gott, wie du uns mit deiner Gnade aus der Not gehoben 
hast, Lockiger! DaB du, Erhabener, gnadig in mein Haus her- 
niederstiegst, uin Wesen bosen Wandels ein Ende zu bereiten, 
davon ward unser Geschlecht heilig und rein. Voll Leugnen ist 
mein Sinn, daB dies alles wirklich an dir geschieht, und daB du 
aus Liebe Devakis Sohn seist, ist unendliche Betorung; du bist der 
Schopfer aller Wesen und ihr anfangsloser Untergang, Erhabener! 
Wo soli da meine Menschenzunge ,Sohn‘ zu dir sagen? Herr der 
Welt, dem diese ganze Welt entworden ist, dank welchem Wunder- 
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griff warest da ohne Maya aas uns erstaiiden? In dem alle lebendige 
Welt festgegrundet steht,. wie wird der inBen im SchoBe ruhend 
voB Menschen geboren? Sei du ajis gnadig, hochster Herr, scMrme 
das All, indem du immer wieder niedersteigst mit einem Stuck 
von dir; mein Sohn bist du nicht. Alle Welt, von Brahma bis zum 
Grashalm, betorst du, Herr der Welt — warum, du hochstes 
Selbst? Da deineMaya meinenBlick betorte: ,dies ist mein Sohn\ 
und mich heiBe Furcht vor Kamsa befiel, kamst du diirch mich 
zum Volk der Kiihe und wuchsest auf zum Gedeihen iiir mich, 
den Feindesfurcht verstorte, und zu der Kiihe Gedeihen. Tateii, 
die alle Getter nicht vollbringen, haben wir geschaut: da bist du, 
Herr, um aller lebendigen Welt zu helfen, zu uns gekommen, und 
vollkommene Betorung hat uns umfangen.^ 

Als Hari sah, wie in Devaki und Vasudeva Erkenntnis sich ent- 
faltete, da sie seine Werke gesehen hatten, breitete er wieder, um 
den Kreis der Yadus zu betoren, seine vischnuhafte Maya aus 
und sprach: ,0 Mutter und Vater, nun sehe ich euch, nach denen 
ich mich, in Furcht vor Kamsa, lange Zeit mit Rama gesehnt habe. 
Die Zeit, die verstreicht, ohne daB man Vater und Mutter ver- 
ehrt, gilt den Guten als verloren und bringt ihnen Leid. Wer 
Lehrer, Gotter, Brahmanen und Vater und Mutter verehrt, dem 
tragt seine Geburt Frucht. Darum verzeih’ uns all das, was wir 
deiner nicht achtend taten, Vater, vor Kamsas Kraft und Zornes- 
glut waren wir fremdem Willen untertan.' 

So sprachen sie und verneigten sich vor beiden, dann neigten sie 
sich der Reihc nach vor den Alten der Yadus ; so erfullten sie den 
Sinn des Stadtvolks mit Zartlichkeit. 

Dann umringten Kamsas Frauen denToten, der am Boden lag, 
und salbten ihn schmerziiberflutet. Auf vielerlei Art trostete Hari 
die Fassungslosen, die dem Toten nachtrauerten ; ihm selbst slan- 
den die Augen voll Tranen. Darauf befreite er Ugrasena aus dem 
Kerker und weihte ihn neu zum Konig, und Ugrasena iibte die 
Totenbrauche an seinem Sohne und den anderen, die erschlagen 
waren.‘‘ 

Gltickhafte und erhabene Wunder sind das Element, das Kri- 
schnas Geschichte tragt, wie immer schwerere, groB bewaltigte Prii- 
fungen die Sage von Rama dem Monde in ihrem Grimdzuge be- 
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stimmeii. Die VorsehuBg in Gestalt der Maya, die den Nengebore- 
nen beschirmt, die Wundei’kraft, die, den Knaben zum Oberwinder 
der Damonen macht, kann nicht von ihm weichen, die Gottin des 
Gliicks — Schri-Lakschmi — ist Krischna im groBen und kleinen 
hold, sie ist ja Vischnus Gemahlin. So ist die Bewaltigung der Anf- 
gaben, die dem vollendeten Gottmensehen zufalleji, im Grunde 
ein spannungsloser Verlanf, wie der Aufgang der Sonne zu immer 
strahlenderer Kraft und Herrschaft; diesem Siegeszuge folgt das 
glaubige Auge, seine Andaclit erbaut sich an den spielenden 
Variationen der allbezwingenden, alles meisternden Gebarde. 

Die beiden jungen Hirten brauchen fur die Hauptstadt und das 
Fest angemessene Gewander: schon lauft ihnen der Farber des 
Konigs selbst in den Weg und muB sie ihnen lassen. DaB er dem 
Zauber der beiden nicht erliegt, sondern widerstrebt, buBt er mit 
einem nahezu schmerzlos uberraschenden Ende durch eine fast 
beilaufige Handbewegung des Helden; wie diese ausloschende 
Geste ohne Belang fur Krischna ist, bleibt sie ohne Aufsehen und 
Folgen. Was sie brauchen, finden die Helden auf ihrem Wege; 
die Blumenkranze, die Salben, und es sind eben fiir den Todfeind, 
den Damontyrannen, bestimmte Gewande und Salben, mit denen 
ihre Keckheit sich schmiickt. Was sie drohend erwartet und noch 
auf Fallen fiir sie sinnt, liegt in ihrem libermutigen Einherschreiten 
schon bezwungen zu ihren FiiBen. Wenn Halbgotter unerkannt 
in ihrem Wesen durch die Menge der Menschen wie ihresgleichen 
gehen, liegt das Wunderbare nicht so sehr bei ihnen — es ist die 
Luft, die sie atmen — als etwa bei dem einen oder anderen, der sie 
gewahrt und jahlings das Gottliche in ihnen ahnt, wie der Kranz- 
winder, oder einfach in Liebe ihrem Zauber verfallt, wie das buck- 
lige Madchen. Erleuchtet warden trotz der verschleiernden Maya, 
dem Gottlichen entgegenbliihen und sich offnen, ist hier das Wan- 
der; Unangeriihrtbleiben ist das Selbstgericht, das der in sich Ver- 
stockte an sich selbst vollzieht. 

Die auferlegten Heldenproben, bei denen der Damon die Gott- 
menschen zu fallen hofft, sind nur ein Spiel, die weltbefreiende Tat, 
ihm den Garaus zu machen, wird zum Kraftstixck mit urwiichsig- 
possenhaften Ziigen, die Bogenprobe, das ritterliche Hauptstiick, 
an dem sich der indische Held erweist, fallt ganz aus: Krischna 
spannt und bricht den gewaltigen Bogen wie Rama, aber nicht in 
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feierlicliem Wettkampf vor den bewundernden Blicken aller und 
um des schonsten Preises willen — vielmebr beilanfig nnd im vor- 
hinein, wie nm das Zeremoniell des Festes und seines Heldenlebens 
um die feierliche Durcbfiihrung dieses Rituals zu kiirzen. Im 
Gegensatz zu Rama, dem seine Aufgabe zeitweilig als kauixi zu 
losen gegeniibersteht, spricht der vollendete Gottmensch Krischna 
von den Taten, die er vollbringen wird, gern als vollzogen und ver- 
gangen: „Wisse: Kamsa ist von mir erschlagen^', sagt er zu 
Akrura, als sie noeh bei den Hirten sind. So spricht sonst nur der 
Allgott im Milchmeer, wenn er den Gottern seine Hilfe verheiBt, 
aber Krischna ist wie er in Maya verleibt, jenseits der Maya des 
Geschehenden und jenseits der Mayadimensionen von Raum und 
Zeit; Vergangenes und Kiiiiftiges ist ihm gleich nah, liegt gleicher- 
weise unter seinen FiiBen. Daruni bewaltigt er es spielend und halt 
die Maya des Lebensernstes spielend aufrecht: in der Art, wie er 
sich in das allgemeine Zeremoniell der Trauer um die Toten ein- 
fxigt, und wie er das wissende Wort des Voters, das den Schleier 
seiner Maya liiftet, durch die vollkommen konventionelle Unter 
wiirfigkeit des Kindes fiir die zuhorende Welt ausloscht und iiber- 
geht, 

Krischna kehrt in den SchoB seiner Familie heim: so verschmilzt 
der Mythos des Gottmenschen mit geschichtlichen Erinnerungen 
an Kampfe und Siege, letzten Aufstieg und Untergang des Yadu- 
geschlechtes, das durch seinen geschichtlichen Helden Krischna 
zu neuer GroBe kommt und mit seinem Tode hinschwindet. Mythos 
und Heldenepos durchdringen sich; Arjuna, der Freund Krischnas, 
gibt die Yerbindung zum geschichtlichen Sagenkreise des Maha- 
bharata, das Erloschen seiner Herrlichkeit mit Krischnas Ende 
bildet den Epilog zu seinem Mythos und zum Heldenzeitalter 
indischer Kriegerfiirsten: die Erde ist nun wirklich von der Last 
ihrer MaBlosigkeit befreit. 

Krischna setzt den Altervater Ugrasena wieder auf den Tliron 
und spricht zu ihm das stolze Wort: „Wenn ich deinem Throne 
zur Seite stehe, magst du den Gottern Befehle erteilen — von 
Menschenkonigen zu schweigen/' So heiBt er den Windgott Indra 
ausrichten: jjDu hast an deiner Hoheit genug, schenke Ugrasena 
deine Thronhalle der Gotter ,Sudharma‘ — es ziemt sich, daB die 
Yadus in ihr tagen!“ — und Indra erfiillt seinen Wunsch. Aber 
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nebeii der Gebarde, die den Gottern groB gebietet, bleibt die Unter- 
werfuBg des menschgewordenen Gottes an die Maya seiner irdi- 
schen Erscheinnng vollkommen : wie er nicht selbst die Konigs- 
herrscbaft ausiibt, sondern sie dem Altesten des Geschlechtes iiber- 
laBtj beiigt er sich mit Rama dem allgemeinen Lebensritual : die 
Allwissenden werden Schuler und lernen alle Wissenszweige, die 
ihrem Stande gemaB sind, vor allem die Kunst des ritterlichen 
BogenschieBens. Nur in Wundertaten, die unwillkxirlich als spie- 
lende AuBerungen ihres Wesens aufblitzen, verrat sich ihre wahre 
Art: ihr Lehrer in der SchieBkunst wiinscht als Lohn fiir ihre Un- 
terweisung, daB sie ihm seinen Sohn wiederbringen, der am heiligen 
Badeplatz Prabhasa im Meere umgekommen ist, ein Damon in 
Muschelgestalt, Pantschajana, jjFunfmann*^ genannt, hat ihn in 
die Tiefe entfiihrt. Krischna steigt ins Meer hinab und befreit den 
Knaben, der in Martern lag, und bringt ihn leibhaft, wie er im 
Leben war, dem Vater zuriick. Aus den Knochen des Damons, 
den er erschlagt, stammt seine Muschel Pantschajanya: wenn er 
sie blast, entweicht vor ihrem Schall den Damonen ihre Starke, 
den Gottern wachst die strahlende Kraft, und aller Frevel gegen 
die gottliche Weltsatzung wird zunichte. 

Auf Kamsas Tod folgt eine Zeit schwerer Kampfe fiir die 
Yadavas. Um den Erschlagenen zu rachen, zieht sein Schwieger- 
vater, der Konig von Magadha, am Unterlauf der Ganga, den Strom 
von Osten herauf gen Mathura. Gegen seine Ubermacht rufen die 
beiden Helden ihre gottlichen Waffen sich vom Himmel herab, 
Krischna Wurfring und Keule und seinen Bogen mit den unver- 
sieglichen Kochern, Rama die Pflugschar und den Reisstampfer. 
Sie wehren den Feind ab, aber er kehrt achtzehnmal mit immer 
neuen Heeren wieder, aufs neue zuriickgeschlagen entrinnt er 
allemal dem Untergang. 1st der unentschiedene Ausgang der zahen 
Kampfe nicht ein Einwand gegen die Gotterstarke der beiden 
Helden? Oder ist die augenscheinliche Endlichkeit ihrer Kraft 
ein Spiel ihrer Maya? Der Mythos schlieBt den Bericht dieser 
Kampfe mit der Betrachtung: „Das ist das Spiel des Herrn der 
Welt, der sein Wesen menschlicher Ordnung bequemt, daB er 
Geschosse von vielerlei Gestalt auf die Widersacher loslaBt. Der 
rein mit seinem Geist die Welt aus sich liervortreibt und wieder in 
sich einrafft, entfaltete der wohl groBe Kraft, wenn er der Feinde 
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Scliar vernichtet? Dejinoch gilt ihm menschliclie Ordiiung imd er 
wandelt in ihrer Bahn: mit den Starken scMieBt er Yergleich, 
die Schwacheren kampft er nieder, Verhandeln in Giite und 
Dreingeben, aber auch Entzweiung der Gegner stellt er dar, 
iibt Strafvollzug am Feinde und hie und da sogar Flucht 
vor ihm — so bequemt er sich dem Gebaren sterblicher Men- 
schen; das Spiel des Herrn der Welt entfaltet sich, wie es ihm ge- 
fallt.“ 

Eine andere Gefahr hat Krischna selbst in seinem Ubermut 
heraufbeschworen, er hat den Brahmanen Gargya beschimpft, und 
die Yadavas haben ihn verlacht. Gargya geht wiitend in die Ein- 
samkeit und glxiht in Askese, um einen Sohn zu erlangen, der die 
Yadus in Not bringen soil. Um Schivas Gnade zu gewinnen, 
schlingt er zermahlenes Erz, und nach zwolf Jahren Askese ge- 
wahrt ihm Schiva seinen Wunsch. Ein Konig der Yavanas liefi, 
da er selbst von seinen Frauen keine Kinder bekam, den Asketen 
ihnen beiwohnen, damit sie ihm einen Sohn schenkten: so ent- 
stand ,, Schwarz- Yavana^^ der dunkel wie Bienen schimmerte, 
seine Brust war hart wie ein Demantkeil. Sein Vater weihte ihn 
zum Konig und zog sich selbst in die Waldeinsamkeit zuriick, der 
Sohn aber, trunken vom Rausche seiner Kraft, fragte nach star- 
ken Konigen auf Erden, die er besiegen konne, und der Heilige 
Narada nannte ihm die Yadavas. 

„Yavana“, die indische Wiedergabe des Namens der lonier, ist 
fiir Indien seit der Bertihrung mit Alexander dem GroBen die 
allgemeine Bezeichnung fiir die Barbarenvolker, die aus dem Nord- 
westen iiber den KyberpaB das Land mit ihren Kriegsziigen be- 
drohen: mit einem riesigen Heer, einer Volkerwanderung, bedroht 
„Schwarz-Yavana“ das Land von Mathura. Krischna sichert die 
Seinen, indem er eine neue Stadt griindet: Dvaraka am Ufer des 
Westmeers — der Ozean gibt ihm zwolf Meilen Raum fiir die 
uneinnehmbare Feste, deren Ruinen noch heute ein Walifahrtsort 
der Krischnaglaubigen sind. Dann schreitet er dem Feinde un- 
bewehrt entgegen und lockt ihn, indem er vor ihrn zu fliehen 
scheint, in die Hohle des vorzeitlichen Mutschukuiida. ,,Schwarz- 
Yavana“ stort den Schlafer auf und wird durch den ersten Blick 
des Erwachten zu Asche verbrannt, sein fiihrerloses Heer wird 
vernichtet. 
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Nach dieseii Kampfen, die den Bestand der Yadns sichern zieht 
es Rama, deji landlichen Heros, aus der stadtischen Pracht'fiirst- 
licheii Lebens heim zu den landlichen Freuden der Hirten* 

„Als aller Kampf erloschen war, begab sich Baladeva zu Nandas 
Kuhpferch, veil Sehnsucht, die Verwandten wiederzusehen Der 
Feindebezwinger griiBte Hirten und Hirtinnen verehrungsvoll und 
mit Liebe wie in alter Zeit. Manche umschlangen ihn, andere um- 
schlang er, mit Hirten und Hirtinnen lachte er zumal. Vielerlei 
Liebes sagten ihm die Hirten, manche Hirtinnen fhhrten,voti Liebe 
erheitert, eifersxichtige Rede, andere fragten: 

,Geht es Krischna, dem Liebling der Stadtfrauen, gut, der vom 
Safte kraftvoller Zartlichkeit iiberstromt? Lacht er nicht etwa 
uber unser Gebaren und tut den Reizen der Stadtfrauen allzuviel 
Ehre an ■— er mit seiner Augenblicksliebe? Gedenkt er wohl noch 
wie wir seinem Sange nachwandelten? Wird er auch Wenio-stens 
einmal herkommen, seine Mutter wiederzusehen? — Aber o-enuo- 
solcher Reden; von anderen Dingen wollen wir sprechen: "Was wird 
aus uns ohne ihn werden? Und was aus ihm ohne uns? Vater und 
Mutter, Bruder und Gotten, alle Verwandten haben wir um seinet- 
willen verlassen — aber gedankenlos undankbar ist er! Und doch* 

wird Krischna wohl sich wenden, selbst hierher zu komnien? 

Sprich du das Wort, das unsterblich Leben uns verleiht! Er der 
,Strickbauch', der ,Herrscher der Hirten* hat seinen Sinn an die 
Stadtfrauen gehangt, seine Liebe zu uns entfloh, so diinkt uns — 
schwer werden wir ihn wiedersehen!* Als die Flirtinnen ihn so mit 
, Krischna* und gar mit ,Strickbauch* herbeiriefen, lachten sie hell 
auf, von Hari in ihren Gedanken hingerissen. Mit zarten und 
suBen Botenworten von Krischna, die voller Liebe und ohne Hoch- 
mut waren, trostete Rama die Frauen — sie klangen nberlieblich 
Und mit den Hirten, die in Scherz und Lachen entzuckend waren 
tauschte er auf den Weiden liebevoll wie friiher Reden. 

Als er hohen Wesens mit ihnen in der Waldwildnis weilte er* 

Schescha, der Trager der Erde, in Mensehengestalt sich bergend — 
sprach Varuna, der Gott des Meeres, zu Varuni, der Gottin be- 
rauschenden Trankes, urn ihn zu erquicken, nachdem er Taten 
weit entfaltet hatte — er, der durch Tat in die Welt hineinsteiert* 
Vanina sprach: ,Immer bist du, Berauschende, Rama erwiinschrin 
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seiner groBen Starke. Zur Erquickung und Freude des jEndlosen^ 
geli, du Strahlende!‘ Anf sein Wort ging Varuni in die HoMung 
eiiies Kadambabanmes ein, der am Ufer des Vrindawaldes stand. 
Und Baladeva witterte umherstreifend des Rauschtrankes schwer 
aufsteigenden Duft und spurte iiralte Lust danacli. Da sab der 
,HeM mit dem Pfluge* aus dem Kadambabaume jahlings einen 
Strahl berauschenden Saftes springen und freudig trank er, indes 
Hirten und Hirtinnen ihn, kundig in Gesang und Saitenspiel, lieb- 
licli umsangen. 

Vo3' Mattigkeit funkelnd mit Perlen, kleinen Schweifitropfeii 
ohne Zahl, sprach er taumelnd: ,Komm her, Yamuna, ich will 
baden!‘ — Aber der Strom achtete seine Rede gering als Wort eines 
Trunkenen und kam niclit. Da langte der Pflugtrager ergrimmt 
nach seinem Pfiuge, packte ihn und zog die Yamuna samt dem 
Ufer, im Rausche schwankend, einher. ,Du Bose, du kommst nicbt? 
— Geh einen anderen Weg nach meinem Willen!‘ Jahlings von 
ihm geschleift, verlieB der im Tiefen stromende FluB seinen Pfad 
und schwemmte iiber den Wald hin, wo Baladeva weilte. Leibhaft 
gestaltet trat alsdann die Yamuna vor ihn hin, und ihre Augen 
schwankten vor Angst hin und her, als sie zu Rama sprach: ,Sei 
gnadig! Gib mich frei, du Held mit der MorserkeuleT — Er sagte: 
,Achtest du Heldentum und Kraft an mir gering, werd’ ich dich mit 
meinem Pfiuge in tausend Stiicke zerschmettern.' 

Da besanftigte die FluBgottin ihn, der furchtbar zitterte, und 
auf dem iiberschwemmten Lande gab Bala die Yamuna frei. Als er 
danach gebadet hatte, kam Liebreiz uber ihn im hohen Walde. 
Einen blauen Lotos nahm er sich zum Schmuck des Ohres und 
einen schonen Ohrring dazu, und einen Kranz von unverwelklichen 
Lotosblumen, von Varuna geschenkt, nahm er fur den Hals; 
dunkelblaues Gewand, des Meergottes wiirdig, schenkte ihm die 
Gottin der Schdnheit. So geschmxickt trieb Rama Liebesspiele im 
Pferche, und nach zwei Monden kehrte er nach Mathura zuruck.“ 

Balarama i*eiBt mit seinem Pfiuge die Fiuten des Stroms, der 
dem Fruchtland vorbeiflieBt, auf den Boden hinauf, daB er ihn 
tranke, wo der Held es will. In seiner trunkenen Tat — durch seine 
Lust zu baden in ihrem urspriinglichen Sinne verschleiert — 
spiegelt sich augenscheinlich Erinnerung an die mythische Tat des 
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„Pflugtragers“ als Kiilturheros, der die Wasser der Fliisse zwingt, 
durch die Kaiiale, die er furcht, die Reisfelder zu iiberschwemmeTi. 
Die WaffeB, die der mythisclie Schopfer vorderindischcr Reiskultur 
fiihrtj bezeichiien Anfang und Ende an ihr: der Pfliig bereitet den 
Bodenj der Reisstampfer exithiilst das geerntete Korn. Balarama, 
der den FluB aufs Land fnrcht, bedeutet fur das vorarische Alter- 
turn Indians das gleiche, was der mythische Yu unter den Kultur- 
heroen der Friihzeit Chinas ist. Yii dammt die wilden Wasser des 
Gelben Flusses ein und zieht als erster Kanale; er rettet das Volk 
vor tJberschwemmungsnot, die der Strom, durch Schneeschmelze 
in den Bergen geschwellt, alljahrlich mit sich bringt, und bandigt 
seinen llberschwang zum Nutzen des Feldbaus. Freilich im Wesen 
der beiden Kulturheroen — welch Unterschied ! — bezeichnend fur 
beide Kulturen. Dort der heilig-nuchterne Patriarch konfuziani- 
scher Idealzeit, der weitblickende getreue Vertraute des mythi- 
schen Kaisers — hier der landliche Kraftkerl, der Liebe und des 
Rausches froh. Yii schafft angesichts der Wassersnot das groBe 
Werk, sichert menschliches Dasein und hebt es auf cine hohere 
Stufe; Rama fordert iibermutig den .friedvollen groBen Strom 
heraus und iiberwaltigt ihn mit rauschgesteigerter Kraft. Sein 
Baden ist ein jiingerer AnlaB seines wunderbaren Tuns, sein Rausch 
ist eine altertiimliche Voraussetzung mythischer GroBtaten. So 
wird auch der Indra der Veden durch Rauschtrank in seinem hel- 
disch-sieghaften Wesen geschwellt, daB er die Dtoionen erschlagt. 
Wenn er auch der konigliche Krieger der Gotter ist und den 
Blitzkeil des Himmels als Waffe schwingt, bedarf er doch, wie 
Helden alter Zeiten, einer Trunkenheit, um angesichts weltbe- 
wegender Kampfe der eigenen Kraft recht unwiderstehlich inne 
zu werden. Rauschtrank zum Morgen, Mittag und Abend ist das 
Opfer, das er von den Menschen heischt, die in sein Wesen einge- 
weiht sind ; immer berauscht ist er immer in die Fiille seiner ge- 
waltigen Natur hinaufgesteigert: toll an Mut, Gewalttatigkeit und 
Gebefreude. Der besonnene Held kiihlen Blutes gehort, wie Rama 
der Mond, einer anderen Sphare an, ist das Wunschbild einer 
spateren Epoche, kein Ideal damonischer Friihzeit voll Drang und 
Grauen. In dieser Friihzeit liegt Balaramas mythischer Ursprung. 

Der bauerliche Kulturheros spendet dem Boden die Feuchte, 
deren die Reissaat bedarf. Der Flur die Feuchte zu spenderi ist das 
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segensreiche Amt der SchlangeBweseiij die in den Gewiissern dei^ 
Erde walten. Balarama ist zwiefach zu Recht der berufene Scliutz- 
patron des Reisbaus, da sich ein Schlangejiwesen in ihm verlarvt. 
Steinbilder von Schlangengottheiten (Naga), die jioch lieute vom 
Landvolk bei Mathura und Brindaban verehrt werden, lieiBen 
nach Krischnas Bruder j^Dau-ji^^ das ist ,,der altere Bruder‘\ oder 
„Baldeo‘‘: Baladeva. 

Den Mythos liberschattet Familiengeschichte und regnet ihre 
Namen, ihre Episoden in ihn: die Namen der Lieblingsfrauen 
Krischnas: Rukmini, Satyabhama und sechs andere, zu scliweigen 
von der namenlosen Schar der Schonen in seinem Harem: sech- 
zehntausendj und den vielen Namen seiner Kinder und Enkel und 
der Menschen, die sie in ihr Leben verstrickten. Von Rukmini 
allein hat Krischna zehn Sohne und eine Tochter, unter ihnen den 
Helden Pradyumna, in dem ein Stuck des Liebesgottes mensch- 
liche Gestalt gewann. Von ihm stammt Aniruddha, sein Sohn 
wieder ist Vajra, der Urenkel Krischnas, der als einziger — noch 
ein Kind — die blutige Selbstvernichtung des ganzen Yaduge- 
schlechtes xiberlebt und seinen Stamm ins letzte, heldenlose Welt- 
alter hinuberpflanzt. Als Ramas Gemahlin wird Revati genannt, 
sie gilt als die Tochter eines Konigs Raivata; aber sein Name ist 
deutlich aus dem ihren abgeleitet, seine Figur scheint ihr ent- 
sprungen, nicht die Tochter dem Vater ihr mythisches Leben zu 
verdanken. Revati ist ein gelaufiger Name der Yamuna, die Rama 
mit seinem Pfluge bezwingt und aufreiBt, an ihren Ufern wird er als 
segenspendendes Schlangenwesen verehrt. Der Naga und die FluB- 
gottin sind ein mythisches Paar lokaler Wassergenien, das in seiner 
furstlichen Standesehe menschliche Masken tragt. 

Krischnas erhabenes Spiel auf Erden feiert das zwiespaltige 
Wesen alles Lebendigen: daB es in die Maya irdischer Erscheinung 
eingebettet ist und Anteil hat an der iJberwelt in und jenseits ihrer 
Grenzen. Seine menschliche Gebarde erfullt noch einmal groBartig 
den Stil der kriegerisch -furstlichen Epoche, der er den Untergang 
bringt, und langt zugleich immer wieder in Gotter- und Damonen- 
spharen, die seine ubermenschliche Kraft anrufen oder heraus- 
fordern. 

Das Leben altindischer Kriegerfursten ist ein standiger Kampf 
um Vorrang und Macht; Ehen verbiinden die Familien und sind 
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AnlaB ' imiiier emeuteii Zwists, Brautraub von der Hochzeit weg 
ist eine Form ritterlichen Streits um Geltung. Nach Art 5,menscb.en- 
fressender Unholde'^ ranbt Krischna sich Rukmini, die ihn liebt, 
die der Wille des Vaters uiid Bruders aber einem anderen bestim- 
iiien, ihr Brautigam fallt auf dem Rachezug gegen den Entfuhrer. 
Gattenwaiil and Hochzeit sind adlig-gesellschaftliche Ereignisse, 
Feste, die frdhlich-bliitigen Ausgang versprechen; kein Held, der 
etwas gelten will, wird dabei fernbleiben. Wie Hirsche kampfen 
sie iim die Frauen, und der Starkere fiihlt sich groB im erkampften 
Besitz des reizendsten, adligsten Rudels. So will sich das fiirstliche 
Blut in der Auslese der Starksten erhalten, und so rottet es sich 
selber aus in Verschwendung seiner KrMte, in spielenden Fehden 
ohrie MaB. Tod im Kampfe ist das einzig gemaBe Ende adligen 
Heldenlebens, Gefahr von seinesgleichen ist sein Element. Stolz, 
tlbermut und Handelsucht schaffen immer neue Gefahr, man 
sucht Gelegenheiten, die den unbedenklichen Einsatz von Person 
und Besitz fordern, standiges Wagnis aus Trotz und Gleichmut ist 
dem Krieger, der „vom Schwerte lebt‘‘, gemaB, aus langer Vdlker- 
wanderung und siegreicher Landnahme tragt er den Rausch der 
Gefahr mit jahem Wechsel des Geschicks, Preisgabe des Errunge- 
nen und gliickhaftem Drang ins Unbekannte in seinem Blute. 

Samba, ein Sohn Krischnas, raubt eine Tochter Duryodhanas, 
der Arjunas grofier Gegenspieler im Kampf der Bharatas ist, von 
ihrer Gattenwahl weg, aber er wird besiegt und gefangen. Bala- 
rama fordert seine Freigabe, aber der bauerliche Held mit dem 
Reisstampfer als Waffe wird hohnisch abgewiesen. Da schlagt er 
seine Pflugschar in die Ringmauer der feindlichen Stadt und reiBt 
zornig an ihr, daB die ganze Stadt zu wanken beginnt. Eilig bittet 
man um Schonung und gibt ihm den Gefangenen und das Madchen 
frei. ■ : ■ , . ■■ ■ 

Zum Kampf um Reiche und Weiber gehoren die Wurfel — 
Gliicksspiel mit Kalte, List und Schnelligkeit, in dessen Rausch 
Lander und Frauen verspielt werden. Mit Betrug, der zum Gewinn 
fiihrt, und Spott, der den Verlierenden xibergieBt, miindet das 
Wtirfelspiel unweigerlich in die erwiinschten Handel, Herausfor- 
derungen und blutigen Feindschaften, die das Um und Auf des 
ritterlichen Alltags sind. Ein Wxirfelspiel schiirzt den Knoten der 
alle vernichtenden Feindschaft im Mahabharata, liber lange Jahre 
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des Hasses wird es zum' Vorspiel semer Vemichtungsschlacht. Wen 
man im Kampfe nicht bestehen mag, will man im Spiel zugrund 
richten ; Rama, der starke, rauschfrohe Held, ist Spielertiicken nicht 
gewachsen, er ist der Bauer bei Hofe, aber er racht sich fiir Spott 
und Betrug, indem er den Spieler, der ihn zu prellen suclite, mit 
dem Spielbrett erschlagt und dem Spotter die Zahne aiisbricht, 
die er lachend blitzen lieB, und beider Freunde mit einem goldenen 
Pfeiler der Spielhalle niedermacht. 

Damonen- und Gdttergeschichten schlingen ilire Maya in die 
irdische: wo immer sich das Gottliche verleibt, zieht es die Span- 
nungen aller Spharen auf sich. Sechs Tage, nachdem Rukmini 
Pradyumna zur Welt gebracht hat, wird er vom Damon Schairi- 
bara entfiihrt; der wuBte: „Pradyumna wird rnich toten.“ Er 
warf das kleine Kind ins Meer, in den grausigen SchoB der Meer- 
ungeheuer. Ein Fisch verschlang es, aber davon starb es nicht; 
es war eine Wiedergeburt des Liebesgottes, dessen Leib Schiva mit 
einem Zornblick seines Stirnauges zu Asche verbrannte, und blieb 
wunderbar im Bauche des Fisches bewahrt. Der Fisch ward ge- 
fangen, die Fischer brachten ihn, wohl weil er besonders stattlich 
war, Konig Schambara dar. Seine Frau war Mayavati, die ,,Zauber- 
trugkundige“, sie waltete untadlig iiber sein gauzes Haus und seine 
Kiiche. Der Fisch ward aufgeschlitzt, sie sah den lieblichen Kna- 
ben. „Wer ist das? Wie ist er in den Bauch des Fisches gekommen?^ 
fragte sie sich, und der Heilige Narada, der wie die Stimme des 
intuitiven Wissens in diesen Mythen auftritt, erzahlte ihr des Kiii- 
des Herkunft und Schicksal und sagte: „Hute getrost dies Kleinod 
von MannT' 

Das zarte Kind in seiner unvergleichlichen Schonheit entzuckte 
sie; sie zog es auf; und als Pradyumna groB war, hatte sie Ver- 
langen nach ihm. Sie war ihm mit Herz und Auge verfallen und 
schenkte ihm all e ihre ZauberkrMte. Als sie sich an ihn hangte, 
fragte er: „Warum bist du nicht mehr wie eine Mutter zu mir?“ 
Und sie gestand ihm: ,,Du bist nicht mein Sohn; Vischnus Sohn 
bist du, Schambara hat dich entfiihrt, aus dem Bauch des Fischs 
bekam ich dich, aber deine Hebe Mutter trauert und weint noch 
jetzt um dich.“ Da nahm er ihre sieben Zaubermachte an sich mid 
verschmolz mit der achten, durch sie erschlug er Schambara imd 
sein Damonenheer und flog mit Mayavati durch die Luft zur Stadt 
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seijies Vaters. Als er sich dort ins Frauenhaus niederscliwang, 
freuten sicli Krischnas Frauen bei seijiem Anblick, Rukmini konnte 
die Augen nicht von ihnfi wenden und sprach: ,,Selig die Mutter, 
die diesen reizendeii Sohn hat; so groB ware jetzt mein Sohn 
Pradyiimna, wenn er lebte; irgendeine Mutter maehst du gliick- 
licli, mein Kind — aber nein : meine Liebe zu dir ist wie deine schone 
Gestalt, gewiB bist du Haris Sohn.“ 

Derweil kam Narada mit Krischna daher und sprach voll 
Freude: jjDies ist dein Sohn, er hat Schambara erschlagen, der ihn 
vorzeiten entfiihrte, und dies ist Mayavati, deines Sohnes Frau; 
Schambaras Gattin war sie nie — hore, wie das geschah! Als der 
Liebesgott zugriinde ging, betdrte sie mit ihren berauschenden 
Blicken Schambara durch eine Maya-Truggestalt. In den Freuden 
der Hochzeit und spater spiegelte sie dem Damon eine schone, aus 
Maya gefertigte Gestalt vor. Der Liebesgott aber nahm Erden- 
gestalt an in deinem Sohne, und sie ist seine Gattin, die Gottin 
,Lust‘.“ Da freuten sich Rukmini und Krischna und die ganze 
Stadt liber die Heimkehr des langverlorenen Sohnes. 

Ein Mythos vom unabwendbaren Schicksal, wie Odipus’ Ge- 
schichte und die Anekdote von Kambyses: was Schambara von 
sich fernhalten will, zieht er mit seiner abwehrenden Gebarde an 
sich, was er dem Meer zum FraBe hinwarf, bringt ihm das Tier des 
Meeres im Bauche verborgen in sein Haus. Der Fisch, das Requisit 
der Polykratesanekdote, ist das Tier des Liebesgottes, er fiihrt den 
Fisch im Banner. Die Gottin der Lust aber ist wirklich vor alien 
Gotterkraften die ,, mayavati'", die „mit Maya Begabte"', die 
Zaubertrugkundige mit vielen KrMten: Lust gieBt ihren verkla- 
renden Schimmer uber die Erscheinungen, daB sie reizend und 
begehrenswert werden, die Lust rettet den Liebesgott Kama, das 
Veriangen,aus dem Rachen des Todes in ein neues Dasein, hilft ihm 
aus Unsichtbarkeit in neue Verleiblichung. Lust als Gattin und 
Kraft, als ,,schakti“ des Liebesgottes, ist die weltschaffende Phan* 
tasie, die dem Ich ins Grau die leuchtend-lockende Welt malt, der 
es am innigsten verfallen ist. 

,,Dariach kam Indra zu Krischna, und sein Elefant Airavata 
schritt brunsttrunken hinter ihm drein ; er berichtete Hari von den 
Untaten des Damons Naraka und sprach; ,Schirmherr der Gotter, 
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dll hast, wiewohl in menschlichem Wesen weilend, alles Uiiheil zur 
Ruhe gebracht ; da der Wink deines stabgleichen Arms die Drei- 
welt schirmt, esseji die himmelbewohnenden Cotter beira Opfer die 
Spenden and werden davon satt. Vernimni, weshalb ich jetzt zu 
dir komme, und miihe dich, etwas dagegen zu tun: Ein Solin der 
Erde, Naraka— jHdlle'—genannt, tut alien Wesen Abbruch. Gdttern 
und anderen Wesen raubtedieserWidergott dieMadchen und scMofi 
sie bei sich ein, den koniglichen Sonnenschirm Varunas, der trie^ 
fend Wasser spendet, den Juwelengipfel des Mandarabergs hat ei* 
geraubt, die Ohrringe, die den Trank ,Todlos‘ traufen, hat er 
meiner Mutter Aditi genommen, und jetzt verlangt er nach meinein 
Elefanten/ — Als Krischna das vernahm, lachelte er, nahm India 
bei der Hand und erhob sich von seinem Tbron. Er bestieg den 
Garuda, den sein bloBes Gedenken herbeirief, hob seine Gattin’ 
Satyabhama zu sich hinauf und flog zur Stadt Narakas. Sie war 
hundert Meilen im Umkreis mit furchtbaren Schlingen versponnen, 
um Feindesheere f ernzuhalten, aber Vischnus Wurfring zerschnitt sie , 
seine feurige Schneide verbrannte den Damon Mura, der sich mit sie- 
bentausendSohnen wider ihn erhob, wie Heuschrecken. Er bezwang 
die Damonen ,Pferdehals‘ und ,Funfmann‘, dann trat ihm Naraka 
mit seinem groBen Damonenheer entgegen. Der Sohn der Erde reg- 
nete Messer und Pfeile gegen ihn, aber Krischna schleuderte seinen 
Wurfring und schnitt Naraka mitten durch und erschlug seine Heere. 

Als Naraka erschlagen lag, wartete die Erde Krischna ehrfurch- 
tig mit den beiden Ohrringen auf und sprach: ,Herr, als du in 
Ebergestalt mich aus dem Weltmeer hobst, entstand aus der Be- 
riihrung mit dir in meinem Leibe dieser Sohn. Du warst es, der ihn 
mir gegeben hat, du bist es, der ihn zerfallt hat. Nimm die beiden 
Ohrringe hier, und nimm sein Geschlecht in deinen gnMigen 
Schutz ! Um mich von meiner Last zu befreien, bist du gnadig mit 
einem Stuck von dir in diese Welt gekommen; PI err, dus chaff st 
und entschaffst, raffst vernichtend in dich zusammen und bist der 
unvergangliche Ursprung! Die ganze Welt ist deine Gestalt — was 
preise ich dich da, du Unerschiitterlicher ! Allerfullend und All- 
erfiillter bist du, Werk, Wirkender und Erwirkbares bist du, alles 
Gewordenen Wesens-Wesen — was soli ich dich preisen? Sei 
gnadig und verzeih, was Naraka tat; um ihn von Schuld zu 
reiuigen, hast du meinem Sohn gefaUt/ 
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,So sei esV spracli der Erhabeaie und nahm die Schatze aas Na- 
rakas Haas. Die Madchen, Elefanten and Pferde lieB er nach 
Dvaraka sehaffen, den koniglichen Sonnenschirm Varanas and den 
Juwelenberg lad er aaf den Garada and flog mit Satyabhama zur 
StMte der Gotter, am Aditi die Ohrringe za geben. Vorm Tor der 
Himmelswelt blies er sein Maschelhorn, da warteten die Gotter 
ilim mit Gastgeschenken in Schalen aaf. Von Schakra geleitet trat 
Kriscbna ins Haas der Gdttermatter, das einem weiBen Wolken- 
gipfel glich; er neigte sich vor Aditi, schenkte ihr die herrlichen 
Ohrringe and verkandete ihr den Untergang Narakas. Da pries die 
Matter der Welten freudig den Erhalter der Welten and sammelte 
andachtig ihren Sinn aaf ihn. Sie sprach: ,Anbetang dir, Lotos- 
aagiger, der von Farcht befreit, wer sich ihm ergibt! Mit den Ge- 
stalten deines Wesens, die Brahma, Vischna and Schiva heiBen 
and Maya sind, ist die ganze Welt erfiillt; im Wesenlosen Wesen 
za sehen, das ist deine Maya, du Wesenbedranger ! Von ihr her 
sagen Geschopfe ,ich‘ and ,meinVdas ist das Gebaren deiner Maya 
im Samsara. Aber Menschen, die ganz in Erfiillung ihrer frommen 
Pflichten aafgehen and dich verehren, die iiberqaeren diese ganze 
Maya and gelangen zar Erlosang ihres Wesens. Alle Gotter von 
Brahma an, Menschen and Tiere sind im Strudel der Maya Vischnas 
vom blinden Dunkel des Wahns befangen; dich verehren sie and 
erlangen Erfullung ihrer Wiinsche, dafi ihr ewiges Werden ein Ende 
fmde. Die Menschen sind durch deine Maya, Erhabener, in ihrer 
FaBspar gebanden, and ich verehrte dich, am einen Sohn za er- 
langen, der die Feinde vernichtet, aber nicht am der Erlosang 
willen — denn solches ist das Spiel deiner Maya. Auch daB vom 
Gotterbaam, der himmlische Gewebe and die Erfullung aller 
Wiinsche an seinen Zweigen tragt, von den Frommen meist nar 
ein Lappen begehrt wird, ihre BloBe za decken — solches Fehl- 
greifen rtihrt von ihrem eigenen Ermangeln her. Daram sei gnadig, 
du Wahnschaflar der Maya aller Welt, vernichte das Nichterken- 
nen, da, des Wesen Erkenntnis ist! Ich schaae deine Gestalt, mit 
sinnlich greifbaren Zeichen geschmlickt — nicht weiB ich am das 
an dir, was jenseits von ihr ist, sei mir gnadig T 

Als Aditi ihn mit solchen Worten pries, la chte Vischna aaf and 
sprach za ihr, deren SchoB die Gotter wie Fanken dem Reibholz 
entsprungen sind: , Matter bist du uns, Gottin! Sei uns hold and 
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gewahre einen Wunsch!' ■ — Aditi sprach: ^Es soli seiii, wie dii 
wiinsclist: Gottern und Widergottem wirst du allzumal imiiber- 
■windlich seiii in der Welt der Sterblichenr Und Aditi segnete auch 
Satyabhama, die sich vor ihr und alien Gottinnen anbetend neigte, 
und schenkte ihr ewige Jugend. 

Danach besahen sich Krischna und Satyabhama den Gotterhain 
jFreude* und andere Lusthaine. Als aber Satyabhama, deren Name 
meint: ,ihre strahlende Leidenschaft ist wahr^, den Gotterbaum 
erblickte, der beim Quirlen des Gottertranks aus dem Milchmeer 
kam, sprach sie zu Krischna: ,Warum nimmst du diesen Baum 
nicht mit nach Dvaraka, Krischna? Wenn wahr ist, was du mir 
sagtest: ,Ich habe Satya iiber die MaBen lieb\ so nimm den Baum, 
daB er bei meinem Haus im Garten stehe! ,Ich habe Rukmini 
nicht so lieb wie dich, Satya', dies liebe Wort hast du mir manches 
Mai gesagt; wenn es wahr ist und du’s nicht bloB, um mir zu 
schmeicheln, sagtest, soil dieser Parijatabaum meines Houses 
Zierde sein! Ein Blutenbiischel von ihm im Haar will ich unter 
meinen Mitgemahlinnen strahlen — das wunsch’ ich mir!' 

Da lachte Hari hell auf und hob den Baum auf den Garuda, aber 
die Wachter des Haines sagten: ,Ehrwurdiger, Schatschi ist die 
Hauptgemahlin des Gotterkonigs Schakra, der Baum ist ihr eigen, 
du darfst ihn nicht wegnehmen ! Er kam beim Quirlen des Tranks 
jTodlos' hervor, auf daB Schatschi sich mit ihm schmiicke; nimmst 
du ihn, kommst du nicht heil davon! Unweigerlich schreitet 
Schakra zu deiner Vernichtung, den Blitzkeil in erhobener Hand, 
und hinter ihm die Unsterblichen. LaB ab vom Kampf mit alien 
Gottern, nicht preisen Kluge die Tat, die bitter schmeckt, wenn 
sie gar wird.' 

Da sprach Satyabhama in groBem Zorn: ,Was geht den Parijata- 
baum Schatschi an oder Schakra? Aller Welt gehort er, wenn er 
vorzeiten beim Quirlen des Milchmeers entstand, wie Rauschtrank 
und Mond und die Gottin des Glucks — woher nimmt Indra ihn 
fiir sich allein? Eilt und kiindet Schatschi mein Wort: Solche Rede 
fiihrt Satyabhama im Stolz auf ihren Gatten: Bist du deinem Gat- 
ten lieb, dann laB ihn meinen hindern, den Baum zu rauben! Ich 
weiB, dein Gemahl ist Indra; ich weiB um den Herrscher der 
Gotter — dennoch laB ich, ein sterblich Weib, den Gotterbaum dir 
rauben!' 
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Die Wachter vermeldeten ihr Wort, und Schatschi reizte Indra, 
mit Krischna um den Gotterbaum zu kampfen; wirklich kam es zu 
einer furchtbaren Schlacht, in der alle Cotter mit ihren vielfaltigen 
Wafleii sich an den nienschgewordenen Allgott wagten. Umsonst! 
SchlieBIich stand Indra mit dem Blitzkeil in der Faust Krischna 
allein gegeniiber, der den Wurfring gegen ihn schwang. Da schrien 
alle Welt en vor Entsetzen Wehe, aber Krischna hielt den Wurf- 
ring fest und fing den Blitzkeil, der ihn treflen sollte, mit der Hand. 
Da wandte sich Indra zur Flucht, aber Satyabhama rief ihm bei 
diesem Anblick reuig nach: ,Flieh nicht, Herr der drei Welten! 
Was ware dir deine Konigsherrlichkeit, wenn du nicht wie vormals 
Schatschi schautest: schimmernd von Blumengewinden des G5t- 
terbaumes in Liebe dir genaht? Genug des Ringens, du brauchst 
dich nicht zu schamen — hier nimm den Baum, die Gotter sollen 
ruhig sein! In ihrem Stolz hat Schatschi mich keines Blicks ge- 
wiirdigt, als ich verehrungsvoll ihr nahte; ich bin ein Menschen- 
weib und nicht verehrungswiirdig, meines Gatten Ruhm ist mir 
das Hochste, darum fing ich Streit mit dir an. Genug vom Parijata- 
baum, ob er anderen gehort oder entfiihrt wird — welche Frau 
hatte nicht ihren Stolz an ihrem Reiz und Ruhm?‘ 

Da kehrte der Gotterkonig um und sprach zu ihr: , Genug des 
Drangens, du Wilde! Freundin! Ich schame mich nicht mehr, daB 
ich besiegt ward vom Allgestaltigen — wie brachte es Schande, 
von ihm tiberwunden zu sein? Alle Wesen sind seine Gestalt, aber 
seine kleinste, ungreifbar feine erkennt nur, wer alle Veden weiB — 
kein anderer. Den Ungeschaflenen, der nach seinem Willen seiner 
Welt zu helfen kommt, den Uranfanglichen — wer konnte ihn be- 
siegen?^ — So gepriesen lachte Hari und sprach mit geriihrter 
dunkel-tiefer Stimme: ,Du bist Indra, der Konig der Gfitter; wir 
sind Sterbliche, Herr der Welt! Ube Geduld, wenn ich mich gegen 
dich verging. Nimm hier den Parijatabaum und setz ihn wieder 
an seine Statt. Ich nahm ihn, weil ein Wort mich dazu trieb, dessen 
Wahrheit ich erweisen muBte. Und hier nimm deinen Blitzkeil: 
Opfergabe ist, was du entsandtest.^ Dein ist ja diese Waffe,*^die 
Feinde zermalmt/ 

Indra sprach: ,Du verwirrst mich, Herr — was sagst du, ,ich 
bin ein Sterblicher*? Wir kennen dich aus unserm Wissen um das 
selige Gliick des Erhabenen-Unendlichen, Du bist der du bist: bei 
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der Entfaltuiig der Welt als ihr Schirmherr bestellt uiid ziehst der 
Welt die WuBdpfeile aus, Toter der Widergotter! Nimm hier den 
Parijatabaum nach Dvaraka; er wird nicht aiif Erden bleiben, 
wenn du die Welt der SterblichenveriaBt/ — Da sagte Hari und 
kehrte unter Preisliedern der Himmelsbewohner znr Erde zuiiick. 

Jah zog er dahin, stieB ins Muschelhorn und hielt iiber Dvaraka; 
er pfianzte den Gotterbaum in den Garten: vor ihm erinnert sich 
jeder Mensch seiner friiheren Leben, von seinem Duft ist die Erde 
drei Meilen weit durchduftet. Da sahen die Yadus iibermenschliche 
Wesen, die wie Gotter dufteten, ihre Gesichter im Baume zeigen. 

Danach nahxn Krischna die Beute aus Narakas Besitz sicli zu 
eigen; zu gliickverheiBender Zeit vermahlte er sicli mifc den Mad- 
chen aus Narakas Palast, die von uberallher zusammengeraubt 
waren. Er fafite, wie der Hochzeitsbrauch es heischtj ihre Hande: 
alle Hande zumal in gesonderter Gestalt, wie es seiner Art gemaB 
ist. Sechzehntausend und einhundert waren die Frauen, ebenso 
viele Gestalten schuf sich der Madhutoter, und eines wie das andere 
meinten die Madchen: ,Meine Hand hat Govinda gefaBt.‘ Und in 
den Nachten weilte der Entfalter der Welt in ihren Hausern: in 
aller Hauser weilte der Allgestaltige zumal. ‘‘ 

Der Damon jjHolle'*, ein Kind der Erde unten, hat den Himm- 
lischen oben geraubt, woran ihre Unsterblichkeit hangt : den konig- 
lichen Sonnenschirm des Wassergottes Varuna, der den Saft des 
Lebens trieft, die Ohrringe der Gottermutter, die den Trank Tod- 
ies triefen, den Gipfel des Juwelenberges, auf dem ihre Herrschaft 
festgegriindet stand. Er hat die Madchen aller Spharen entfiihrt 
und halt sie gefangen: die Jugend und wandelnde Unsterblichkeit 
aller Wesen, aus deren SchoB ihr Leben neu hervorgehen kann. 
Es fehlt ihm noch der Airavata des Gotterkonigs, ein magischer 
Lebenspender wie alle Elefanten: wo sie weilen, fallt Regen. 
Elefanten sind den Konigen gesellt zu Prunk, Kiieg und Regen- 
zauber, und dieser Hdchste ist das Sinnbild des gottlichen Welt- 
regiments. Raubt der Damon ihn, sind Indra und die Gotter ent- 
thront, zugleich ist die ganze Welt der Vernichtung geweiht, denn 
was ihr magisch Leben spendet, ist dann im unterirdischen Ver- 
liese eingeschlossen. „Hdlle“ (Naraka) meint nicht einen Ort der 
Strafen, aber den hochsten Schrecken nach dem Tode: den Ab- 
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grund der Vernichtung, den SchoB des Nichtseiris (Nirriti) als 
Gegenpol ziim SchoB der Gottermutter Aditi, der ,,Ungebiinde“ 
ans dem das Leben in Gottergestalten sich entbunden hat. 
Der irienschhafte Allgott rettet den Weltlauf vor volligem Stocken 
und Versiegen, indem er die Kleinodien des Lebens und die Mad- 
chen, aus deren SchoB es neu erstehen wird, dem unterirdischeii 
Verliese entreiBt. 

Die hohen Gotterfranen, die Erde und Aditi, wissen um Vischnus 
Maya; in der Gestalt, die sie ihnen gibt, beugen sie sich vor ihrer 
Allmacht; ihre Selbstbefangenheit strahlt von demiitiger Erkennt- 
nis und ist doch auBerstand, sich aufzulosen und das Geschopf vom 
Bann der Maya freizugeben, die es in sich selbst befangt. Das ist 
das ,,Ermangeln‘‘ der Kreatur, dafi sie sich wiinschen muB, was 
innerhalb der Maya liegt, und ihr Jenseits nicht ergreifen mag, 
darin sie sich auflosen wiirde. 

Audi Krischna — so scheint es — erliegt auf Augenblicke fast 
der Maya, die er spielend durchwaltet: Satyabhamas Rangstreit 
mit Indras Frau reifit ihn in die selbstbefangene Unbesonnenheit 
hinein, daB er, der Allgott, seine Waffe gegen Indra scbwingt und 
das Geschopf seiner Maya mit seiner grenzenlosen Ubergewalt zu 
vernichten droht. Ein rechter Weiberstreit bringt die Welt durch- 
einander, aber alles endet gut, da Vischnu selbst in ihn verwickelt 
ist und die Gotter nicht so verblendet ichbesessen sind wie die 
Damonen: Indra begreift die eigene und die allgemeine Maya, in 
der das Allwesen sich gefallt. Die Gotterkonigin hat die Gattin des 
rettenden Helden, das Menschenweib, gar nicht angeschaut, als 
Satyabhama ihr verehrend nahte : das reizt Krischnas Liebling, ihr 
zu zeigen, wessen Gemahl herrlicher ist. Aber sie laBt es sich an 
seiner allmachtigen Herrlichkeit geniigen, und wenn Krischna den 
Gotterbaum schlieBlich doch auf Zeit zur Erde verpflanzt, ist das 
kein krankender Raub mehr. Der alle Wiinsche gewahrende Baum, 
der dem Meer der Lebensmilch entstammt, ist unter den Baumen, 
was Indras Wunschkuh unter den Rindern ist; der Baumkult vor- 
arischer Volksreligion feiert sich selbst in ihm, wie der rindziich- 
tende arische Einwanderer in jener Wunschkuh vergottert, was 
ihm Nahrung und Dasein gibt. Es gehort zur immer volleren Ent- 
faltung des ganz gottmenschlichen Daseins'auf Erden, daB immer 
mehr gottliche Dinge der irdisohen Verleibung des hohen Wesens 
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zustromen: iiach der. Halle Sudharma and den Wujiderwaffen 
Vischnns jetzt die Beute der Unterwelt and die Zier des Gotter- 
himmels: prankender Schein am die sieghafte Scheingestalty der 
sich mit ihr entriicken wird. 

Der Untergang des Damons jjHolle*^ hat ein Nachspiel: ein 
machtiger Affe, Dvivida^ war der Freund des Damons and wollte 
ihn rachen, Er wustete in der Menschenwelt, storte die Opfer and 
verbrannte das Land. Er zermalmte Dorfer and Flecken zu Staub, 
entwarzelte Felsen and warf sie ins Meer, dann wieder trat er 
mitten hinein and regte das Weltmeer aaf , dafi es iiberschwemmend 
aas seinen Grenzen stieg. Er schaf sich Gestalt, wie die Lust ihn 
ankam: in Riesengestalt pliinderte er die Saaten, tobte in ihneii 
and zerstanipfte sie. Alle Welt geriet in Wirrsal; ohne Vedalehre, 
ohne Opfersegensruf ward sie in Leid versenkt. Rama zechte seinen 
Rauschtrank am Ufer der Revati, bei ihm war seine Gattin Revati 
and. andere Frauen, die ihn mit ihren Liedern feierten. Da kam der 
Affe herbei, packte Pflug and Reisstampfer and verspottete 
Baladeva, indem er ihn nachahmte. Er lachte den Frauen ins Ge- 
sicht, bedrohte Rama and warf die Kriige voll Rauschtranks am, 
dafi sie zerbrachen. Da erhob sich Rama voll Zorn and langte iiach 
dem Reisstampfer, aber der machtige Springer warf einen Pels 
gegen ihn. Rama zerspellte ihn in der Luft mit dem Reisstampfer, 
da sprang der Affe hoch aaf and stiirzte sich auf ihn, aber Rama 
traf ihn mit der Faust an den Kopf, da stiirzte er blutspeiend zu 
Boden und gab sein Leben aaf. Die Gotter regneten Blumen vom 
Himmel auf Rama herab und priesen ihn, daB er die Welt von die- 
sem Plagegeist befreit hatte. 

Der bauerliche Kalturheros ist der Schutzpatron von Dorf und 
Feldflur; die Wildnis, die ins Menschenwesen einbricht, verkorpert 
sich in den groBen Menschenaffen altindischer Friihzeit: in ihnen 
wird die Damonie des Dschungels leibhaft. Von ihrer zerstore- 
rischen Bosheit befreit der Genius, der die Menschen lehrt, dem 
Dschangel das Fruchtland abzaringen, das Werk, das er ge- 
schaffen hat. 

Die Heiligen sprachen: ,,Wie kam es zwischen Schiva and 
Krischna zum Streit am Uscha, die Tochter des taasendarmigen 
Bana, und wie vernichtete Hari Banas Arme?'' 


Krisciina und Rama mit dem Piluj 


393 



' Vyasa erzaUte: ^^Uisclia, die Tochter Banas, sah eiiimal Schiva 
und Parvati in ilirem Liebesspiel vereint, da empfand sie selbst 
hohes Verlangeii danach. Da sprach Parvati, die alle Gedanken 
weiBj zu der Leidenschaftgluhenden: jGenug der Glutenqual, auch 
dich wird dein Gatte gliicldich machen/ — So sprach sie, und 
,Wann?^ daclite jene, und jWer wird wohl mein Gatte sein?' Und 
wieder sprach Parvati zu ihr: ,Der dich in der zwolften Nacht des 
zuiiehmeiiden Mondes im Lenzmond Vaischakha im Traume 
uberkommt, wird dein Gatte sein/ — In jener Nacht tiberkam sie 
ein Mann im Traum, wie es die Gottin verkiindet hatte, und sie 
ward voll Leidenschaft fiir ihn. Als sie erwachte und ihn nicht sah, 
sprach sie voll Verlangen: ,Wo bist du hin?^ — Ohne sich zu 
schamen, sagte sie es zu ihrer Freundin. Bana hat einen Rat 
Kumbhanda, des Tochter war die ,Bildermalende^, sie war Uschas 
Freundin und fragte sie: ,Von welchem Mann sprichst du?‘ Da 
wollte sie schamerfullt nicht mit der Sprache heraus, aber die 
Freundin gewann ihr Vertrauen und erkundete alles von ihr, und 
Uscha sagte: ,Ganz wie es die Gottin sagte, ist es eingetroffen; 
liilf mir jetzt, wie du kannst/ 

Da malte die Bildermalende Gotter, Damonen und Himmels- 
geister auf ein Stiick Stoff und Menschen danach und zeigte sie 
ihr. Uscha aber iiberging Himmelsgeister und Schlangenwesen, 
Gotter und Widergotter und heftete ihren Blick auf die Menschen 
und unter diesen auf die Yadus. Als sie Krischna und Rama sah, 
warden ihre Augen weit vor Schamen, als sie Pradyumna erblickte, 
schaute sie verwirrt, aber als sie seinen Sohn Aniruddha sah, tat 
sie ihre Scham beiseit und rief : ,Der hier ist der meine!‘ Die Freun- 
din sprach ihr Mat zu und begab sich mit Yogazaubermacht nach 
Dvaraka. 

Bana aber fiel indes vor Schiva nieder und sprach: ,Gott, mein 
Tausend Arme ist mir leid ohne Schlacht. Wird einmal ein Kampf 
kommen, der meinen Armen Frucht zu bringen verleiht? Was 
fang® ich mit ihnen an, ohne Kampf sind sie mir eine Last.' ■ — 
Schiva sprach: ,Wenn dein Pfauenbanner zerbricht, wirst du eine 
Schlacht bekommen, die den fleischfressenden Damonen Lust sein 
wird!' — Da verneigte sich Bana froh, und heimkehrend sah er 
sein Banner vom Haase herabgebrochen, 
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Zur selben Zeit brachte die .^Bildermalende' niit Wunderkraft 
ihres Yogawissens Aniruddha herbei. Wie er sich rnit Uscha in den 
Madchengemachern der Liebe frente, uberraschten ihn die Wach- 
ter und zeigten es dem Damonenkonige an. Aber Aniraddha er- 
sclilug die Trabanten, die der Gewaltige entsandte, mit einem eiser- 
nen Turriegel. Da kam Bana selbst, ihn zu tdten, ward aber vom 
Heiden, aus dem Felde geschlagen, doch, durcli Zauberspriiche 
neagestarkt, uberwand er ihn urid band ihn mit der Schlangeii- 
zauberwaffe. 

In Dvaraka vermiBten die Yadus Aniruddha; Narada verriefc 
ihnen, wo er gefangenlag, da verschworen sie sich gegen Bana, und 
Hari bestieg mit Rama und Pradyumna den Garuda, der auf sein 
bloBes Gedenken herbeikam, und zog gegen Banas Stadt. Sie 
liberwanden ein Heer von Quirlgeistern, die Schivas Gefolge sind, 
dann trat ihnen dreikopfig, dreiaugig der Damon Fieberbrand 
entgegen, der Schiva entstammt; die sehrende Glut, die von der 
Aschenschminke seines Leibes strahlte, als er Krischna zu Leibe 
ging, traf Rama, daB er die Augen schloB. Aber aus Krischnas 
Leib trat ihm der Vischnu-Fieberbrand entgegen und uberwal- 
tigte ihn. Als der weltwaltende Brahma sah, wie er, vom Schlage 
Vischnus gequetscht, ins Straucheln kam, rief er : , Verschon’ ihn !* — 
Da sagte der Madhutoter: ,Er sei verschont!' und schmolz den 
Vischnu-Fieberbrand wieder in seinen Leib zuriick. Und der 
Schiva-Fieberbrand sprach zu ihm: ,Die Menschen, die meines 
Kampfes mit dir gedenken, sollen des Fiebers ledig werden!* und 
ging von dannen. Dann besiegte der Erhabene die ,Funf Feuer-und 
zermalmte das Heer der Damonen zu Staub — es war ihm ein 
Spiel. Da traten Bana und Schiva selbst und sein Sohn, der Kriegs- 
gott, gegen ihn zum Kampfe an. 

Haris Kampf mit Schiva war furchtbar, alle Welten wankten, 
von ihren Waflen vielfaltig verwundet. jDer Untergang aller leben- 
digenWelt ist hereingebrochenVdachten die Gotter, da verhangte 
Govinda mit der Zauberwaffe des Gahnens uber Schiva den Gahn- 
krampf, da gingen Damonen und Quirlgeister rings zugrund, indes 
Schiva in Gahnen gebannt in seinem Wagen niedersaB, unfahig 
mit Krischna zu kampfen. Und vom Garuda am Arm verwundet, 
von Pradyumnas GeschoB getroffen, durch ein zornschnaiibendes 
Brummen Krischnas seiner Kraft beraubt, zog der Kriegsgott 
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davon. Da entbraiinte der Kampf Banas mit Krisclina Mann' gegen 
Mann, sie zerspalteten einander die flammenden Riistungen, 
Krischiia zerschnitt die Pfeile, die Bana gegen ihii sandte, mit den 
seinen u.iid indes Bana den ,Lockigen‘ verwundete, dnrclibohrte 
ilin Krischiia. Als alle Waffen zerschlagen iiiid verschossen wareii, 
langte Hari iiacli seineni Wnrfring, der leuclitete, als ware in ihm 
die Glut von huiidert Sonnen zusammengeflossen. Als'er ihn eiit- 
sandte, Bana zu vemichtenj erstand vor ihm die magische Zauber- 
wissenskraft der Damonen: ein nacktes Weib. Er sah sie vor sich 
stehen iiiid schloB die Augen, so entsandte er den Wurfring, dafi 
er dem Feinde den Wald seiner Arrne abschneide, und schnell 
hieb er die Arme Banas ringsherum ab, geschwinder als ein Pfeil 
fiiegt. 

Schiva erkannte, daB Krischna den Wnrfring aufs neue eiit- 
senderi wollte, nm Bana den Garaus zu machen, da sprang er auf 
und sprach sanftigend zu ihm, als er Bana aus den Stiimpfen seiner 
Arme, die wie Stocke waren, Blutstrome regnen sah: , Krischna, 
SchirmheiT der Welt! Ich erkenne dich als hochstes Urwesen ohne 
Beginn und Ende; dein Gebaren, das aussieht, als brachtest du den 
Damonen Tod, ist dein gottliches Spiel, des Wesen ist, Leiber von 
Gottern, Tieren und Menschen anzunehmen. Darum libe Gnade: 
Ich schenkte Bana als eine Wahlgabe meinen Schutz; du darfst 
mein Wort nicht unwahr machen. In glaubiger Ergebenheit zu mir 
wuchs der Damon zu seiner GroBe und hat nicht gegen dich ge- 
fehlt — darum begiitige ich dich.^ 

Da heiterte Govinda seiii Antlitz auf und sprach voll Erbarmen 
mit dem Widergott zu Schiva: ,Da du ihm diese Wahlgabe ge- 
wahrtest, soli Bana leben, aus Ehrfurcht vor deinem Wort laB ich 
meinen Wurfring umkehren. Den Schutz, den du ihm schenktest, 
schenke ich ihm. Erschau’ dein eigen Wesen: von meinem ist es 
nicht verschieden. Der du bist, der bin ich und diese ganze Welt 
samt Gottern, Widergottern und Menschen — nur wer von Nicht- 
wisseii betort ist, sieht Unterschied.V 

Dann begab sich Krischna zu Aniruddhas Gefangnis ; die 
Schlangen, die seine Fesseln waren, verdorrten vor dem Gluthauch 
des Sonnenvogels Garuda. Er hob Aniruddha mit seiner Gattin 
auf den Garuda und kehrte mit den Seinen heim nach Dvaraka.'‘ 
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Abseits vom Weltgewirr mit Gottern iwid Damoneii, das Viscliiiu 
Mai um Mai vor deni AuBersten bewahrt, sitzt ScMva, der Asket, 
ill sich versunken. Er ist den Damonen iiaher als den Gottern: 
ihnen gab er das 5,Wissen, das Tote belebt“, und die Gotter niufiten 
sicli zum Ausgleich , den Trank „Todlos‘‘ quirlen; er trank das 
damonische Weltgift. So ist er der Schutzpatron des Damons 
Bajia mit den tausend Armen. Der Wald seiner Arme ist Bana eine 
Last, da er niclit weiB, woran ihre Krafte wendeii. In Bana ver- 
korpert sicb die Schwermut maBloser Leibeskraft, die in sicli 
dnmpf, keines geistigen Lichts und keiner Ziele fahig, unwillkiir- 
lich nach dem eigenen Untergang verlangt, weil er den Rausch 
verheiBt, sich kampfend endlich einmal maBlos auszustromen. 
Bana begruBt das unheilkiindende Zeichen, daB sein Pfauenbanner 
gebrochen ist: es kann ]a nur das nahe Elide seiner Herrlichkeit 
bedeuten, aber er wiinscht sich nicht ruhigen Bestand in Grenzen, 
sondern grenzenlose Entladung von der Uberfulle seiner Krafte; so 
zieht er den Gegenspieler auf sich, der sie ihm einzig schenken 
kann. Wenn ihm sein Blut aus tausend Armstiimpfen schieBt, muB 
dieser Schmerz fur ihn von einer Wollust sein, wie bei den Lieben- 
den. 

Banas Tochter erschaut im Traum das Liebesspiel Schivas und 
Parvatis : das hochste Weltgeheimnis im Licht des Schivaglaubens ; 
es ist das Spiel des liberweltlich Einen mit seiner Kraft oder 
„Schakti'‘, die als Maya Entfaltung der Welt, Bestand und Unter- 
gang wirkt: die selig zweieinige Umschllngung des uberweltlich 
ruhenden Gottes und seiner die Scheinwelt wirkenden magischen 
Yogakraft, deren Abbild auf Erden die Gemeinschaft der Gatten 
sein soil. Daran entzundet sich der Wunsch des Madchens nach 
einem Manne. 

Schivas Krafte stehen seinem Schiitzling bei: die Quirlgeister, 
die sein Gefolge sind, der Fieberbrand, dreiaugig und mit der 
Asche von Scheiterhaufen gesalbt, wie der Gott selbst, und sein 
Sohn, der Kriegsgott. Der Zauber des Gahnkrampfs senkt Schiva 
in hypnotische Starre, und Banas letzte Rettung bleibt, daB er 
seine Kraft, seine eigene Maya als nacktes Weib aus sich hervor- 
treten laBt: der Held Krischna darf seine Waff e nicht gegen ein 
Weib lichten und die Nackte nicht anblicken, da sendet er ge- 
schlossenen Auges den Wurfring, und die gottliche Waffe vollzieht 
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ihr Werk. Aber Versohiiung ist das Exide: die beideii groBten 
Gotter, die Herren derMaya, ko,n.nen nicht aiieinander irre werden' 
und meinen, die Zweiheit und der Widerstreit ihrer Erscheinungen 
sei mehr als Mayaschein. So finden sie sich scheidend in der ge- 
lieimen Einheit ihrer zwei Gestalten: der zwei Gesichter des Er- 
halters und Vernichters, die das' Eine Wesen dem 'iTiayabefangenen 
Auge als gegensatzlich zeigt. 

Das Groteske, die unfreiwillige Karikatur ist der leichte Schlag- 
schatten, den das gottliche Wunder auf seinem Erdengange hiiiter 
sich wirft. Paundraka, der Konig von Benares, diinkt sich selbst 
das hochste Allwesen in menschlicher Verleibung, und sein Volk 
spriclit zu ihm, von Nichterkennen betort: ,,Du bist Gott, auf die 
Erde herabgestiegen.^ Da fertigt er sich verblendet alle gottlichen 
Zeichen und Waffen Vischnus und sendet einen Boteii an Krischna : 
,,LaB fahren deinen Wurfring und die anderen Zeichen! Mein sind 
sie und sollen nicht dein sein; tu sie ah, werm du dein Leben retten 
willst, komm und neige dich glaubig vor mir.‘‘ Da laclite Krischna 
imd sprach: ,,Mein angeborenes Zeichen, den Wurfring werde ich 
auf dich fahren lassen!“ und verhieB ihm, zu kommen. Der Konig 
von Benares zog ihm mit seinem Heere vor die Stadt entgegen, 
Hari sah ihn von fern, wie er auf herrlichem Wagen stand, mit 
Wurfring, Muschelhorn und Keule in Handen, auch einen Lotos 
hielt er in der Hand. Sein Banner zeigte den Garuda. Hari sah, 
daB er sich die Lockenzeichnung „Gluckskalb‘‘ auf die Brust ge- 
setzt hatte — da lachte er aus Herzensgrund tief auf. Das Heer 
des Konigs war bald vernichtet, da sprach Krischna zum verblen- 
deten Paundraka, der seine eigenen Zeichen trug: ,,Dein Wort: 
,LaB fahren deine Zeichen*, erfiille ich dir jetzt 1 Hier laB ich meinen 
Wurfring fahren, hier entsende ich meine Keule, und meinem 
Garuda befehE ich, er soil sich auf dein Banner setzen.** Da ward 
Paundraka vom Wurfring zerrissen, von der Keule zermahnt und 
sein Garudabanner vom Garuda zerbrochen. Krischna schnitt ihm 
mit Pfeilen das Plaupt ab und warf es nach Benares hinein. Der 
Sohn des Toten wollte ihn rachen und gewann durch seinen Haus- 
priester Schivas Gunst; der gewahrte ihm, daB sich auf seinem 
Opferplatze aus der Feuerstelle, die den Machten der Vernichtung 
geweiht ist, ein damonisches Zauberweib erhob, das Entsetzen ver- 
breitend mit flammendem Antlitz und lohendem Haar Krischna 
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nachzogjilin zu iiiordeii. Abei* Krischna verscheuchte es diirch seine 11 
flammenden Wiirfring,. es floh zuriick nach Benares, aber die Waff e 
elite ihr nach uiid verbrannte die heilige Stadt. 

Zuixi Ende aller damonischen Konige, von deren Last Krischiia 
die Erde befreit, kommt der Untergang des indischen Krieger- 
adels in der briidermorderischen Schlacht der Bharatas, die nach 
achtzehntagigem Ringen mit dem Siege Arjunas und der Seiiien iiber 
die feindlichen Vettern endet. Eiji sinnbildliches Ende der zligel- 
losen Herrlicbkeit aller: ein groBes Morden unter Blutsverwaiidten 
und die Entfesselung aller Damonen der Rachsucht und des Sieges- 
willens um jeden Preis; nur durch immer erneuten Verrat an 
Heldenbrauch und ritterlichen Kampfregeln kommt Arjuna zum 
Siege, und Krischna heifit jede List gut. Vom Heer der Feinde, 
das unbesieglich schien mit seinen Helden und Scbaren, entrinnen 
nur drei; sie rasten auf der Flucht unter einem Feigenbaum, da 
sieht der eine, indes die beiden anderen schlafen, fiber sich im 
Luftwurzelgezelt des Baums eine riesige Eule mit lautlos schnellem 
Morden furchterlich unter ihren Feinden hausen: unter den Kra- 
hen, die dort oben zu Tausendeii schlafend im Gezweig hocken. 
Er begreift das Zeicben: die groBen Toten, die durch Hinterlist 
gefallen sind, durch ein nachtliches Blutbad im Lager der Sieger 
zu rachen. Die schauerliche Tat gelingt, nur Arjuna und seine 
Briider entgeben dem Tode, da sie nicht im Lager sind; aber was 
nutzt es ihnen, daB sie am Leben bleiben, ja daB sie uberhaupt 
gesiegt haben, alle ihre Nachkommen liegen tot, wer wird die Herr- 
schaft, die Frucht des bluttriefenden Sieges ernten? Einzig ein 
ungeborener Enkel im Mutterleib wird ihr Geschlecht in die helden- 
lose Zeit weiterpflanzen. Krischna hat dieses Ende angestiftet: als 
Arjuna angesichts des feindlichen Heeres vor der Schlacht ver- 
zagen wollte, in der er gegen das heilige Haupt des verehrten Grofi- 
oheims und gegen den eigenen Lehrer in den Reihen der Ver- 
wandten driiben die Waiffe erheben sollte, verkundete er ihm die 
„Lehre des Erhabenen‘‘ (Bhagavad-gita) : Alle Gestalt und Person 
ist nur Gewand, das der Unvergangliche Gott, mit seiner Maya 
vielfaltig sich teilend, anlegt und spielend wechselt, wenn es ver- 
schlissen ist. Er totet nicht und wird nicht getotet, wenn Leiber 
und Menschen vergehen. Wie Gott sich der Maya der Welt fiigt 
und sie am Laufen erhalt: ziellos zweckfrei, ein vollkommenes 
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Spiel, so gilt es, fiir den Heldeii, iinbeteiligten. Herzens die aiige- 
borene Pflicht zu erfiillen, kampfend nnd sterbend seine Krieger- 
ehre, seinen HeMeiirulim zn wahren. So geniigt er der Maya, indes 
er sie durchscliaiit. 

So leitet Yischnu das letzte groBe Morden unter den Krieger- 
fiirsten ein und. fiilirt es, als Wagenlenker an Arjunas Seite, iiiit 
seinen Einfltisterangen zu dem blutigen En.de, in dem das dritte 
Weltalter versinkt; aber Schiva, der Herr des kommendenletzten 
Kali- Alters, wirkt das groBe Aufraumen iin nachtlichen Mord der 
Schlafeiide,n: der Held, der es vollbringt, begreift, daB es ihm nur 
gelingen kann, wemi er sich selbst zuvor Schiva, dem Herrn aller 
Todeskrafte, als Opfer darbringt. Er stiirzt sich, ihn anbetend, 
ins Feuer, da nimmt Schiva ihn gnadig an, schenkt ihiii das Schwert 
fiir sein Mordwerk imd geht selber in ihn ein, daB er sein Wiirg- 
engelamt vollziehen kann. Bislang hat Schiva die sieghaften Hel- 
den unter Krischnas Hiild beschiitzt, jetzt weiB er ihre Zeit ge- 
komnien: der Wandel der Zeit macht ein Ende mit ihnen, und ihr 
Morder, der sich ihm weiht mit dem Preis des eigenen Lebens, ist 
ihm so lieb wie Krischna — leibhaftig schreitet er mit dem Wiirger 
durchs Lager der Schlafenden und wand elt es in eine Leichenstatte. 

Vyasa sprach: ,,So richtete Krischna mit Rama zum Heile der 
Welt das Morden. der Damonen und der schlechten Konige aus. 
Und im Morden aller Heere befreite er, mit Arjuna, die Erde von 
ihrer Last. Dann raffte er sein eigenes entfaltetes Geschlecht in 
Untergang vernichtend zusammen — unter dem Schein eines 
Finches, den Pleilige daruber sprachen. Krischna lieB Dvaraka 
fahren, der Wesenhafte legte sein Menschtum ah und ging wieder 
zur angestammten Statte ein, die Yischnu ist.‘‘ 

Die Heiligen sprachen: „Wie raffte er sein eigen Geschlecht in 
Untergang vernichtend zusammen unter dem Scheme eines Fluchs, 
den Heilige daruber sprachen? Und wie verlieB der ,Qualer der 
Menschen^ den menschlichen Leih?“ 

Yyasa sprach: ,,Am groBen heiligen Badeplatze Pindaraka 
sahen die Knaben des Yadugeschlechts die grofien Heiligen Yisch- 
vamitra, Kanva und Narada. Da verkleideten sie, von Jugend 
trunken und angetrieben von kunftig sich erfullendem Geschick, 
einen von sich, Samba, als Frau. Sie fielen vor den Heiligen nieder 
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unci sprachen: ,Diese Frau wiinscht sich einen Solin. Was' wird 
sie gebareB?‘ 

Die geliibdestrengen Heiligen voll gottlicher Erkenntnis, die das 
Verborgene durcMringt, sprachen, durch ihren Spott erziimt, 
einen Fluch uber die Knaben, der ihjien Verderbeii brachte. jEirie 
Mors erkeule wird er gebaren, die dem ganzen Geschlecht der Yada- 
vas den Untergang bringen wird/ 

Die Knaben berichteten Ugrasena alles was sich zugetragen 
hatte, and aus Sambas Bauche ward eine Mdrserkeule geboren. 
Ugrasena lieB sie zu Erzstaub zermahlen und den Staub ins Meer 
streuen, daraus ging ein Schilfgras ,Eraka‘ auf. Als aber die Keule 
zermahlen ward, konnten sie ein Stuck davon, das die Form eines 
SpieBes hatte, nicht zermahlen, das ward auch ins Meer geworfen, 
und ein Fisch schnappte es. Und als Netzfischer ihn zeriegten, 
nahm der Jager ,Altern‘ es sich. Der Erhabene, der das verborgene 
wesenhafte Geschehen in alledem erkannte, wollte selbst nichts an 
dem andern, was da vom Schicksal zusammengeballt ward. 

Und von den Gottern gesandt kam ein Bote, fiel vor ihm nieder 
und sprach zu ihm im geheimen: ,Ich komme als Bote der G5tter, 
Erhabener; sie sprechen zu dir: ,Die Erde von ihrer Last zu be- 
freien, bist du, als wir deine Gnade fanden, auf fiber hundert 
Herbste zu ihr hinabgestiegen. Die Damonen sind erschlagen, die 
Erde ist von ihrer Last befreit, die Gotter mogen unter deinem 
Schutz zur Himmelsherrschaft aufsteigen. So ist mehr als ein 
Hundert Herbste vergangen, Schirmherr der Welt! Geh jetzt ziim 
Himmel ein, wenn es dir gefallt. Zwar lassen die Gotter solches den 
Gott wissen, aber wenn du Lust am Erdenleben hast, magst du 
solange verweilen, wie die deinen von dir verlangen.' 

Der Herrlich-Erhabene sprach : , Alles was du sagst, Bote, weiB 
auch ich bereits. Denn schon begonnen ist von mir auch der Unter- 
gang der Yadavas. Eine allzugroBe Last tragt die Erde an ihnen, 
wenn sie nicht zu Boden geschmettert werden, Ehe sieben Nachte 
vergehen, werde ich die Erde von dieser Last befreien. Wie ich 
Dvaraka aus dem Meere hob, werde ich die Stadt wieder ent- 
riicken; die Yadavas raff* ich in Untergang vernichtend zusammen 
und werde zur Statte der Gotter gehen. Menschliehen Leib tat ich 
von mir ab, und mit Rama vereint bin ich schon bei ihnen ange- 
langt — so sollen die Gotter von mir denken! ~ Die Last aller 
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Konige, die ersclilagen wurden, , ging auf die Yadus iiber, darum 
will ich dies© gewaltige Last der Erde abnehmen uiid aufsteigen,; 
die Welt der Unsterblichen zu schirmen — das sage ihnen!* 

So sprach er zum Gotterboten, der sich vor ihm verneigte und 
sich auf dem Himmelspfade zum Gotterkonig begab. 

Der Erhabene aber schaute bei Tag und bei Nacht drohende 
Vorzeichen am Himmel, auf Erden und in der Luftwelt, die den 
Untergang von Dvaraka verkiindeten. Er sprach zu den Yadavas : 
,Selit diese fiirchterlichen Unheilzeichen — urn. sie zu versohnen, 
woileji wir iiiiverweilt nach dem heiligen Orte Prabhasa wall- 
fahren/ 

Da iiel der grofie Glaubige des Krischnaglaubens, Uddliava, Hari 
zu Fufien und sprach zu ihm: ,Erhabenerj was ich tun soil, laB 
mich wissen! Demi ich glaube, der Erhabene wird dieses ganze 
Geschlecht in Untergang zusammenraff en ; ich sehe, da6 die 
Zeichen dem Geschlecht Vernichtung bedeuten/ 

Der Herrlich-Erhabene sprach: ,Geh auf dem Himmelspfade, 
den meine Gnade dir entriegelt, zur heilig-reinen Einsiedelei der 
Gangaquelle, nach Badari am Berge ,Duftberauscher^, zur Statte 
meiner Urgestalt, die der Erde heilige Reinheit schenkt. Mein ge~ 
denkend wirst du dort dank meiner Gnade Vollendung erlangen. 
Ich werde in den Himmel gehen, wenn ich das Geschlecht ver- 
nichtend in Untergang zusammengerafft habe, und das Meer wird 
Dvaraka uberfluten, wenn ich die Stadt verlieB/ — Da fiel 
Uddhava vor ihm nieder und ging hinweg, wie er geheiBen war. 

Da bestiegen die Yadavas ihre schnellen Wagen und zogen mit 
Krischna nach Prabhasa. Dort feierten sie mit Eifer und Lust ein 
Rauschgelage, und Vasudevas Sohn hieB es gut. Wie sie da tranken, 
gerieten sie aneinander, das Feuer der Zwietracht flammte unter 
ihnen auf und brachte ihnen den Untergang. Mit Waffen, die 
Schicksalsgewalt schuf, schossen sie aufeinander und toteten sich, 
und als ihnen die Waffen ausgingen, langten sie nach dem Eraka- 
gras, das dort nahebei wuchs. Als sie die Halme ergriffen, schienen 
sie in ihren Handen zu Wurfkeilen zu werden, und unter erbar- 
mungslosen Streichen erschlugen sie einander damit. Krischna 
wollte sie aiifhalten, und die Yadavas hielten ihn auf, alle meinten, 
er wolle den anderen beispringen — so erschlugen sie einander. 
Da ergrimmte auch Krischna uber sie und nahm eine Handvoll 
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Erakagras: zu ihrem .Tode ward diese FaustYolI eiiie Keule mit 
ehernem Griff. Mit ihr erschlag er morderisch die Yadavas bis auf 
den letzten; so erscHugen auch andere sich gegenseitig, jaWiiigs 
gegejieinander angehend. 

Dann ward, vor den Augen des Wagenlenkers Daruka, in 
Meeres Mitten der Wagen des wurfringtragenden Gottes ge- 
schwind entriickt' samt seinen Rossen; Wurfring und Keule, der 
gebornte Bogen und die beiden Kocher, Muschelhorii und Schwert, 
die gottlichen Waffen, umkreisten Krischna ehrftirchtig, Abschied 
von ihm nehmend,- und gingen davon auf dem Pfade der Sonne. 
In einem Nu war da der Untergang der Yadavas geschehen, nur 
Krischna, der GroBarmige, und Dariika, sein Wagenlenker, waren 
ubrig. 

, Wie beide hin und wider schritten, sahen sie Rama; er saB an 
der Wurzel eines Baumes, eine groBe Sclilange kroch ihm aus dem 
Munde. Mit Riesenwindungen kam das Schlangeiiwesen aus seiiiem 
Munde und wandte sich, von Verklarten und Schlangen gepriesen, 
dem Meere zu. Da kam das Meer dem Schlangeiiwesen entgegen- 
geschritten, ein Gastgeschenk in Handen, und die Schlange ging 
in seine Flat ein, von herrlichen Schlangen ehrfiirchtig begrliBt. 

Als der Lockige Balas Heimgang gesehen hatte, sprach er zii 
Daruka: , Dieses alles verkiinde du Vasudeva und Ugrasena: Bala- 
devas Heimgang und den Untergang der Yadavas. In Yoga ver- 
harrend werde auch ich diesen Leichnam von mir tun. Und allem 
Volke, das in Dvaraka wohnt, verkiinde : ,Das Meer wird die Stadt 
iiberfluten, darum erwartet mit angeschirrten Wagen die Ankunft 
Arjunas. Bleibt nicht in Dvaraka, wenn Arjuna die Stadt ver- 
lassen hat, zieht mit ihm fort, wohin er geht.‘ Und geh und sag 
Arjuna mein Wort: ,Schirme mit deiner Kraft mein Volk und die 
Schar meiner Frauen.‘ Mit Arjuna vereint nimm das Yolk von 
Dvaraka und zieh von dannen. Und Vajra wird Konig der Yadus 
sem.‘ So sprach Krischna zu ihm; Daruka fiel ihm immer wieder 
zu FiiBen und umschritt ihn ehrfiirchtig zum Abschied viele Male. 
Dann ging er hin und tat wie er geheiBen war. Er richtete alles 
in Dvaraka aus, holte Arjuna herbei und machte Krischnas Urenkel 
Vajra zum Konig. 

Und der erhabene Govinda erhob seine hochste Gottwesenheit 
in das Brahmanwesen und lieB sie fest in alle Geschopfe eingehen. 
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Das Brahiiianenwort ehreiid, das . einst der Heilige Durvasas 
sprach, verharrte er Ib Yogahaltuiig angespanntj die FtiBe kreiiz- 
weis mit den Knien verschrankt. Da kam dortHn der Jager mit 
Namen ,Altern', er trug den'iinvergleichlichen WurfspieB aus dem 
Erze, das von dem MorserstoBel ubriggebliebeii war. Er sab einen 
FnB Krischnas, der wie eiri Gazellenleib aussah, da traf er ihn mit 
seiiiem SpieB. Und trat herzu und sab einen Mann mit vier Armen. 
Und fiel vor ihni nieder und sagte immer wieder : ,Sei mir gnadig! 
Ohne zu wissen tat ich das; ich dacbte, es sei eine Gazelle. Verzeib’ 
mir und verbrenne mich nicht mit dem flammenden Fliichstrahl 
deines Zornes — miclij den der Brand der eigenen Schuld ver- 
zehrt.‘ Da sagte der Erhabene zu ihm: ^Du hast iiicbts zu furchten ; 
vielmehr folge mir nach, kraft meiner Gnade, zur Statte himm- 
lischer Herrschaft, Jager !‘ Kaum hatte er sein Wort geendet, da 
senkte sich ein Gotterwagen aus der Luft hernieder, der Jager 
bestieg ihn und fuhr kraft seiner Gnade gen Himmel. 

Als er von dannen war, vereinte der Erhabene sein Wesen mit 
dem hochsten Wesen, dem brahmahaften Unverweslichen, dem 
iinausdenklichen Allgotthaften, das ohne Flecken, Geburt und 
Alter ist, unvergangiich, unermessen: mit dem Wesen des Alls. 
Und tat seirien meiischlichen Leib von sich ab und ging zum Him- 
mel ein. 

Da suchte Arjuna die Leichen Krischnas und Ramas und voll- 
zog an ihnen die Totenbrauche, wie sie bei anderen ublich sind. 
Von acht Flauptgemahlinnen wird erzahlt, die sich seinem Leib 
gesellten und ins Feuer des Scheiterhaufens eingingeii. Revati 
umschlang Ram.as Leib — die vollkommenen Frauen! — und ging 
in die entfaclite Glut, sie war ihr kiihl in der Freud e, mit ihm 
vereint zu sein. Auch Ugrasena, als er es vernahm, und Vasudeva, 
Devaki und Rohini bestiegen den Scheiterhaufen. Als sie die 
Totenbrauche nach der Ordnung geiibt batten, zog Arjuna mit 
allem Volk von dannen und nahm Vajra mit; da verlieBen die 
Frauen , Krischnas Dvaraka zu Tausenden; die Halle Sudharma, 
die Krischna in die Welt der Sterblichen herabgeholt hatte, stieg 
wieder zum, Himmel auf, so auch ,der Parijatawunderbaum. Am 
selhen Tage, da Vischnu die Erde verlieB und in den Flimmel 
ging, stieg Kali, das letzte Weltalter, schwarzen Leibes zur, Erde 
hernieder. U,nd der Ozean liberflutete die leere Stadt Dvaraka ; 
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eiiizig den Palast der Yadus iiberflutete das Meer nicht. Audi 
heute iibersteigt das Meer ihn noch nicbt, denn iinmer ist dort 
der erhabene Lockige Gott zugegen. Wer diese heilige Statte, die 
alle Todsiinde zunichte macht, von Vischnus Spiel erfiillt schaut, 
wird alles Bosen ledig, 

Im Ftinfstromlande, reich an Korn und Schatzen, schuf Arjuna 
allem Volke Wohnung. Da erstand Gier unter den Dasyus — 
den nichtarischen Unterworfenen — , als sie sahen, wie er als 
einziger Bogenheld all die Frauen dahinfiihrte, deren Gatte tot 
war. Gierverblendet kamen die Abhiras, ein wilder Hirtenstamm 
unreinen Wandels, zusammen und berieten sich, trunken von 
Ubermut: jDa fiihrt der Bogenheld Arjuna ganz allein das Frauen- 
volk, dessen Herr tot ist, dahin und schreitet stolz iiber uns weg 
■ — verflucht! Wir wollen ihm Gewalt antun! Von Stolz geschwellt, 
weil er so viele Helden erschlug, achtet er die Kraft der Dorfler 
nicht. Andere Manner, die Starksten, besonders aber Dorfler, alle, 
alle verachtet er — wieviel mehr euch!‘ 

Da sturmten diese Wilden mit Kniitteln und Erdklumpen zii 
Tausenden gegen das Volk, dessen Herrscher tot war. Arjuna 
kehrte sich um und sprach zu den Abhiras — es war, als lache er : 
,Kehrt um, die ihr um gottgesetzte Menschenordnung nicht wifit, 
wenn ihr nicht auf der Stelle sterben wollt!' Sie achteten nicht 
auf sein Wort und langten nach den Schatzen und dem Frauen- 
volk* Da wollte Arjuna an seinem gottlichen Bogen Gandiva die 
Sehne aufziehen — der Starke Held vermochte es nicht. Muhsam 
gelang es ihm schlieBlich die Sehne aufzuziehen — da ward der 
Bogen wieder schlaff. Er entsann sich auch nicht der Pfeile, ob er 
gleich seinen Sinn auf sie richtete. 

Er sandte seine Pfeile bis auf den letzten freudig gegen jene, 
aber sie rissen keine Wunden; das war das Ende der unvergang- 
lichen Pfeile, die ihm der Feuergott geschenkt hatte — das war 
das Ende Arjunas, als er mit den Kuhhirten ktopfte. Da be- 
dachte er sich, ,Krischnas Kraft war es allein, mit der ich unter 
Pfeilschauern die machtigen Konige besiegte^ 

Da wurden die herrlichen Frauen von den Abhiras weggescHeppt, 
und manche gingen verlangend freiwillig zu ihnen — Arjuna 
konnte nur mit den Lidern dazu blinzeln. Als er mit seinen Pfeilen 
zu Ende war, hieb er mit der Bogenspitze auf die Wilden ein, aber 
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die lachten iiber seme Streiche. Vor seinen Augen nahmen sie die 
herrlichen Fraueji und zogen mit ihnen ab. Da sprach der ,Sieg- 
reiclie' leiderfiillt: , Jammer! Web, der Erhabene hat mich ver* 
lassenl* und weinte. 

Arjuna sprach: ,Mem Bogen hier und diese Pfeile, der Wagen 
hier und meine Pferde — alles ist auf. einmal wertlos und dahin, 
wie eine Gabe, die man einem Brahmanen gibt, der nicht in das 
heilige Wissen eingeweiht ist. Ach und iibergewaltig ist das Schick- 
sal ohiie Ihn, den Wesenhaften, daB ich der Ohnmacht verf alien 
von Niedrigen iiberwaltigt bin. Hier sind meine beiden Arme und 
dies ist meine Faust, hier meine Kraft und hier bin ich: Arjuna — 
wie ohne Reinheit ist ohne Ihn alles kraftlos, wertlos. DaB ich 
Arjuna bin und mein Bruder Bhima der Held Bhima ist, darum 
ist es wahrlich geschehen, da ich ohne Ihn von Wilden besiegt 
worden bin. Wie kdnnte es anders sein?' So sprach der ,Siegreiche‘ 
und zog nach Haus und machte Vajra zum Konig. 

Dann suchte er Vyasa auf, der im Walde wohnte. Wie er sich 
zu seinen FiiBen verneigte, blickte der Heilige ihn eindringlich an 
und sagte: ,Warum hist du so v5llig des Glanzes bar? Hast du 
mit einer Ziege Unzucht getrieben oder einen Brahmanen er- 
schlagen? Bist du voll Leids, daB Hoffnung auf Sieg dir zerbrach, 
daB dein Glanz von dir wich? Oder hast du Brahmanen, die hei- 
raten wollen nur um der Nachkommenschaft willen, und andere, 
die eine Gabe von dir heischten, abgewiesen statt ihnen zu geben, 
wessen sie bedurften? Oder bist du in Lust einer Frau verfallen, 
der du nicht nahen darfst, daB dein Glanz von dir wich? Hast du 
Brahmanen ein Mahl geboten und dabei auserlesene Speise fur 
dich allein verzehrt? Oder hast du Bediirftigen ihre Habe wegge- 
nonimen, Arjuna? Hat dich der Sonnenwind angeweht? Bist du 
voni bosen Blicke getroffen — wie warest du sonst so glanzlos? 
Oder bist du von Wasser mit Nagelschnitzeln darin beriihrt worden 
oder von Wasser aus irdener Wasseruhr und hast davon alien 
Schimmer eingebufit? Oder bist du von Niedrigen im Kampfe 
besiegt worden ?‘ — Da seufzte Arjuna: ,Vernimm, Erhabenerl* 
und berichtete seine Niederlage. 

Arjuna sprach: ,Was unsere Starke war und unser Glanz, was 
unsere Heldenkraft und unser Mut und was der Schimmer unserer 
Herrlichkeit w^ar: Er, Vischnu, hat uns verlassen und ging von uns. 
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Wie von eineni anderen groBen Ich, das laclielnd zu uns sprach, 
sind wir von ihm verlassen worden, Heiliger — das maclit uns 
schwacL. wie Gras, Die leibhaftige Kraft meiner Waffen und Pfeile 
iiitd des Bogens Gandiva: Er, das hochste Maniiwesen, ging von 
Mnnen. Solange sein Blick auf uns ruhte, wichen Glanz und Sieg, 
Gliick und Aufstieg nicht von uns; er, Govinda, verlieB uns, der 
Erhabene ging von hinnen. Durch seine Gewalt sind alle unsere 
Feinde in der groBen Schlacht wie von Feuer verzehrt worden; er, 
Krischna, hat die Erde verlassen. Der Jugend bar, des Glaiizes 
beraubt, als sei ihr Strahlenschimmer abgestreift, dtinkt mich die 
Erde, Vat er — nicht bin ich allein in diesem Verlassensein von 
ihm, der die Wurfscheibe tragt. Dank seiner Macht kamen uiisere 
Feinde durch mich um wie Heuschrecken im Feuer — ohne Kri- 
schna ward ich jetzt von Hirten besiegt. Dank seiner Macht ward 
mein Bogen in alien drei Welten beriihmt, aber ohne ihn ward er 
von den Abhiras mit ihren Kniitteln beiseite geschlagen. Viele 
Tausende herrenlose Frauen sind, trotzdem ich kampfte, von den 
Wilden entfiihrt worden, die Knuttel als Waffen hatten. DaB ich 
glanzlos bin, diinkt mich nicht seltsam — daB ich lebe, ist ein 
Wunder. Schmutz der Verachtung Niedriger klebt an mir, scham- 
los bin ich, o Altervater!^ 

Vyasa sprach : , Als ich solche Rede von ihm veriiahm, sprach 
ich zum leidvollen und niedergeschlagenen Arjuna: ,Hor auf, dich 
zu schamen und betriibe dich nicht. Begreife: Solches ist der Gang 
der Zeit bei alien Werdewesen. Die Zeit bringt Werden der Werde- 
wesen und ihr Entwerden. Wisse, alles dies hier hat seine Wurzel in 
der Zeit, daher mach’ dich fest in deinem Wesen, Arjuna! Strome, 
Meere und Berge und die schatzetragende Erde, G5tter, Menschen 
und Tiere, Baume und kriecbende Schlangen sind aus der Zeit 
hervorgebracht, durch die Zeit gehen sie wieder zugrunde. Erkenne: 
Zeit ist der Wesenskern von allem hier, und erlange Frieden! 
Wie du vom Geheimnis der Wundergrofie Krischnas sagtest, so 
ist es darum bestellt — um die Erde von ihrer Last zu befreien, 
stieg er zu ihr hernieder, er richtete aus, was ihm zu tun oblag: 
die anderen Kdnige wurden erschlagen und sein eigenes Geschlecht 
vernichtend zusammengerafft. Nichts weiter blieb dem Unver- 
ganglichen auf Erden zu tun, da ging er von dannen, wie es ihm 
gefiel. 
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HervorbringeB tibt der Gott der Gotter in der Hervorbringung 
der Welty Bestand in ihrem Bestehen, am Ende ist er der Meister 
von Glut, Leid und Tod, in deren Flammen alles vergeht — wie 
er eben jetzt sie geiibt hat. Darum quale dich nicht, dafi du liber- 
waltigt warst; in Zeiten aufsteigendenWerdens geschehen Helden- 
taten der Manner, so erschlugst du ganz allein so viele Helden in 
der Schlacht. Dein Sieg iiber sie entwuchs der Zeit, darum ist er 
nicht geringer. Wie du sie dank Vischnus Kraft iiberwandest, ent- 
springt auch deine schlieBliche Niederlage durch die Wilden aus 
seiner Kraft. Der Gott geht in andere Leiber ein und schafft Be- 
stand der Welt, und am Ende schafft der Herr der Welt Vernich- 
tung aller Werdewesen. Im aufsteigenden Warden war der ,Qualer 
der Menschen* dir Gefahrte, am Ende der Werdensbewegung schaut 
der Lockige gnadig auf deine Widersacher. Wer mochte es glauben, 
daB du alle deine Feinde erschlagen hast — und wer mochte es 
glauben, daB du von den Abhiras liberwaltigt worden bist! Das 
ist das spielende Gebaren Vischnus in alien Werdewesen, daB jene 
vor dir in Nichts zerstoben und du von Wilden besiegt wor- 
den bist. Und daB die Frauen, die du beschiitztest, von den Wil- 
den geraubt wurden, auch das will ich dir erklaren, wieso das 
geschah. 

Vorzeiten lebte der Heilige Aschtavakra, der ,achtfach 
Krumme* ; er war durch einen Fluch seines Vaters im Mutterleibe 
verwiinscht, achtfach krumm zu bleiben, wie er im Mutterleib zu- 
sammengekrummt gelegen hatte. Ihm war es das Hochste, as- 
ketisch im Wasser zu weilen; dort pries er das ewige Brahman 
viele Jahre lang. Als die Widergotter besiegt waren, fand auf dem 
Weltberg ein groBes Fest statt, und Gotterfrauen, die sich dorthin 
begaben, sahen den Heiligen auf ihrem Wege und priesen ihn. Sie 
iieigten sich vor ihm, der, von der Last geflochtenen Haares ge- 
kront, bis an den Hals unter Wasser war. Sie priesen und priesen 
den hohen Brahmanen, daB er ihnen gnadig und immer gnadiger 
w'ar und schlieBlich sagte: ,Ich bin euch gnMig, ihr Gesegneten, 
wiinscht euch alles von mir, wonach euch verlangt, ich werde es 
euch schenkeii, auch wenn es schwer zu erlangen ist.^ 

Die Himmelsfrauen sprachen: ,Wenn du uns gnadig bist, was 
batten wir daim nicht erlangt?‘ — Andere aber sagten: ,Wenn 
du uns gnadig bist, dann wunschen wir uns, Vischnu zum Gatten 


408 Viertes Kapitel 

zu bekommeii!* — ,So wird es geschehen^j sprach der Heilige und 
eEtstieg.dem Wasser. Da sahen die Frauen, daB er mifigestalt war, 
achtfacH verkriimrnt, sie kampften niit dem Lachen, und manclie 
brack in Gelachter aus. Die verfluclite der Brahmane zorniiber- 
mannt : ,Weil ihr mich miBgestalten Leibes findet und mit Laclien 
hohnt, verfluche ich euch: dank meiner Gnade habt ihr Vischnu 
zum Gatten erlangt — mit meinem Finch geschlagen werdet ihr alle 
in die Hande von Wilden fallen/ Als sie den Heiligen so sprechen 
horten, besaiiftigten sie ihn, und wieder sprach er: ,Und danach 
sollt ihr in die Welt des Gotterkonigs heimkehrenr — So kamen 
die herrlichen Frauen, nachdem sie den Lockigen Gott zum 
Gatten erlangt hatten, durch den Finch des Heiligen Aschtavakra 
in die Hande der Wilden. 

Darum betriibe dich dariiber kein biBchen, Arjuna ; all das hat 
der Schirmer des Alls zum Untergange vernichtend in sich ein- 
gerafft. Von ihm, der euren Untergang bereitet, ist Kraft und 
Strahlenglanz an euch, Heldentum und WunderwesensgroBe ver- 
nichtend in ihn eingerafft. 

Allem Geborenen ist der Tod bestimmt und Fall der Erhebung, 
der Trennung Ende aber ist Vereinigung, und aus Fiille wird Ver- 
siegen — mit solcher Erkenntnis verf alien Weise nicht in Kummer, 
nicht in Jubel; von ihnen lernen andere ihr Gebaren und sind 
ihresgleichen. Darum, du herrlicher Mann, laB, wenn du das 
erkannt hast, mit deinen Briidern die Konigsmacht fahren und 
geh in die Waldeinsamkeit, Glut in Askese zu sammeln. Geh und 
verkiinde deinem alteren Bruder, dem ,Konig gottlichen Rech- 
tes', mein Wort: mach’ dich iibermorgen mit deinen Briidern auf 
den Weg, du Held!‘ 

Als Arjuna solches vernommen hatte, ging er bin zum Konige 
gottlichen Rechtes, sagte es ihm und erzahlte ihm alles, was er 
gesehen und erlebt hatte. Und alle seine Bruder horten Vyasas 
Wort, das Arjuna ihnen kiindete, setzten Arjunas Enkel Parik- 
schit zum Konige ein und gingen in die Waldeinsamkeit. 

So hab’ ich euch, ihr hohen Heiligen, in Breite erzahlt, was 
Vischnu tat, als er im Yadugeschlechte geboren ward.'^ 

Es ist die Gebarde des gottlichen Menschen, die Herrlichkeit, 
die er heraufgefiihrt hat, selbst aufzulosen und zu enden. Er 
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spricht kein j,Verweile dock, du bist so schon!“ ziir Gipfelung der 
eigenen Balm, alle Erfiillung ist ein Schon-Voriiber, nur dor Krampf 
der Mayabefangejien kann wahnen, dem hohen Augenblicke ibres 
Ich und seiner Welt Dauer leihen zu konnen. Die Gotter, die sein 
Niedersteigen in die Welt erflehten, senden ibm den BoteHj sein 
Werk sei vollbracht, aber er antwortet ibm: ,,Alles was du sagst, 
weifi ich sclion selbst‘^^ Er weifi um das schoji angesponnene Ver- 
liangnis und wehrt ihm nicht, er segnet insgeheim den Untergang 
und hilft ihn mit eigener Hand vollenden. Indiens gotthaft idealer 
Menscli ist ganz dem kreisenden Laufe des Weltleibs hingegeben, 
wie das ungeborene Kind dem miitterlichen Kreislauf ; er staufc ihn , 
nichtj um dem eigiien' Vergehen Halt zu gebieten, sich Dauer an- 
zukrampfeiiy vielmehr er lost den damonischen Krampf, der das 
Fliefiende stockt, und geht im FlieBenden dahin. Er gibt sich dem 
eignen Untergange vertrauend hin, wie einer sich bewuBt in den 
Schlaf gibt, der ihm Ich und Welt in den Wassern traumloser 
Tiefe zerlost. 

Krischna, der Gottmensch, ist die Gestalt des Mythos, die den 
indischen Menschen sinnbildlich iiber sich selbst erleuchtet. Er 
wandelt als Mensch durch die Welt und birgt in seiner Brust das 
Geheiiimis seines uberweltlichen Wesens. In Wundertaten blitzt 
es aus ihm auf, aber er sorgt, daB es die Welt nicht zerreiBe, die 
er zu erhalten kam. Er weiB sich in der bodenlosen Tiefe der Welt- 
wasser geborgen, die sein uberweitlicher Leib sind, indes er die 
Lotosblute, die auf ihnen schwimmt, die Welt, durchzieht und aus 
dem Krampfe lost, der ihren Leib mit verfruhtem Untergange be- 
droht. Er stellt das Doppelwesen der Kreatur dar: ein selbstbe- 
fangenes Ich, in Raum und Zeit gebunden, iiber einem alterslosen 
wissenden Gruiide. Uberweltlich und innerweltlich zugleich ist er 
das Miitterliche der nahrenden Wasser, der weltumfangende Leib 
des Gottes in seinem jenseitigen Ruhen und Traumen als ,,der 
All“, und ist zugleich ein Kern der Frucht, die sich im Mtitterlichen 
nahrt, ein Geschopf der Lotosbliite, die an der Nabelschnur ihres 
Stengels bliiht. Aus dieser innigen Verbindung des Mutterlichen 
mit der Frucht, aus dem Wissen um die Einheit beider in ihrem 
Kreislauf, quillt seine furchtlose Gelassenheit : die Ruhe des indi- 
schen Menschen inmitten des furchtbaren Umschwunges alien 
Lebens, die Weisheit, nicht sich selbst zu wollen in Allmacht 
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und Verewigung des Ich, aber, vom Spiel des Ganzen getragen 
und es tragend, aufzusteigen und unterzugelien. 

Audi den Helden des Abendlandes, Achill, mahnt eine Gotter- 
stimme an das nahe Ende seiner Bahn. Als Achill seinem Zorn 
entsagt bat und den Streitwagen wieder in die Schlacht lenkt, die 
ihin den selbstgewahlten friihen Tod bringen mufi, sprechen seine 
Gotterrosse zu ihm vom unausweichlidien nahen Ende. Aber der 
Held erwidert ,,m groBem Zorn‘‘: 5 ,Xanthos, was weissagst du niir 
den Tod? — das brauchst du nicht. Wohl wei6 ich es selbst, da6 
es mein Schicksal ist, hier umzukommeiij fern vom lieben Vater 
und der Mutter . . . dennoch werd’ ich nicht ablassen, ehe ich die 
Troer mit Kampf in den Hades gesaiidt habe/‘ Der Sohn der 
Thetis ist ein halber Gottersohn, aber die Unsterblichkeit der 
gottlichen Mutter ward ihm versagt, weil der sterbliche Peleus 
statt des Gottervaters selbst sie zur Gattin nahm; da erkaiift er 
sich um den selbstgewahlten friihen Tod statt langen Lebens den 
jjRuhm, der nie erlischt“ — die Unsterblichkeit unter den Men- 
schen, da ihm das Schicksal den Platz an der Tafel der Gotter ver- 
weigert. Eben um das Fortleben der Person, wenn nicht im 
Gotterhirnmel, so am Sternenzelt des Ruhms, um das Fortleben 
im jjgroBen Namen‘‘, diesem Schatten des Ich im Reiche des 
Schalls, kreist Achills ubermenschliche Seele. — Ironie: Thersites 
ist so unsterblich wie er. — DaB i-Vchill dem unausloschlichen 
Ruhme die natiirliche Lebensflille opfert, seine Dauer mit der 
ihren erkauft, macht ihn in seiner heroischen Selbstbesessenheit 
zum Sinnbild europaischen Heldentums. Er haBt den Tod, wie alle 
Griechen des tragischen Zeitalters, aber er will ihn — das ist die groB- 
artige Spannung seiner Seele. Dagegen lebt Krischna weltordnend 
und weltliebend aus gelassener Ironie zu Person und Menschenwelt, 
und grenzenlos gleichgiiltig zu dem, was diese beiden iiber den Tod 
hinaus miteinander verbindet: zum ,,Ruhm, der nicht erlischt“. 

Die Stimme indischer Gelassenheit ist die Ausnahme im Westeii. 
Brunhild in der ,,Gotterdtomerung“ durchdringt sich zwar mit 
ihrer Weisheit, 

„Alles, Alles, 

Alles weiB ich . . 


— aber sie steht an Siegfrieds Bahre und sieht die Herrlichkeit 
der Gotter in Flammen vergehen, Weltuntergangsstimmung er- 
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hebt die Stimme^ in ihr, Brunhild spricht nur aus, was rings um 
sie als Weltstunde schon geschieht — well es iiberwMtigend all- 
sichtbar ward, erfaBt es ihr Gemiit, aber dem Inder der Mythen 
wild es in allem Sichtbaren zu jeder Stunde unsichtbar allgegen- 
wartig. Aus Briinhild bricht es als tragischer Sang, aber das All- 
gegenwartige sollte leidlos erklingen — etwa wie in Georges sel- 
teiier Erhebuiig iiber sich selbst und den kreisenden Gang der Zeit : 

,,Icli sah die nun jahrtausendalten Augen 
der Konige aus Stein, von unsren Traumen, 
von unsren Tranen schwer ... sie wie wir wuBten: 
mit Wiisten wechseln Garten, Frost mit Glut, 

Nacht kommt fiir Helle — Bu6e fur das Gliick. 

Und schlingt das Diinkel uns und unsre Trailer: 

Eins, das von je war (keiner kennt es), wahret, 

Und Blum’ und Jugend lacht und Sang erklingt.“ 

Die Veiieibungen Vischnus in Tier- und Menschengestalten, die 
,,Herabstiege“ (Avataras) des uberweltlicheii Allgotts ins Welt- 
iiinere, diirchwalten die Weltalter bis ins dritte: mit Krischnas 
Ende bricht das letzte an, die Kalizeit steigt schwarzen Leibes 
zur Erde hernieder: abgleitend sinkt die Welt in ihren spaten 
Nachmittag, der dunkle Schatten Schivas fallt wachsend iiber ihr 
Gesicht. Seinen Mythos wiederum iiberwachst die Gestalt der 
GroBen Gottin, seiner Gattin. In ihr wirft das Gottlich-Miitter- 
liche, dem Indien sich verbunden und verf alien fiihlt, die Maske 
des Mannlichen ab, die es vom vedischen ,,Herrn der Ausgeburten** 
her an sich tragt bis ziim Vischnu, der, riesig in den eignen Fluten 
traumend, mutterlich die Welt in seinem Leide tragt und ihren 
Lotos aus dem Nabel treibt. 


FtJNFTES KAPITEL 


Im etruskischen Museum zu Volterra befindet sich eine merk- 
wiirdige Kleinbroiize aus den Graberfunden der alteii Stadt; sie 
halt den Blick fest, wenn sie ihn einmal gefangen hat. Es ist eine 
Figur von ubertriebener Lange un d Schlankheit ; ein Traumgebilde : 
unwahrscheinlich und nicht fremd. Sie iiberragt die anderen Gegen- 
stande, die der Wandschrank in Regalen schichtet, Spiegel und 
Kleinbronzen, alle um ein Vielfaches, sie iiberschneidet Regal uiii 
Regal; wie eine schlanke Rauchfahne hebt sich ihre unsinnliche 
Nacktheit aus schmalstenFiiBenin einem Wachsen, das nicht enden 
will. — jjL’ombra delFuomo nella sera‘‘, antwortet der grauhaarige 
kleine Kustode auf den fragenden Blick — j,Der Schatten des Men- 
schen am Abend‘‘. Der Schatten des Menschen ist seine Seele; am 
Abend seines Lebenstages, wenn die Sonneihm sinkt und alle Schatten 
langer fallen, erhebt sich sein Schatten uberlang aus ihm und wachst 
immer weiter in die Dammerung hinaus, die Dammerung umwachst 
ihn, iiberwachst ihn, und, mit ihr verschwimmend, verschmilzt er 
in die Nacht des Todes, aus der er einst in seinen Lebensmorgen trat : 
die Mutterliche nimmt den Dunklen heim in ihren dunklen SchoB. 

Mit Krischnas Hingang wachsen die Schatten der Dammerung 
iiber den Himmel des indischen Mythos; Schiva, der Asket mit der 
Schadelschale als TrinkgefaB, im Knochenschmuck, den nackten 
Leib mit der Asclie von Scheiterhaufen bepudert, beherrscht das 
End-Weltalter : der Friedebringer und Erloser mit den Zeichen des 
Todes. In seinem vieldeutigen Zwielicht wachst der Mythos aus 
seiner gestaltigen Kraft ins konturlos Verblassende, er verschwimmt 
im Dunkel, das ihn riesenhaft iiberwachst — das er, im Riesenhaften 
ermattend, ergreifen will, und als dessen Grenzenlosigkeit er sich 
begreift. 

1. Die Entstehung des Linga 

Der erhabene Vischnu sprach: „Es war ein all-eines Meer, furcht- 
bar und unzerteilt, aus Dunkel gebildet. Mitten darin lag ich, das 
ewige Wesen, mit meinen Waffen in Handen, mit tausend Kopfen 
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uiid Augeii, tausend FiiBen iind Armen. Da sah icli in der Feme ge- 
waltig leuchteiid, wie Myriaden Sonnen strahlend, den Gott, den 
die Veden als Herrn preisen: Brahma, von groBem Yoga voll, mit 
vier Gesichtern: die gestaltende Ursache der Welt. In einem Nn 
war er bei mir, der Hochste der Yogaknndigen sagte voll groBen 
Glanzes lachelnd zu mir: ,Wer bist dii? Woher bist du? Was weilst 
du bier? Das sag mir, denn ich bin der Schopfer der Welten, der 
Altervater, der aus sich selbst entstanden ist.‘ 

Als Brahma so zu mir sprach, sagte ich : ,Ich bin der Schdpfer der 
Welten uiid ihr Vernichter Mai um MaF — so breitete sich Hader 
zwischen uns beiden dank der Maya des Allerhochsteii. Um uns 
beide zur Erkenntiiis zu wecken, erschien ein unvergleichliches 
Linga ; Schiva ist sein Wesen. Es sah wie das Feuer des Weltunter- 
gangs aus und lohte rings von Flammenkranzen, es ward nicht 
kleiner und nicht grdBer, es hatte keinen Anfang, keine Mitte und 
kein Ende. Da sprach Brahma zu mir: ,Geh du geschwind abwarts, 
ich will aufwarts gehen, wir wollen ausfinden, wo sein Ende ist‘ — 
so sprach der Ungeborene, und so wurden wir schnell einig und 
gingen: der eine aufwarts, der andere abwarts. Aber wir konnten 
beide ein Ende nicht ausfinden, und so trafen wir uns wieder. Wun- 
dern uberfiel uns, und wir furchteten uns vor Schiva, Von seiner 
Maya verblendet, sammelten wir uns in innere Schau auf den 
Herrn, den All, und riefen feierlich den groBen Riif, die Silbe OM, 
das hochste Wort, legten unsere Hande betend zusammen und 
priesen den Hochsten, den Friedebringer : 

, Anbetung dem Friedebringer, dem Arzt fiir das Leiden des krei- 
send sich immer erneuernden Lebens, des Wurzel ohne Anfang ist: 
Schiva dem Friedevollen, dem Brahman, dessen Gestalt das Linga 
ist! Anbetung ihm, der im Meere der Weltauflosung weilt, der das 
Entstehen der Auflosung bewirkt, der einem Flammenkranze 
gleicht und die Gestalt einer Feuersaule hat. Anbetung ihm, der 
ohne Anfang, Mitte und Ende ist, fleckenloser Glanz, stoffliches 
Urweseii der Welt, dessen Gestalt der unendliche Raum ist. Aii- 
betung dem Wandellosen, Wahren voll unvergleichlicher strahlen- 
der Kraft, dessen Gestalt die Zeit ist: Schiva, dem Friedevollen, 
dem Brahman, dessen Gestalt das Linga istF 

Als wir den GroBen Herrn priesen, offenbarte er sich, der groBe 
Yogin strahite, er leuchtete wie Mwiaden Sonnen, es war, als 
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schlange er den Himmelsraum mit seinen Myriadeii Miindern. Er 
hatte tausend Hande und FuBe, Sonne und Mond waren seine bei- 
den Angen; ins Antilopenfell, den Schurz des Yogin gewandetj hielt 
der Erliabene den Bogen in Handen und fiihrte den Dreizack, eine 
Sclilange war die Opferschnur, die ihm um Schulter und Hiifte lief, 
und seine Stinime war wie Wolkenpauken. Er spracli: ,Ich bin er- 
freut, ihr beiden Besten der Gotter ! Schaut micli, den GroBen Gott, 
an und laBt alle Furcht fahren! Vorzeiten seid ihr aus meinen Glie- 
dern erzeugt worden, ihr Ewigen: Brahma, der Altervater der 
Welten, in meiiier rechten Seite, und in meiner linken Vischnu, der 
Erhalter, in meinem Herzen aber Kara, der die Welt vernichtend 
zusammenrafft. Ich freue mich wahrhaft an euch beiden und 
schenke euch, was ihr euch wiinscht/ 

So sprach der GroBe Gott, und Schiva selbst umarmte mich und 
Brahma, und war veil groBer Gnade. Da fielen Vischnu und 
Brahma frohen Sinnes vor ihm nieder und sprachen, in sein Ant- 
litz blickend : ,Wenn du uns eine Gabe schenken willst, so wollen 
wir ewig dir, dem GroBen Gott, ergeben sein/ — Da lachte der er- 
habene Herr auf und sprach freundlich zu mir: ,Du, Herr der Erde, 
vollziehst Auflosung, Bestand und Entfaltung der Welten — Kind, 
Kind, Hari, schirme alles iimher, was geht und steht. Ich bin zwei- 
nial gespalten durch die unterschiedlichen Krafte der Weltentfal- 
tung, Welterhaltung und Weltauflosung unter die Namen Brahma, 
Vischnu und Hara, und bin dabei doch unterschiedslos, aller 
schminkenden Farbung bar. LaB fahren deinen Wahn, o Vischnu, 
und gewahre dem Altervater Brahma deinen Schutz, denn er wird 
dein ewiger Sohn sein, und ich werde, Gestalt eines Gottes tragend, 
zuWeltalters Beginn aus deinemMunde geboren werden, Mit dem 
SpieBinHandenwerdeich,ausdeinemZorngeboren,deinSohnsein.‘ 
So sprach der GroBe Gott und bezeigte Brahma und mir seine 
Giite und verschwand daselbst. Seit jener Zeit ist die Verehrung 
des Linga in alien Welten wohlbegriindet. Das Linga ist das Brah- 
man, ist hochster Leib des Brahman, das eben ist das gottlich-groBe 
Wunderwesen am Linga, davon wissen yogakuiidige Gotter und 
Damonen nichts. Denn das ist die hochste Erkenntnis, unentfaltet, 
nach Schiva benannt; mit ihr schaut, wer das Auge der Erkenntnis 
besitzt, das unwahrnehmbar Feinste, das Unausdenkbare.‘‘ 
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Sulpiz Boisseree erzalilt, wie Goethe ihm auf ibrer genieinsamen 
Reise ,1815 in Darmstadt, als er ilin mittags zu Hofe begleitete, im 
Gelien die ,, Entstehung des Lmgam‘‘ erzahlte: es sei unendlicher 
Geist nnd Weisheit in den iiidischen Sagen, er verehre sie sehr 
hoch. — - Aus seiner Abneignng gegen die indische Knnst fiigte er 
freilich hinzu: Aber imr mtiBte er ihre Bilder nicht dabei sehen, die 
verdh.rbeii gleich die Pliantasie bis zum Verfluchen! Die Erschei- 
nung des kosmischen Linga ist ein gelaufiges Thenia sudindischer 
Plastik, uiid diese niaclit die erstaunliche Selbstoffenbarung 
ScMvas in dem riesigen Gebilde, das nnergriindlich aus der Tiefe 
ins Grenzenlose aufwachst, anschaulicher, als der etwas kahle Be- 
richt des Mythos : als eiiie flammenumkranzte Saule ragt es machtig 
auf, indes die beiden Gotter sich vergeblich tummeln, seine 
Wurzel in der Tiefe des Weltmeers drunten, sein Ende droben 
ini Weltraum auszufiiiden: Brahma schwingt sich als Schwan 
in die Hohe, wahrend Vischnu als Eber sich in die vertraute Tiefe 
stiirzt — umsonst, sie erreichen die Enden nicht. Indessen birst 
die Haut des gewaltigen Dinges, und Schiva offenbart sich als 
sein Kern. 

Der handgreiflichste Zweck dieses Mythos ist die Einfiihrung des 
Lingakultes aus vorarisch-alter Tradition in die brahmanisch- 
hinduistische Uberliefemng: Vischnu selbst wird bestellt, was die 
Veden und ganze Zeitalter nach ihnen bekampften, endlich heilig- 
zusprechen und das Linga als geheimnisvollste Offenbarung des 
hochsteii Gottes zu lehren. Das Linga „ist das Brahman'^*, es ist 
sein „hochster Leib“. Das ist das 5 ,g 6 ttlich-gro 6 e Wunderwesen^^ 
am Linga, da von wissen freilich selbst yogakundige Gotter nichts : 
Vischnu und Brahma selbst sind der Offenbarung bediirftig. Die 
phallische Erscheiniing in kosmischer GroBe und reiner Materialitat 
ist der hochste Leib der stofflos lautersten Kraft, des Brahman, die 
als Inbrunst und Ziel alles x4.ufschwungs nach Erkenntnis des 
Innersten erfahren wird. Es ist das All-in-Eins der Krafte, die im 
Weltspiel weben, der entfaltenden, erhaltenden und wegraffenden 
Dreiheit Brahma, Vischnu und Schiva als Kara, der ,,Wegraffer“. 
Am Weltriesen Vischnu war Brahma in der Lotosbliite seines 
Nabels die demiurgische Gebarde und Schiva die furchtbare Maske, 
unter der er die mudgewmrdene Welt in sich zurucknahm — jetzt 
offenbart sich Schiva als der Allumgreifende: Brahma entsprang 
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seiner eineiij Vischnu der andereii SeitCj aber seiii Herz, • seine 
Mitte, ist der wegraffende Tod. Das Wissen des letzten Weltalters 
ist: Entstehen und Bestand sind Facetten des Todes; das Zeiclieii 
aber, unter dem sich die Einheit der drei offenbart, ist das Symbol 
der Zeiigung. 

Die weltentfaltende und die welterhaltende Kraft begegneii sich 
im Urmeer und prahlen gegeneinander, wer die hohere, die friihere 
Kraft sei; trunken von der eigenen strahlenden Herrlichkeit wahnt 
jede aus sich selbst zu stammen und in sich selbst zu beruhen — 
das eben ist ihr Verfallensein an die eigene Mayanatur ; da wachst 
jahlings das Ungeheuerliche herauf, aus dem Unergrlindlichen in 
die grenzenlose Weltnacht, es loht umkranzt vom Flammenfeuer 
der Vernichtung, es tragt die Gestalt des Zeugenden und ist die 
Offenbarung des Wegraffend-Todlichen. Die zerreiBende Einheit 
zwischen Zeugen und darin Versterben, jenes Miinden in eine all- 
erfiillende Auflosung, ein Zerspringen der Maya von Ich und Du 
jenseits des Gegensatzpaares von Lust und Schmerz, aus dem alle 
Maya der Empfindungssphare gewoben ist, dieses blitzende In-Eins 
der Gegensatze, aus denen der Ring des Lebens zusammenschieBt: 
schlichtes Erlebnis der Liebenden, aber in Indien drohnend und 
feierlich als Mysterium geformt, ist der naturhaft-weltweite Grund 
dieses Symbols; es nimmt seine dunkel vielsagende Tonung aus 
dem Erlebnis, wie der Tod ins Lebendige des Lebens verschlungen 
ist, wenn sich das Leben des Lebens wahrhaft begibt: wie er als 
leidlos tiefer Atemzug aus dem elementarsten Rausche des Leben 
haucht. 

Die religions- und kultgeschichtliche Leistung des Mythos : daB 
er neue Rangordnungen unter Gottern wirkt, ihre Platze vertauscht 
und neue oder uralte Erscheinungen und Kulte heiligspricht, die 
auf Anerkennung barren, ist in den Schivamythen besonders greif- 
bar. Es hat augenscheinlieh eines langen Ringens bedurft, all die 
unheimliche Substanz, die sich von je an Schiva hangt, ertraglich, 
ja heilbringend notwendig zu empfinden und mit ihm in die gliltig- 
heiligeWelt des Brahmanismus hineinzunehmen. Was die arischen 
Veden mit ihm aus dem inneren Bezirk ihres Gottlichen aus- 
grenzten, konnte erst nach vielen wechselnden Zeitlauften sich 
mahlich Duldung and Geltung, schlieBlich Macht und Vorherr- 
schaft erringen. 
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Schiva tragt die blaiiscliwarze Farbe der Verwesung uiid die rote 
des vergossenen Blutes, sein Gefolge sind Geister, Gespenster imd 
Leichendamoneiij die sich aiif Schlachtfeldern und Richtstatten 
uiid, wo die Toten verbraiint werden, am Blut und Fett der Leiehen 
inastenj ibr Fleisch fressen und ihnen das Mark aus den Knochen 
saugen. Seit alters ist er der wilde Jager des Dscliungelsy er fiihrt 
den festen Bogen und die schnellen Pfeile, er sendet das Fieber und 
totet Mensch mid Tier, er heiBt der ,,Herr der Tiere'' imd ist der 
damonisclie Herrscher der Wildnis und ihrer Geschopfe. Die sprin- 
geiide Gazelle auf der Liiiken ist ein Zeichen seiner Kultfiguren, 
verknotete Schlaiigen bilden seine Opferschnur urn Scliulter ■ und 
Hiifte, er hat das Tigerfell zu Schurz und Sitz als gottliches Vorbild 
den irdischen Asketen gegebeji : es bezeichnet ihn als Bezwiiiger des 
furclitbarsteii Tiers des Dschungels. Er ist die gottlich verkorperte 
Wildnis mit all ihreji Schrecken, wie sie, in sich selbst versteckt, 
rings die den freuiidliclien Gottern unterstellte Dorfflur der Men- 
schen uiiheimlich belauert und umleckt. Sein alter Name ist 
,,Rudra'\ der „Bruller^', er wird ,,Schiva'‘ der 5,Gutige“ genannt, 
weil er so sclirecklich ist — begiitigend wendet man sich an seine 
Gnade. 

Die vedisch-brahmanisclie Religion gewahrt ihm keinen eben- 
biirtigen Platz ini Kulte Seite an Seite mit den anderen Gottern; 
an der Grenze ihres Schutzbereiches, auBen an der Dorfmark, wird 
ihm geopfert : der Unheimliche wird nicht hineingelassen ins gotter- 
beschirmte Menschejidorf, geschweige denn feierlich herbeigerufen 
und eingeladen wie die anderen, Gotterj im Opferbezirk unsichtbar 
Platz zu nehmen. DrauBen an der Schwelle wird er abgef unden wie 
ein nicht geheurer Fremdling, ein unwillkommener Bettler, den 
man nicht ins Haus laBt, nicht zum Mahle bittet.' 

' Der Mythos erzahlt — ' liber die Zeiten hin in wechselnder Form 
— , wie er voiii eigentlichen Gotteropfer ausgeschlossen, gewaltsam 
in die Feier einbrach : er verfolgte das Opfer, das in Gazellengestalt 
vor dem Jager floh, und der Schiitze traf es mit seinem Pfeil; der 
wedische Gott Savitar soli seine goldenen Hande, mit denen er un- 
verganglich alle Welt, antreibt, ihre Bahnen zu ziehen, nicht, wie es 
eigentlich gemeint war, als Zeichen seiner alterslosen': Kraft be- 
sitzen, vielmehr: Schiva hieb dem Bevorzugten, zum Opferfest Ge- 
ladenen die Hande ab, als er ins Opfer einbrach, darum tragt Savi- 
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tar goldgefertigte zum Ersatz. Der zahnlose Puschaii, ein alter 
Gott der Wege and Herden, in Namen and Wesen der iiidische 
Bruder des griechischen Pan, ward angeblich erst zahnlos, weil 
Schiva ihm die Zahne ausscHng, als er sicli am Mahl des Opfers 
wolil sein lieB, 

Aber der Grausame ist auch der Racher gestorter Ordnujig, der 
Erbarmungslose kann vollbringen, wovor den iibrigen Gottern 
schaudert: der jjHerr der Ausgeburten^^ der Altervater ujid 
Schopfer aller Wesen, verfiihrt im vedischeji Mythos die eigejie 
Tochter, das Madchen Morgenrote; da rufen die Gotter ScMva, den 
Frevel des Inzests zu strafen, und er trifft den Vater aller rnit 
seinem PfeiL Die Rolle des ,,Herrn der Ansgebnrten'^ fallt im 
spateren Mythos verschiedenen Gestalten zu, vor allem Brahma 
und Vischnu, und die Schivamythen erzahlen gern, wie beide, von 
Schivas Maya verblendet, sich wahrhaftig fur den Ursprung aller 
Welt nehmen und miteinander streiten, Um seine Erhabenheit 
uber alle Welt kundzutun, treibt Brahma liber seine vier Gesichter, 
die in alle Weltrichtungen blicken, ein fiinftes, liberweltliches her- 
vor : der groBe Demiurg und innerweltliche Walter maBt sich selbst- 
befangen J enseitigkeit von der Maya an, deren reinste Kraft er ist. 
Aber wie einst am ,,Herrn der Ausgeburten" ahndet Schiva mit 
einem blutigen Streiche seinen Frevel an der ewigen Ordnung. Da- 
rnit ist der Abseitige unter den Gottern der groBte Verbrecher; er 
schlagt Brahma das Haupt ab : er verwundet den Brahmanen unter 
den Gottern und ladt die Blutschuld auf sich, die unter Men- 
schen und Gottern als schwerste, unslihnbare gilt : das Blut eines 
Brahmanen zu vergieBen. 

2. Brahmas fiinftes Haupt 

Vorzeiten neigten sich die groBen Seher auf dem Gipfel des Welt- 
bergs vor dem gottlichen Altervater Brahma und sprachen zu ihm : 
,,Was ist das Eine, Unvergangliche, Wirkliche?‘‘ Und Brahma 
nannte, von der Maya Schivas, des Grofien Herrn, verblendet, 
hochste Wirklichkeit nicht erkennend, sich selbst im Ubermut : 
,,Ich bin der Schopfer, der SchoB der Welt, bin aus dem eigeneii 
Wesen erworden, bin der einzige Herr, bin anfangsloses hochstes 
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Brahma. Wer mich als solclies verehrt, wird erl5st. Ich bringe alle 
Gotter ins Werden und Wirken, lasse sie entwerden und ende ihr 
Wirken, und nicht findet sich irgendwer in den Welten, der mich 
iiberragte.^ 

Als er so von sich dachte, erhob sich aus dem ruhenden Allwesen 
die Erscheinung Vischnus und sprach, mit zornroten Augen hell 
atiflachend: „Was ist die Ursach, Brahma, daB solch ein Gedanke 
dich jetzt befallt? Du tibst den Yoga des Nichterkennens : der- 
gieichen findet sich doch nicht an dir! Ich bin der Schopfer der 
aiifanglichen Welten im Opfer, vom ruhenden Urwesen her, ohne 
mich ist nirgendwo Leben in dieser Welt, ich allein bin hdchstes 
Licht, hochster Weg — von mir empfingst du den Antrieb und 
schufst das Weltrund.“ 

So stritten sie in Verblendung miteinander und wollten einer den 
anderen besiegen; da kamen die vier heiligen Veden herzu, be- 
trachteten die beiden und verkiindeten zitternden Herzens die 
wahre Wesenheit des Gottes, der an hochster Statte steht, Der 
Veda der heiligen Strophen sprach: ,,In wes Innerem alle gewor- 
denen Wesen sind, von wem her alles sich bewegt, was sie das 
hochste Wirkliche nennen: das ist der Gott Schiva, der GroBe 
— Der Veda der heiligen Spriiche sprach: ,,Der durch alle 
Opfer und durch Yoga als Herr verehrt wird, den sie den gottlichen 
Herrscher nennen: das ist der Gott, der den Bogen fuhrt.“ — Der 
Veda der heiligen Sangesweisen sprach: „Von dem alles im Wirbel 
des Scheines uingetrieben wird, was gliickhaft im Raume befangen 
ist, liber den die Yogin als das Wirkliche sinnen : das ist der GroBe 
Gott, der Friedebringer.^ — Der Veda der Zauberworte sprach: 
,,DeB die Asketen als Herrn der Gotter erschauen und mit Opfern 
ehren, der GroBe Herr, das Urwesen, Rudra: dieser Gott ist der 
erhabene ,Sein-und~Werden‘.‘‘ 

Als Brahma diese herrlichen Worte von den Veden vernahm, 
lachte er und sagte verblendet : „Wie kommt es, daB dieses hochste 
Brahma, das alles liaftens bar ist, mit seiner Gattin in Lust spielt 
und von Quirlgeistern machtig erhoben wird?**" — Als er so sprach, 
nahm der erhabene Urlaut OM, der Leiblose, Leib an und sprach: 
„NiemaIs spielt der erhabene Herr in Lust mit irgendeiner Gattin, 
die von seinem Wesen verscliieden ware, denn solches: Gatte und 
Gattin in einem, ist er. Er ist aus sich selber, ist Himmelslicht aus 
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sich in Ewigkeit; es heiBt: aus seiner Lust an sicli selbst entstand 
die G5ttin — sie ist Schivas zum Spiel gewollte Fonn/^ 

So sprach er, aber auch da zerging noch nicht die Blindheit 
Brahmas iind Vischnus, eben weil Schivas Maya sie umfing. Da er- 
blickte Brahma einen wundersamen himmlisclien Lichtscheiii, der 
rings das Firmament erfilllte, und in seiner Mitte, in eineiii Ring 
von Licht, funkelnd von Strahlenglanz, schwebte Scliiva. Als 
Brahma das himmlische Antlitz in der Hohe sah und das flammen- 
strahlende furchtbare, makellose Rund, flammte sein fiinftes 
Haupt 5 das er iiber die vier Gesichter, die alle Weltgegenden durch- 
dringen, erhob, in iibergewaltigem Zorne auf. Da erschien alsbald 
ein groBer Mann, blauschwarz und rot, einen Dreizack in der Hand, 
eine Opferschnur von Schlangen um Schulter und Hiifte gegiirtet 
— es war Schiva. Und Brahma sprach zu ihm: ,,Ich weiB, vor- 
zeiten entsprangst du meiner Stirn; beuge dich zufluchtsuchend 
vor mir!^^ 

Der Herr vernahm das hochmutsvolle Wort des Lotosgeborenen, 
da sandte er einen furchtbaren schwarzen Mann: ,,Zeit“, der die 
Welten verbrannte. Der fiirchterliche Gesell hub gewaltig mit 
Brahma zu kampfen an: da hieb er dem weltentfaltenden Gotte 
sein fiinftes Haupt ab. Da starb Gott Brahma, als ihm vom friede- 
wesenden Gotte das Haupt abgeschlagen ward, aber dank Schivas 
Yogakraft gelangte der Allschopfer wieder zum Leben. Da sah er 
wieder inmitten des Strahlenrundes den ewigen GroBen Gott, 
vereint sitzend mit der GroBen Gottin. Schlangenkonige iimwanden 
ihn als Armbander, die Mondsichel war sein Schmuck, er strahlte 
wie Myriaden Sonnen, er leuchtete unter der Fiille geflochtenen 
Haars. Er trug ein Tigerfell als Kleid, war mit Ketten himmlischer 
Blumen geschmiickt und hielt den Dreizack in der Hand, sein Leib 
war mit Asche bestreut. 

Brahma betrachtete den Ewigen, der mit der GroBen Gottin 
vereint auf herrlichem Throne saB, und Erinnerung an hochstes 
Wissen befiel ihn. Er stiirzte wie ein Stock zu Boden und feierte den 
groBen Yogin, der schwer zu erschauen ist, mit Anrufungen, die 
ihn priesen und mit der Litanei seiner hundert Namen. Der GroBe 
Gott, der „Wegraffer“, der Betriibten, die sich vor ihm neigen, ihre 
Trubsal wegrafft, hob ihn gnadig auf und schenkte ihm Yoga 
hochster Erkenntnis und Herrscherkraft, der nichts die Waage 
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halt. Er sprach zu Riidra, dem Blauroten: ist aller Welt 

verehmngswlirdig, er steht an erster Stelle. Du sollst ihn hiiten wie 
dich selbst; ehrwtirdiger als du an entfalteten Kraften, soli er dir 
wie ein Vater gelten. Ihn, das vorzeitliche Urwesen, darfst du, 
Reiner, nicht toten. Vischnu ist das ,Opfer^, Brahma ist der ,Stolz'; 
iiber den Stolzen sollst du, Reiner, immerdar gebieten, und das 
Haupt Brahmas sollst du tragen: zeige der Welt ein Geliibde, um 
die Siinde des Brahmamordes abzutun, wandere fort und fort, 
Almosen bettelnd, und bringe Cotter und Brahmanen auf den 
rechten Weg!‘‘ 

So sprach der Hochste Herr und ging zur himmlischen Statte 
seines innersten Wesens ein: zur hochsten Statte. Darauf hieB der 
schwarzblaue Gott mit geflochtenem Haar, den fiirchterlichen 
Mann „totbringende Zeit‘‘ das abgeschlagene Haupt Brahmas auf- 
nehmen und sprach zu ihm: ,,Wandle du, Siinde zu vernichten, 
durch die Welt mit deinem Geliibde, das der Welt Heil bringt: mit 
der Schadelschale in Handen sollst du, Erhabener, allerwarts Al- 
mosen empfangen.‘‘ — Sprach ’s und sandte ein Madchen aus, 
,, Siinde des Brahmamordes geheiBen‘‘, mit graBlich zahneblecken- 
dem Munde und mit Flammenkranzen geschmiickt: jjFolge dem 
Dreizacktrager mit deiner schrecklichen Gestalt, bis er nach 
Benares, der gottlichen Stadt gelangt!“ und wandte sich zu ,,Zeit‘‘, 
dem GroBen Herrn der Welt, der flammend alles verzehrt: „Wan- 
dere durch alle Welten, Almosen bettelnd auf mein GeheiB! Wenn 
du zu Vischnu, dem Herrn der Gotter gelangst, wird er dir ein 
Mittel sagen, das dich von deiner Schuld reinigt.'^ 

Der erhabene Wegraffer vernahm das Wort der Gottheit iiber 
den Gottern, und das Wesen des Alls wanderte durch alle drei 
Welten mit der Schadelschale in der Hand, Verstellte Erscheinung 
nahm er an, im eigenen Glanze flammend, herrlich und entsiihnend 
war er. Er hatte drei Augen und strahlte wie tausend Sonnen, 
Verklarte und stiergleiche Quirlgeister umgaben ihn, des Auge das 
Todesfeuer der Zeit blitzt. Er trank den Gottertrank jjTodlos^", die 
Seligkeit des Herrn an hochster Statte, und spielend in mannig- 
fachem Gebaren zog der Herr durch die Welten einher. Das Frauen- 
volk zog ihm nach, ais es den Friedebringer mit dem toddunklen 
Antlitz, „Zelt-Tod'‘, den Furchtbaren, erblickte, wie er voll Schon- 
heit und Reiz war; sie besangen ihn mit vielerlei Liedern und 
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tanzten vor dem Herrn einher, blickten ihm lacheliid ins Aiitlitz 
und verzogen verfuhrerisch die Braueii. 

Der Dreizacktrager wanderte zu den Statten der Gotter und 
Damonen und aller anderen Wesen, endlich kam er zu Vischnus 
Stadt, wo das Hochste Wesen wolinte. AIs , er, der der Welt den 
Frieden bringt, mit seinem Geistergefolge nahte, die gottliche Be- 
liausung zu betreten, verwehrte ein starker Tiirhilter, der das 
gottliche Wesen des Hochsten Herrn nicht erkannte, ihm den 
Eintritt. Vischvaksena, ,,Heer nach alien Seiten‘', war er genannt; 
aus einem Stiick Vischnus entstanden, hielt er Muschelhorn, Wiirf- 
ring und Keule in Handen . Auf GeheiB des Friedebringers kampfte 
seine fiirchterliche Schar, ,,Kalavega‘‘ geheifien, das ist: ,,reiBend 
wie Tod und Zeit^, mit dem Vischnu-Entsprungenen, aber er be- 
siegte sie und lief mit zornroten Augen gegen Rudra an und schleu- 
derte die Wurfscheibe auf ihn. Der GroBe Gott maB die Wafife, wie 
sie auf ihn zusauste, nur mit einem verachtlichen Blick, indes 
durchstach er jenem, der ins Riesige wuchs und wie Weltunter- 
gangsfeuer lohte, mit seinem SpieBe die Brust, daB er zu Boden 
stiirzte. Den Gefallenen verlieB seine gewaltige Kraft ganz und gar, 
das Leben verlieB ihn, wie es Kranke verlaBt, die den Tod geschaut 
haben. 

AIs er Vischnus Mann erschlagen hatte, nahm er den Leiehnam 
und trat mit den stiergleichen Anfuhrern der Quirigeister ins 
Innere des Hauses. AIs Vischnu ihn, den Grund der Welt, erblickte, 
riB er sich eine Ader aus der Stirn und lieB ihr einen Blutstrom ent- 
flieBen: ,,Nimm, Erhabener, mein Almosen, unernieBlich Strahlen- 
der! Kein anderes gibt es, das dir geziemte!^ Die Schadelschale 
Brahmas in der Hand des Hochsten Gottes ftillte sich nicht, ob- 
wohl der Strom eintausend Gotterjahre lang in sie schoB. Da sprach 
Vischnu zum todbringenden Rudra, nachdem er ihn vielfaltig ge- 
priesen hatte, voll groBer Ehrfurcht; ,,Wozu tragst du diesen 
Schadel Brahmas?'^ — Der GroBe Herr verkiindete ihm alles, was 
sich begeben hatte. Da rief Vischnu die „Sunde des Brahma- 
mordes‘‘ herzu und bat sie: ,,LaB den Trager des Dreizacks los !“ — 
aber sie wich nicht von seiner Seite. Da versank der Allwissende 
lange in innere Schau, dann sprach er zum Friedebringer: ,, Er- 
habener, geh zur gottlichen Stadt Benares, der heilbringenden, wo 
der Hochste Herr die Siinden aller Welt geschwind ziinichte macht.‘^ 
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Da zog der Gott, im Wunsche, aller Welt Heil zu bringen, spie- 
lend zu alien geheimnisvollen Wallfahrtsorten und Statten, wo 
Gotter wohnen, allerwarts gepriesen von yogastarken Quirlgei- 
stern. Taiizend schritt der groBe Yogin dahin und trug den Leich- 
nam in der Hand. Vischnu aber, das Urwesen, nahm seine hochste 
Gestalt an und lief neben ihm her, voll Verlangen, seinen Tanz 
zu schauen. Und er, der den Stier im Banner fiihrt und dessen Wesen 
unendlicher Yoga ist, lachelte, als er Vischnu erblickte, und tanzte 
und tanzte. Aiif alien Wegen folgte ihm Vischnu, sein Gefahrt war 
die ewige Ordiiung; so gelangten sie in die Stadt des GroBen Gottes, 
die Benares heiBt. Kaum war der Herr des Alls, der geflochtenes 
Haar tragt, in sie eingetreten, da rief die „Sunde des Brahma- 
rnordes'^S ,,Wehe! Wehe!‘‘ und fuhr mit Geschrei unselig zur tief- 
sten Holle. 

Als der Wegraffer die heilige Statte betrat, legte er den Schadel 
Brahmas nieder, gab den Leichnam dazu, und der Hort des Mitleids 
sagte zu Vischnu: ,,Er soil leben! Und wer immer meiner hochsten 
Erscheinung mit dem Schadel gedenkt, dessen Siindenschuld wird 
schnell in dieser und jener Welt zunichte. Wer hierher wallfahrtet 
und am hdchsten aller Badeplatze, wie es die Ordnung will, sich 
abwascht und Ahnen und Gotter durch Opfer satt macht, wird der 
Siinde des Brahmanenmordes ledig. Erkennt die Verganglichkeit 
der Welt und wallt nach der heiligsten Stadt; sie schenkt, wenn der 
Leib zu Ende geht, hochstes Wissen, hochste StMte.'^ 

So sprach der Erhabene, umarmte Vischnu und entschwand 
samt den Herrschern der Quirlgeister im Augenblick. Vischnu aber 
nahm den toten Vischvaksena und kehrte in seiner hochsten Ge- 
stalt schweigend an seine Statte zurtick. 

Ziim Vordergriindlichen an diesem Mythos gehort die Begrun- 
dung der Heiligkeit von Benares; der Wallfahrtsort an den Was- 
sern der gottlichen Ganga erweist seine hochste stindentilgende 
Wirkung an dem mythischen Ereignis, daB er die schwerste, eigent- 
lich unsiihnbare Schuld des Brahmanenmordes abwascht, und daB 
Schiva selbst zu ihm gewallfahrtet ist, um ihrer ledig zu werden. 
Ein vordergrundliches Element ist auch der Rangstreit der drei 
groBen Gotter, der Schiva liber Brahma und Vischnu erhebt. Er 
ist durch den vierstimmigen Spruch des heiligen Wissens vorab 
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entschiederij und die Quintessenz der VedeB:, der heilige OM-Laiit, 
bestatigt ihn. 

Aberes ist dieGewalt der MayaSchivas, die Brahma und Visehnu 
als seine liochsten Entfaltungen in sicli selbst befangen halt. Be- 
greiflich. daB sie sich selbst — wie alle Gescliopfe — ietzte Wirk- 
lichkeit diinken in ihrem Wesen, das nichts Geringeres ist, als das 
Weltspiel zu entfalten und zu tragen. Sie sind sich letzter Ernst, 
hdchste GroBe, iiber die nichts hinausragt, wie koiinte die Welt 
sonst ans ihnen und in ihnen kreisen? Und doch ist es ,,h5chstes 
Licht ^‘5 es anders zu wissen, und der ,,iidchste Weg“ ist, sich von 
dieser Selbstbefangenheit zu befreien. Die Einheit dieses Wider- 
spruchs ist die Umarmung, in der Schiva und die Gottin sich zeitlos 
umschlungen halten, und die Verwirrung, die dieser Widerspruch 
dem Selbstgefuhl der Geschopfe auferlegt, daB sie mayabefangeii 
sie selbst sein sollen, indes ihr ihnen Greifbares der Schein ist, der 
ihr Wesen vor sich selbst verhiillt — diese Verwirrung tobt im 
Spiel der Quirlgeister, die Schiva preisen, indes Brahma an solchern 
Gefolge des Gottes AnsloB iiimmt. 

Auch die groBen Gotter miissen erl5st werden, sie sind selbstbe- 
fangene Walter des Scheins. Aber die stumm leuchtende Selbst- 
offenbarung des liochsten Wesens am Himmel offenbart erst ganz 
die Gewalt der Maya, mit der es sein erlauchtes Geschopf Brahma 
befangt: anmaBend hebt er sein funftes Haupt iiber sich selbst 
empor. Da naht ihm Schiva wie seinesgleichen, als ein Mann, ihm 
ebenbiirtig und von ihm verschieden wie jener Vischnu, mit dem 
Brahma sich urn den Vorrang zankte. Redend befragt er ihn, aber 
Brahma weist ihn mit einer Anspielimg auf einen alten Mythos ab, 
daB Schiva seiner Stirn entsprungen sei.' Da sendet ihm Schiva, 
um ihn zu strafen, die Verk5rperung seiner dunklen Todesgewalt, 
den Gott ,,Zeit'‘‘ (kala), den flammend alles verzehrenden Unter- 
gang, der ihm das Haupt abschlagt, daB er stirbt. Die Yogawunder- 
macht des GroBen Gottes erweckt Brahma alsbald wieder zurn 
Leben, und Schiva gibt sich ihrn aufs neue in seinem Strahlenglanze 
zu sehen: mit der Gottin vereint. Jetzt erkennt Brahma ihn als den 
Hochsten, und der GroBere Gott versohnt ihn mit seiner eigenen 
furchtbaren Erscheinung. Zum Zeichen der Suhne und um die Welt 
auf den rechten Weg zu bringen, wird der Brahmamorder auf die 
Pilgerschaft gesandt. 
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Bralima sclieint von seinem deniiurgischen Wesen, die Welt ,zu 
eiitfalteiij Leben, in alien Formen aus sich hervorzutreiben, so vollig 
besessen, dafi er keine Kraft auBer der seinen gewahrt und sicb fiir, 
das Wesen des Ganzen nebmen muB. Vergeblich offenbart sich ihm 
der hocliste Schiva als Einheit aller Gegensatze, vergeblich naht 
er sich ihm als seinesgleichen; als Brahma sich anmaBt, ihii ftir 
seiii Gescliopf zu erklaren, muB er ihm schlieBlich in Gestalt der 
feindlicheii Kraft nahen, die Brahmas Weltspiel endet. Sie raubt 
ihm das Gefiilil seiner Einzigkeit und das Zeichen dafiir: das fiinfte 
Hanptj das er einsam tiber seine vier weltwaltenden Gesichter zu 
erheben wagte. Er lernt sich als Teil des hpheren Ganzen begreifen 
und nimnit den Platz ein, der ihm darin zukommt, und in der Ver- 
einigung Schivas mit der Gottin sieht er das innige Spiel der Gegen- 
satze als vollige Einheit, das in sich spielende gottliche Paar ist 
zwei in eins. 

Vischim — hier als der Welterhaltende gesehen — steht mitten- 
iniie zwischeii dem weltentfaltenden Brahma und dem „wegrallen- 
den‘‘‘ Schiva, der Bestand der Welt ist die standige Verschlingung 
von Geburt und Tod; Vischnu streitet mit Brahma um den Vor- 
rang, aber er fiihlt die GroBe des dunklen anderen: er kampft 
nicht mit ihm, wie der Turhiiter, als jener in sein Haus einbricht, 
er speist die Almosenschale des wandelnden Todes mit seinem 
Blute, er weist ihm den Weg und folgt entziickt seinem rauschen- 
den Pilgertanze. 

Lust und Grauen umgibt die Gestalt des tanzenden Pilgers, die 
Frauen singen ihm zu und folgen ihm nach, wie die Manaden dem 
Dionysos; gebannt folgt ihm Vischnu: so schaut das Leben in das 
Gesicht des Todes und wird seiner nicht satt, wenn es die Angst 
der Fremdheit vor ihm xiberwunden hat und sich selbst mit ihm 
als eins begreift, mit ihm verschlungen zu einem Hoheren, das die 
Welt mit ihrer Sprache nicht sagen kann. 

Schivas mythischer Pilgergang mit der Schadelschale ist die 
Weihe, die der Mythos den unheimlichen Asketen gibt, die als 
Doppelganger Schivas Indien durchwandern ; ihr zeit- und zielloses 
Schweif en, ihr lange verf emter Orden, das Grauen ihres Gebarens 
wird durch ihn heiliggesprochen. Wie jener rasende Pilger, durch 
die Welten aller Gotter und Wesen wandernd, zu Vischnu kommt, 
tritt der Asket mit der Schadelschale an jedes Haus als Bote der 
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alles verzehrenden todlichen Zeit, als Bote des ,,Wegraffeiideii'' 
end zugleich des ,,FriedebriBgers‘*, der alles Leid wegrafft, schlieB- 
lich als Bote des hochstens Gottes, der jenseits seiner dunklen uiid 
lichteren Erscheinungen. als Schiva, Vischnu oder Bralima, zeitlos 
von der Gottin iimschlungen, Welt imd Jenseits^ rahendes Sein 
and rasendes Werdeii, Stille und Spiel in einem ist. Der Askefc mit 
der Schadelschale ist mit seiner stummen Gebarde der Seeleii- 
geleiter zum Tode und zu dem Wissen, das ihn trostlicb, ja gegen- 
staiidslos niacht. Der unbehauste Pilger will von denen gespeist 
sein, die in Hausern wohnen; sein mahnender Schatten fallt ilber 
den Tisch des Lebens, aber er weist iiber das Grauen hinaus, das er 
ausstromt, wie die tanzende Ersclieinung des Gottes Zeit-Tod zii 
jener hoheren hinweist, aus deren Aura ihr Grauen hervortrat und 
den Auftrag der Pilgerschaft empfing — aus deren Aura die im- 
losliche Einheit der Gegensatze als befreiende Erkenntnis im Bilde 
des in sich verschlungenen gottlichen Paares sich ofFenbarte. 

Schiva, der Asket, den queren, berauschten Blick in die innere 
Leere gericbtet, mit dem Stirnauge in die Leere des Weltraums 
starrend, trunken niclit nur von Yoga, auch von Hanf, Opium und 
anderen Drogen, die Entriickung fordern, ist der Abseitige, Unge- 
sellige im Kreis der Gotterfamilie. Volkstiimlich in seinem Grauen, 
da alles Unaussagbare, Unheimliche sich an ihn hangt, erhahen in 
seiner Gleichgiiltigkeit, anziehend als der Fremdling, der Befrem- 
den und Spannung aus sich stromt, erscheint der Einsame in der 
Volksphantasie, fiir die das Familienleben die naturhafte Form des 
Gemeinschaftsdaseins bildet, unter der Maske des Fremden in der 
Familie: als der Schwiegersohn. Es gibt einen indischen Spottvers: 

„Gaste, Kinder, Weiber und der Konig, 
was Geld und Gut ist, wissen sie wenig, 
und als funfter hintendran 
kommt dazu der Tochtermann” 

— eiti StoBseufzer des Familienvaters: Gaste wollen bewirtet und 
Kinder aufgebracht sein, Weiber haben keine eigejie Habe, auBer 
Schmuck und Kleidern, der Despotismus der Konige schont Geld 
und Gut der Untertanen nur insoweit es seinem wohlverstaiideiien 
Egoismus frommt — der Schwiegersohn aber will dafiir bezahlt 
und beschenkt sein, daB er dem Vater die Tochter abnimmt, denn 
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eine uiiverheiratete Tochter ware fiir die indische Familie ein un- 
ertraglicher Schandfleck. Der Vater muB es sich etwas ' kosfceii 
lessen j sie rechtzeitig an den Mann zu bringen; die Opfer, die er 
sich dafiir abringt, spiegeln sich in den miBvergniigten Gesichtern 
der Briider der Brant, deren Anteil am Ganzen sich ziim Vorteil 
des blutsfremden Kommlings vermindert. Man fremdelt vor ihm, 
den man nicht von kleinaiif kennt, man hat Sorgen, ihn zu be- 
schaffen und festzumachen, Knmmer, ihm nachzuwerfen, was die 
anderen fur sich erarbeitet haben. Aber ist er nicht gegen alle MiB- 
gimst gerechtfertigt, wenn er das Herz des Madchens anriihren 
kann, das ihm in den Arm gelegt wird, verdient er nicht seinen 
Anteil am Ganzen, wenn er sie zum Weibe macht, fur sie der Ein- 
zige und Herrliche wird, ihr Gott auf Erden, ,,Geber des Uner- 
messeiien'', wde Savitri sagt? wenn er mit ihr eins wird, daB sie 
fiir ihn in den Tod geht? 

Schiva ist Schwdegersohn eines Altervaters Dakscha, der, selbst 
eine Art ,,Iierr der Ausgebiirten*' und Schopfer wie Brahma, einer 
der zehn Sdhne Brahmas ist, aus seinem rechten Daumen geboren. 
Dakscha hat eine Menge Tochter zu vergeben: siebenundzwanzig 
lieiratet der Mond, es sind die Sternhauser auf seiner Bahn, zu 
denen er reihum Nacht fiir Nacht eingeht; dreizehn andere ver- 
heiratet Dakscha an das Urwesen Kaschyapa, den ,,Schildkroten- 
mann“, der auch ein ,,Herr der Ausgeburten^' ist, denn er bringt 
mit ihnen alle dreizehn Arten von Wesen hervor: Gotter und 
Damonen, Menschen und Tiere und was daneben an wunderbaren 
und unheimlichen Geschopfen west. Seine jungste Tochter aber, 
Sati, wird Schivas Frau. ,,Sati'' bedeutet ,,die rechte, ideale^^, und 
Sati ist das Vorbild jeder Hindufrau. Als Dakscha sein groBes 
Opferfest ausrichtete, zu dem alle Gotter und Heiligen geladen 
warden — also die ganze Weltfamilie zu einem groBen Familien- 
fest* — , bedachte er einzig Schiva nicht. Sati nahm sich die Kran- 
kung ihres Mamies so zu Herzen, daB sie, um ihren Vater da- 
fur zu strafen und mit Schuld zu beladen, in den Tod ging ■ — mit 
dem Wunsche, wiedergeboren und wieder mit Schiva vereinigt zu 
werden. So ward sie wiedergeboren als ,,Parvati‘‘, die ,, Tochter des 
Berges‘‘ : als Uma, die Tochter des Himalaya, und gewann dureh 
gliihende Askese den Asketen Schiva zum Gemahl; Schiva aber 
raehte ihren Tod, indero er Dakschas Opferfest storte. Er recht- 
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•fertigteihre Erkeimtnis seiner GroBe, die sie gliihend todbereit be- 
zeugtej indem er auf das Fleben der Gotter Einsamkeit und Askese 
fahren lieB, um alp Umas Gemahl den Kriegsgott zn zengen^ der 
die Gdtter aus tiefer Ohnmacht und von der Herrschaft der Da- 
monen erlosen sollte. 

3. Die Entstehung des Kriegsgottes 

Der Damon Taraka sprach: 5 ,Ihr Widerg5tter, hort mein Wort, 
sinnt auf unser Heil! Was liegt uns ob, zu tun? Die Gotter rotten 
alle Damonengeschlechter aus; ewige Ordnung unserer Art ist 
bltihende unvergangliche Feindschaft mit jenen. Wir wollen gehen, 
die Gotter zu bezwingen; an unserer Arme Kraft wollen wir uns 
halten. Aber nicht ohne Glut der Askese, denk’ ich, begegnen wir 
den Gottern ; darum will ich ziivor furchtbare Glut in Askese sam- 
meln, dann wollen wir die Gotter besiegen und uns im Besitze aller 
drei Welten freuen! Nur wer fest in seinem Plan ist, wird fest in 
seinem Glxick sein; wer unstat ist, vermag das unstate Gliick nicht 
festzuhalten/^ 

Die Damonen vernahmen seine Rede und riefen bewundernd : 
,,Gut, gut!“ Er aber stieg zur hochsten Schlucht des Pariyatra- 
berges hinauf und trieb machtige Askese, um Glut zu sammeln. Er 
fastete und saB zwischen vier Feiiern, zu denen die Sonne als 
fiinftes gluhte, Blatter waren seine Nahrung, Wasser sein Trunk. 
Hunderte von Jahrhunderten libte er solche glutvolle Kasteiung, 
danach schnitt er sich Streifen um Streifen vom eigenen Leibe und 
opferte von seinem Fleisch im Feuer, bis er ganz fleischlos war. 
Als er ganz ohne Fleisch, ganz zu einem Haufexi Glut geworden 
war, flammten alle Wesen rings um ihn von seinem strahlendeii 
Glanze, und alle Gotter erbebten in Furcht vor seiner Glufcgewalt. 
Da ward Brahma hochzufrieden und ging, ihm eine Wahlgabe zu 
gewahren. Er kam und sprach zu Taraka mit holder Stinime: 
,,Mein Sohn, laB es dir genug sein an Glut der Askese, nichts bleibt 
dir weiter zu vollbringeh; wahle einen Wunsch, der deinem Sinn 
gefallt.'^^ 

Da neigte sich Taraka, legte die hohlen Hande aneinander und 
sprach: jjDer du in Gottern und Wesen wohnst, weifit, worum 
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deiiie Geschopfe riiigeii: nach Vergeltung fiir Angetanes verlangen 
sie 'zumeist, Sieg wolleii, sie! Nach ewiger Ordnung miserer Art 
pfl.egen wir Feliidschaft niit den Gottern; die Grausamen, haben 
uns Damoneii um alles gebrachtj nur die Pflicht der Feindschaft 
lieBen sie uns. Ich will ihr Entwurzler werden, das ist mein Wilier 
unverwundbar fiir alle Wesen und Waffen und voll groBer Kraft 
will ich sein — das isl; der hochste Wunsch in meincm Herzen. Das 
schenke mir,. Herrscher der Gotter, kein anderer Wunsch gefallt 

• « s 

mir. 

Da sprach der Herr der Gotter, der die Welt entfaltend aus sich 
leert: jjHochster Damon, leibliche Wesen ohne Tod sind nicht 
mdglicli; darum wahle dir den Tod von der Hand eines, den du 
nicht furchtestd^ Da besann sich der Damonenfiirst und wahlte sich, 
von Hochmut verblendet, den Tod von der Hand eines Kindes, das 
sieben Tage alt ware. 

Als der Damon aus seiner Askese wieder emportauchte, um- 
ringten ihn die Damonenfursten wie die Gdtterscharen im Him- 
mel den tausendaugigen Indra. In gewaltiger Konigsmacht stand 
Taraka. der DarnonensproB: leibhaft warteten ihm die Jahres- 
zeiten auf, jede geschwellt von den Reizen ihrer Frist, saint den 
Welthiitern; Anmut und Glanz, Starke, Weisheit und Gliick 
blickten auf ihn und scharten sich, von vielen Tugenden besat, urn 
ihn in liickenlosem Krauze. Den Leib dunkel besalbt, unter hohern 
Diadem, die Glieder von schimmernden Reifen umwunden, saB er 
auf hohem Lowenthrone, die schonsten Himmeisfrauen fachelten 
ihm und wichen nicht von seiner Seite. Sonne und Mond dienten 
ihm als Lampen und der Wind als Facher, der Totengott mit 
seinem Richterstab in der Hand schritt ihm als Trabant vorauf. 

So verging lange Zeit, da sprach Taraka, ubermtitig dank der 
gewaltigen Wahlgabe, zu seinen RMen: ,,Was soil mir meine 
Konigsmacht, solange ich den Himmel der Gritter nicht unter 
meineii FuB getreten habe? Wie soil Frieden in mein Herz ein- 
ziehen, solange ich nicht meinen HaB gegen die Gotter geloscbt 
habe? Noch verzehren die Unsterblichen in Himmelshohen ihren 
Anteil an den Opfern, und Vischnu halt noch die Gottin des Glucks 
und stelit ohne zu zittern. Die Gattinnen der Unsterblichen, von 
gliicklichen Himmeisfranen im Spiel der Eifersucht gequalt, halten 
noch Lotosblumen in Handen und stromen berauschenden Wohl- 
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-geruch im Hinmiel auf ihreri' Lustpfadeii, Wer, zur Geburt gelaagty 
als Mann nicht Heldentum bewahrt, dem ward Geburt umsonst — 
da ist Nichtgeborensein besser. Wer nicht den Willen von Vater 
und Mutter tut und die Verwandten nicht von Harm befreit, oder 
wer sich nicht Ruhm erwirbt, der fleckenlos leuchtet wie Schnee, 
der dtinkt mich tot, auch wenn er ins Leben geboreii ist. Darum 
schirrt geschwind meinen achtradrigen Wagen an: zum Siege iiber 
die Stiere unter den Gottern und um die Gottin des Herrscher- 
giiicks iiber alle drei Welten an uns zu reifien! Riistet das Heer, die 
Schar der unbesieglichen Damonen, und mein Banner, iiiit Gold- 
stoff bezogen, und meinen mit Perlennetzen umbimdenen Sonneii- 
schirm/‘ 

Tarakas Reden enthalten ganz schlicht die Psychologie des 
Krieges, die den Kriegsgott unweigerlich zur Entstehung im Reiche 
der Erscheinungen bringen muB — das ganze Biindel gelaufiger 
Motive: eingewurzelte Feindschaft, Drang nach Vergeltung, Wie- 
dergewinnung verlorener Macht, Ausweitimg errungener GroBe 
ins Unbegrenzte mit wirklicher Deiniitigung der Feinde, schlieB- 
lich die Anerkennung eines heldischen Daseins als Sinn des Lebens. 

Der Damon Grasana — „verschlingender Rachen‘‘ — riihrt die 
Kriegspauke, und alles, was Welten und Oberwelten an Kraft und 
prahlendem Prunk enthalten, tritt zum Weltkriege um die Macht 
an. Zehn mal zehn Millionen Dtoionen unter den Feldzeichen ihrer 
Fiihrer: der schwarzen ehernen Krahe Schumbhas, dem goldenen 
Ochsenfrosch des Biiffelstiers Mahischa, unter Krokodils- und 
Eselsbanner, dazu die Wagen der Fiihrer, von hundert Lowen, hun- 
dert goldbekranzten Tigern gezogen, mit Panthern und brunst- 
tollen Elefanten bespannt. Ihnen entgegen sammelt sich das Heer 
der Gotter und Himmelsgeister mit den Scharen der Kobolde, Un- 
holde und Nachtgtoger; Yama reitet auf einem Buffelstier, der 
Feuergott auf einem Ziegenbock, Varuna, der Herr der Wasser, auf 
der Weltschlange Schescha, Kubera, der Herr der Schatze, fahrt 
durch die Luft einher auf einem Wagen, den menschgestaltige 
Kobolde ziehen. Varuna fiihrte einen silbernen Schwan, mit 
Perlennetzen behtogt, als Feldzeichen, der Feuergott eine Rauch- 
saule, Yama einen Wolf aus Gold und Kupfer, goldene Lowen 
waren die Zeichen von Sonnen- und Mondgott, und Indra fiihrte 
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eineji goldeiieii ElefariteB, niit Juwelen bunt besetzt und mit Yak- 
schweifwedeln geschmiickt. In Einzelkampfen und Massen- 
schlachten ohne MaB bedrangen sich die feindlichen Heere; unter 
der heldischeji Wut und den Zauberwaffen der GroBen schmelzen 
die nameiiloseji Scliaren der Kleineiij die ihren Heerbann'bildenj 
dahiii wie Butter in Feuer, wie Menschenmassen und Volker in 
Visionen moglicher Zukunftskriege entfesselter Cheinie und Tech- 
nik. Naclieinander werden Yama und Kubera, Sonnen- und Mond- 
gott und die reiteiiden Zwillingsgotter kainpfunfabig, schon ist 
Indra selbst bedroht, und das Weltall gerat aus Angst um ilin in 
Aufruhr — da entrafft sicli Vischnu, als er diesen Stand der Dinge 
sieht, seiiiem magischen YogascMummer auf der Weltsclilange und 
eilt den Gdtterii zu Hilfe. 

Sein strahlenderGIanz lenkt dieDamonen von Indra ab ; Vischnu 
bekampft ilire lieldischen Fulirer mit wechselndem Gluck, aber er 
vermag die meisteii iiicht zu erschlagen und weiB um diese Grenze 
seiner Kraft. Zwar fallt er Grasana mit seinem Wurfring, der ihm 
den Hals durchschneidet; clem Stierdamon Mahischa stopft er den 
weitaufgerisseiien Raclien mit Pfeilen, aber als er davon zu Boden 
stiirzt, spricht Vischnu zu ihm: ,,Du bist toll, du verdienst nicht 
durch nieine Pfeile zu sterben. Vorzeiten hat dir Brahma ver- 
kiindet, ,ein Weib wire! dich fallen^ — machVdich fort aus diesem 
Gemetzel!‘‘ — So mahnt er den Damon Schumbha, als er ihm 
Haupt und Arme mit seinen Pfeilen durchbohrt hat, daB ilin das 
gleiche Schicksal erwartet: von Parvatis Hand zu fallen, ,,ein 
Madchen wird dich fallen*^*; aber er selbst kann ihn nicht bezwin- 
gen: „Verla6 die Schlacht, nicht verdienst du, Toller, hier zu ster- 
ben, — was verlangst du Verblendeter umsonst nach Kampf?‘‘ — 
Zwei anderen Damonen ist schlieBlich Vischnus Kraft nicht ge- 
wachsen: der Widergott Nimi trifit Vischnus Reittier Garuda mit 
der Keule aufs Haupt, und der Damon Jambha schlagt Vischnu 
selbst mit einem Eisenriegel, der bunt wie eine Flut geschliffener 
Edelsteine glitzert, auf den Kopf ; wie zwei machtige Blitze sturzen 
die beiden von den grimmen Streichen getroffen zu Boden. Unterm 
Siegesjubel des Damonenheeres entraffen sie sich ihrer Betaubung 
und flieheii abgewandten Gesichts aus dem SchlachtgeturmneL 

Indra eilt dem Enteilenden nach und stellt ihn: „Was spielst du 
Gott mit diesen schlimmen Damonen? Woher bei dir das Tun eines 
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Maiines, dessen Schwache bose Menschen zti nutzen wisseB? Eiii 
Gemeinerj den der Starke ubersieht, miBt sich selber Kraft bei, 
darum wird ein Kluger den Gemeinen niclit gefahrlos gewalireii 
lassen, vielmehr: dank der Herrlichkeit ilirer Vorkanipfer mogen 
Wagenhelden den Sieg erringen. Wer war dir in Urzeiten Kampfge- 
fahrte, als du den Damon ,Goldaug‘ erschlugst, Gewaltiger? ^Goldge- 
wand* prahlte mit seiner Kraft und blahte sich trunkencn Mutes — 
da geriet er an dich und erfuhr schmerzliche Verwirrung seines Be- 
wuBtseins. Auch die machtigen Damonenfiirsten friiherer Zeiten, 
die Gotterfeinde, fielen alle deni Untergange anlieim, me Heii- 
schrecken, die ins Feuer fallen; und Weltalter um Weltalter bist 
da ja der todbringende Endbereiter der Damonen! So sei aucli jetzt 
Schirm der Gotter, die ertrinkenT* — Aber Vischnu weist ihm die 
Grenze der Gotterkrafte: ^Die Damonen konnen ein jeder nur 
seines eigenen Todes sterben, uiibesieglich ist Taraka, allein ein 
Knablein von sieben Tagen kann ihn toten, Einer hat erlangt, daB 
er von der Hand einer Frau stirbt, einein anderen wird ein Madchen 
den Tod bringen. Jambha freilich ist reif zurn Tode, daruni er- 
schlag dieses Fieber der Welt mit deiner gottlichen Heldenkraft! 
Kein Wesen kann ihn toten auBer dir, darum reiB der Welt diesen 
Dorn heraus!** 

Aber auch dieser Sieg, dem Gotterkonig verheiBen, gelingt ihm 
nur nach wechselvollem Kampfe und unter Aufgebot vieler Zauber- 
waffen. Gottliche und damonische Maya streiten wider einander: 
Indra gebraucht den Zauber der Seligen Himmelsgeister, die 
Gandharvenwaffe : da ist der Raum rings erfullt von strahlen- 
dem Glanz, von wunderbar gestalteten Burgen der Gandharven 
mit vielen Wallen und Toren, die nach alien Seiten Geschosse 
regnen; aber der Damon entsendet die Zauberwaffe ,,Keulenhaft**: 
da ist die Welt im Nu mit ehernen Keulen erfullt, die imwidersteh- 
lich rings mit einem einzigen Schlage wirken und die Gandharven- 
stadt samt ihren Gotterheeren zermalmen. Da gebraucht Indra die 
Waflfe des ,, gottlichen Werkmeisters*^ sie schafft Geriiste rings mit 
schiitzenden Dachern, an denen die Wucht der keulenregnenden 
Waffe erlischt. Aber Jambha schleudert die Felsblockwaflfe: ein 
Regen klaftergroBer Steinblocke bricht los und zerschlagt die zau- 
berischen Geriiste der Werkmeisterwaffe. Eine magische Blitz- 
keilwaffe aus Indra s Hand zerreiBt wiederum den Platzregen der 
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Steinblocke, aber sclioii ist Jambha mit einer Schilfrohrwaffe zut 
Stelle, die das Hear der Feinde wie diirres Schilf in Flammen aaf*' 
gehen laBt. Indra eiitsendefc dagegen eine Feuerwaffe, um die 
Damonen zn verbrennen, aber in flinker Geisteshelle gebrancht 
Jambha die Varunawaffe, die Flammen zu loschen: rings fiillt sich 
der Hiiiimel mit Gewitterwolken voll ziickender Blitze und tiefem 
Paukenrollenj dick wie Elefantenrussel schieBen die .Wasser- 
stralilen lierab — da scliafft Indra die Windgottwaffe, deren Atem 
die Wolken zerwelit, daB der Himmel wieder fleckenlos wird 
wie das Bliitenblatt eines blanen Lotos. Um die DSmonen vor 
dem furclitbaren Saiisen dieses Windes zu decken, wandelt 
sich Jambha in einen riesigen Berg, aber Indra sendet einen 
demantejien Donnerstein auf diese Mayagestalt herab, daB rings 
die Schluchten und Wassersturze am Bergleib des Damons zer- 
stieben. 

Die Verwandlungskraft unbandigen Lebens in Gott und Damon 
bleibt unerschopflich : Jambha verwandelt sich in einen riesigen 
Elefanten, der die Heere der Gdtter zerstampft, Indra gebraucht 
die Waffe des Lowenmannes: Lowen zu Taiisenden wimmeln aus 
ihr hervor, mit Pranken wie Sagen, und zeigen in wieherndem 
Lachen die schwarzen Zahne. Sie zerreiBen den Elefanten, da wird 
der Damon zur Giftschlange mit hundert Hauben, ihr Gifthauch 
verbrennt die Gotter, aber Indra greift zur Garudawaffe, tausend 
Garudas fliegen aus ihr auf, diese Sonnenvogel, Todfeinde der 
Schlangen, zerfetzen das vielkopfige Ungeheuer. Wieder entgeht 
Jambha seinem Untergang: er verwandelt sich in Rahu, den Da- 
mon, der Sonne und Mond bei ihren Verfmsterungen verschlingt, 
und das Heer der Gotter stromt mit seinen Streitwagen und Ele- 
fanten in seinen Rachen, dessen Gaumen sich dehnt wie der Ab- 
grund der Tiefe. Indra ist ratios: „Was bleibt uns iibrig, das Bugs 
getan warden mtiBte? Woran sollen wir uns halten, wenn wir mit 
diesem Damon kampfen wollen? ‘‘'Aber Vischnu spricht ihm zu : 
,,Steh jetzt nicht kleinmutig und verzagt vom Kanipfe ab, wachse 
schneil auf zu groBer Maya gegen den Feindl Er ist von mir ge- 
zeichnet, meine Kraft ist der seinen gewachsen, gib dieh keinem 
Wahn anheim, gedenke schneil meiner Waffe, o Furst!“ Da trifft 
Indra den Damon 'mit der Narayaiiawaffe, die Vischnus Kraft als 
Urwesen enthalt, ins Herz; ein Schwall von Blut, der das Schlacht- 
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gefild' erfiillt, stromt aus dem Damon, and seine Mayagestalt lost 
sich ins Unsichtbare auf. 

Aber aus dem leeren Raume regnet er einen Schauer von Waffen, 
der die GotterscHaren verstummelt und erschlagt. Der Boden wird 
schlammig von Fleisch und Blut, zu Teichen staut sich das Blut 
mit wirbeinden Fluten, Leichenhaufen txirmeii sich bergehoch, 
Leichname tanzen ohne Kopf, Schakale und Geier masten sich an 
den Toten, Leichendamonen berauschen sich am Blut und feierii 
ihr Festmahl auf dem Schlachtfelde. Umsonst zielen die Gotter mit 
wunderbaren Waffen in den Luftraum, den unsichtbaren Damon 
zu treffen, schliefilich wendet Vischnus Rat ihre Not: „Kdnig der 
Gotter, sinne auf die Brahmawaffe, die todbringende, der keiner 
entfliehen mag!“ Da richtet Indra sein Sinnen auf diese Waffe, er 
verehrt den ewigen feindvernichtenden Pfeil und sammelt seinen 
Geist auf ihn, er legt ihn auf den unbezwinglichen Bogen, senkt 
seinen Geist in eins mit dem Zauberspruch, der die Kraft der 
Brahmawaffe in den Pfeil bannt, er richtet seine innere Schau- 
kraft auf den Tod des Damons und bringt, sein Innerstes anspan- 
nend, den Zauberspruch iiber seine Lippen. Er zieht den Pfeil auf 
der Sehne bis zum Ohre an und schieBt ihn ab, mit auf warts ge- 
richtetem Blick folgt er seinem Pfad durch den Raum. Da verlaBt 
der Widergott, als er die groBe Waffe auf sich gerichtet sieht, seine 
Maya und tritt auf die Erde: zitternden Gesichts, mit versiegender 
Kraft, den Leib von Beben erfiillt, empfangt er den todlichen SchuB. 

Sein Tod jagt die Damonen in die Flucht: sie fliehen zu Taraka, 
aber nur um ihren Herrscher in die Schlacht zu ziehen. Der Uniiber- 
windliche bringt die Entscheidung — das siebenTage alte Kind, das 
ihn fallen konnte, ist ja noch nicht geboren. Vischnus unwidersteh- 
licher Wurfring zerschmettert an seinem Leibe wie eine Lotosbliite 
an einem Stein, Indras ehrfiirchtig langgehegter Blitzkeil, auf dem 
seine Siegeshoffnung steht, zerbirst an seiner Brust strahlen- 
spriihend in hundert Stiicke, der Stab des Todesgottes saust auf 
das Haupt des Damons nieder, aber er spiirt es nicht. Taraka 
springt von seinem Streitwagen und erschlagt die Gotter zu My- 
riaden mit seinen Handen und Sohlen; von seinen Pfeilen kampf- 
unfahig, werden ihre Fiirsten seine Gefangenen. Er fesselt Indra, 
Vischnu und die anderen Welthiiter wie ein Viehschlachter seine 
Opfer. Gepriesen von den Damonen, aufgeheitert von Himmels- 
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fraueii kehrt er heim in seine Stadt : Gliick und Glanz der drei Weiten 
ist bei ihm. Er setzt sich aiif seinen Rubinenthron, auf einen Wink 
seines. Haiiptes ineldet ihm der Turhiiter: ,jDie gefesselten Gotter 
stehen am Tor — was soli mit ihnen gescliehen?^^ Er gibt zur Ant- 
wort: 5 jWo es ihnen gefallt, mogen sie bleiben. Alle drei Welteii 
sind mein Haus. Nur soli man ihnen unverweilt die. Fessein ab- 
nehmen.“ 

Die kosmische Oper martialischen Ringens ist verranscht; was 
menschliche Vernicbtungswnt an grauenhaften Wirkungen, haar- 
stranbenden Oberraschnngen in einer Kultur ohne Technik und 
Chemie ersiiinen kann, den .Feind zu uberwaltigen, hat in ihr ge- 
tobt — ohnmachtig wandern die Entthro.nten durch ihr Herr- 
schaftsbereich, das ihr allumspannendes Gefangnis ward. Sie neh- 
men ihre Zuflucht zu Brahma und preisen ihn ; der Weltentfaltende, 
dem Streit der Welt entriickt, hort die Klage der Gotter und setzt 
sie auf die Fahrte kiinftiger Wendung ihres bitteren Loses: jjNicht 
zu erschlagen von alien Gottern und Widergottern ist Taraka ; wer 
ihn erschlagen wird, ist noch nicht geboren in alien Weiten. Durch 
Gewahrung der Wahlgabe ihm schmeicheind wandte ich ihn ab 
von asketischer Glut, die alle Weiten zu verbrennen kraftig war, 
und er wiinschte sich den Tod von der Hand eines sieben Tage alten 
Knaben. Dies Kind von sieben Tagen wird dem Friedebringer ent- 
stammen, sonnengleich wird es leuchten, noch aber ist Schiva ohne 
ein Gemahl. Mein altes Wort : ,Die G5ttin, die immer mit oSen aus- 
gestreckten Handen steht — offen ausgestreckt und Gabe ver- 
leihend ist immerdar ihre Fland^ — diese Gottin wird die Tochter 
des Himalaya warden, aus ihr wird Schiva, wie der Feuergott aus 
dem Reibholz den Fiinken, den Knaben erzeugen, der Taraka an- 
greifen wird. Ich schuf den Weg, denn so wird es seinen Lauf neh- 
men. Und was der Damon sonst an Macht entfaltet hat, wird ihm 
in den Untergang folgen — nur einen Tropfen Zeit noch sehet ihm 
unbesorgten Sinnes zu 

So sprach der Lotosgeborene zu den Gottern; sie fielen zu seinen 
FliBen nieder und machten sich auf zu Schiva. Als sie gegangen 
waren, gedachte der Altervater der Weiten in seinem Geiste der 
Nacht, seiner erstgeborenen Tochter : da trat die erhabene Nacht 
aufwartend vor ihn hin, er schaute sie an und sprach abseits in der 
Stille zu ihr: 
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'5,0 Naclit, ein groBes Werk steht den Gottem bevor; du BiuBt es 
wirken, Gottin, vernimm des Werkes Plan! Der Damoiienlierrscher 
Taraka, ein feindliches Gestirn fxir die Gotter, ist unbesiegt. Ihn zn 
vernichteBj wird Schiva einen Sohn erzengen, der wird ihm das 
Ende bringen. Aber die Tochter Dakschas, die Reine, die seine 
Gattin war, starb aus Zorn in einem friiheren Geschehen. Sie, die 
Welt enf ran, wird die Tochter des Himalaya werden. Von ihr ver- 
lassen land Schiva alle drei Welten leer, Glut in Askese sammelnd 
haust er in einer Schlucht des Himalaya und erwartet ihre Wieder- 
geburt. Aus beiden, die in voller Glutkraft gliihen, wird der Starke 
kommen, der Taraka Vernichtung bringen wird. 

Eben geboren,wird die Gottin klein an Einsicht sein und ein lei- 
denschaftliches junges Weib. In ihrer Verlassenheit hebt sie sehn- 
siichtig die Kehle und verlangt inbriinstig mit Hara vereint zu 
sein. Wenn beide in voller Glut der Askese gegliiht sind, werden sie 
sich vereinen, du Strahlenantlitz ! Dann aber wird zwischen beiden 
sich ein kleiner Wortstreit erheben, und ungewiB scheint, was mit 
Taraka geschehen wird. Darum, wenn beide von Verlangen nach 
Liebeslust ganz voll sind, vernimm, wie du Storung zwischen ihn en 
schaffen sollst: wahrend die Gottin noch im Leibe ihrer Mutter 
wohnt, farb’sie mit deinem Dunkel! Darob wird Schiva im Scherze 
von ihr ablassen, dariiber erzurnt, wird die Reine ihn schelten und 
verlassen, um sich asketischem Gluhen zu weihen. Der Sohn in un- 
ermessenem Glanze schon, den sie aus solcher Glut Schiva gebaren 
wird, wird wahrlich der Toter der Gotterfeinde sein. 

Auch du wirkst mit am Tode der Damonen, die aller Welt kaum 
besiegbar sind; solange aber die Reine nicht Fiille alles Schonen an 
ihrem Leibe vereinigt hat, solange wirst du, ihr vereint, die Damonen 
nicht erschlagen konnen. Ist’s so vollbracht, hat die Weltentfal- 
tende und Welt einraff ende in Glut gegliiht und ihr Geliibde erfiillt, 
dann wird sie ihre eingeborene Farbe erlangen. Und dein einge- 
borener Leib wird sie sein: einig und teillos, du aber wirst mit 
einem Teile deiner Gestalt in Uma sein. Als einig und teillos wird 
die Welt dich, Gabenschenkende, verehren! Vielgestaltig zerspalten 
allerwarts wandelnd bist du Wunscherfiillerin : als heilige Weise 
Gayatri, deren Angesicht der OM-Laut ist, verehren dich die Kiin- 
der heiligen Wissens, als sieghaft iiberwaltigende Kraft die lang- 
armigen K5nige. ,Du bist die Erde‘, sagt der Bauer und nennt dich 



3. Die Entstehung des Kriegsgottes 


437 


seine Mutter, als Scliivas Frau verehren dich die Unterworfenen. 
Unerschiitterliche Ruhe bist du den Heiligen, all-liebendes Gefiihl 
den Selbstbezwingern, Weltklugheit, in die alle Mittel und Wege 
zusammengemolken sind, bist du den schlangenhaft Klug- 
Gewandten. Du bist klare Sonderung des Sinns, bist Sehnen, das 
Atmenden im Herzen liegt; du bist Erlosung alien Wesen, bist der 
Gang aller Korperhaften, Ruhm der Ruhmreichen, Gestalt aller 
leibliaften Wesen. Du bist die Lust der in Liebe Entbrannten, bist 
Freude in denen, die begiiickt ihr Liebstes schauen, bist Liebreiz 
der Geschiniickten, bist Frieden der schwer Ringenden. Du bist 
schwindelnde Betorung All-erkennender, bist der Gang der Opfer- 
feierndeii, bist der Weltmeere groBe Diinung und die Anmut der 
in iliren Reizen Spielenden. Du bist Ursprung aller benannten 
Dinge, bist Bestand, der die Welten schirmt, und bist die Dunkel- 
nacht desTodes, diealleWelten und Wesen vernichtet. Du schenkst, 
0 Nacbt, die Seligkeit der Umhalsung Liebender: sowirst du mit 
zahllosen Gestalten in der Welt verehrt. Die dich preisen, Gaben- 
schenkende, oder dir Verehrung bezelgen, erlangen alles, was sie 
wiinschen, das ist gewiBd^ 

So spracli Brahma zur Gottin Nacht, und sie antwortete ihm 
mit ehrfiirchtig vereinten hohlen Handen. Sie eilte ins herr- 
liche Haus des Himalaya und fand dort an einer juwelenen Wand 
Mena, die Gattin des Himalaya, sitzen. Ihre Haut spielte ins WeiBe, 
sie saB ein wenig geneigt unter der Last ihrer steilen Briiste mit blau- 
dunklen Spitzen. Konige unter Zauherspriichen, von starken Heil- 
krautern umringt, warteten ihr auf, als Leibwache baumten sich 
groBe Schlangen empor. Juwelenlampen in Scharen erhellten mit 
ihrem Blitzen den Palast, Verklarte und geistgeborener Hofstaat 
erfullten ihn rings. Als mahlich der Tag entschwunden war, breitete 
die Nacht sich weit in Menas Palaste ; die Manner schlief en zumeist, 
die Frauen des Gefolges liberkam der Schlummer. Hell schien der 
Mond, Nachtvogel schwirrten, an Kreuzwegen sammelten sich 
nachtlich streifende Unholde, in enger Umhalsung hingen Liebende 
an der Geliebten: da drang die Nacht in Menas Mund hinein, 
und Menas Augen zitterten ein wenig. "Oberlang dehnte sich die 
Vereinigung der Nacht mit der kixnftigen Mutter der Welten- 
mutterj mahlich drang die Nacht in die Tiefe ihres Leibes, und 
ihr war dahei, als ginge sie einer neuen Geburt entgegen: so 
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iarbte die Nacht die Haut .der ungeboreiien Gottin ini Miitter- 
leibe dunkeL 

Sie ward geboren^-und die Wesen aller Welteii, was immer ruht 
iind sich regtj wurden von Gliick erfiillt. Auch Wesen iri Hollen- 
welten empfanden hohe Freude, wie selige Welteii sie keniienj und 
cl or Sinn grausamer Geschopfe ward friedestill. Die Himmelslichter 
strahlten, die Gewachse der .Wildnis standeii vor Lust gereckt, 
Friichte fiillten sich init SiiBe, Bliiteiiranken duftetenj uiid das 
Himmelszelt war fleckenlos klar. Lind strich der Wind, lieblich 
waren die Fernenj schimmernd in Fiille fruclitreicher Ernten, die 
Erde prangte 'reisbekranzt. Es war eine Zeit, wo langgeliaufte 
Gluten selbstbezwungener. Asketen endlich Frucht trugenj ver- 
gessene heilige.Lehren wieder ans Licht traten, und die Wunder- 
kraft bedeutender Wallfahrtsorte hochst heiligend wirkte. ImLuft- 
raum schwebten G5tter zu Tausenden in ihren Wagenpalasten ein- 
her und sandten einen Blumenregen auf den Himalaya hernieder, 
hohe Selige sangen,u.nd Scharen von Himmelsfrauen tanzten. Leib- 
haft kanien von alien Seiten die gewaltigen Berge, der Weltberg 
Meru ihnen voranj und Strome und Meere zum hohen Freudenfest 
mit Weihgaben in Handen. 

Mahlich wuchs die.Gottin als Tochter des Himalaya lieran; sie 
glich der Gbttiii der Schonheit und vereinte die Eigenschaften der 
Gotter,;Himmelsgeister und Schlangen mit den Kraften der Erde, 
Gotter lenkten ohn’’ Ermiiden ihr.Reifen, ihr eigenes Wesen schritt 
ihnen voran. 

Indes " gedachte Indra in seinem Geiste Naradas, des gotter- 
geliebtexi Heiligenj der Auftrage schnell vollzieht; der nahm sein 
Gedenken wahr und kana zu ihm, Indra sagte ihm: ^^Da ein Halm 
des Wohlergehens in der Dreiwelt erkeimt ist, sei unverdrossenj 
Heiliger, zu wirken, daB er Frucht trage, Zwar weiBt du alles, 
doch macht es den Planenden hochzufrieden, wenn er, was ihn 
bewegt, den Freunden vertraut. Alle, die auf unserer Seite sind, 
sollten sich bemiihen, die berggeborene Gottin und Schiva zu ver- 
einen.‘' 

Narada begab sich zum Himalaya, und der Berg empfing ihn ge- 
biihrend. Auch Mena kam, im Wunsche, den hohen Heiligen zu 
sehen, mit ihrer Tochter und nur wenigen Begleiterinnen, Scham- 
liaft und ehrerbietig neigte sie sich vor deni willensgewaltigen 
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' Heiligeii und empfmg seinen Segen; die gottliche Tochter schaute 
staunenden Siniies den groBmachtigen Seher, iind ,,Komm naher, 
Kind*\ sprach Narada zu ihr mit weicher Stimme, — sie aber 
schlang den Arm um ihres Vaters Hals und barg sich auf seinem 
SclioBe. Die Mutter verwies sie: „Tochter, verehre den Ehrwiir- 
digen, davon wirst du einen Gatten erlangen, wie er dir liebist r*^ 
Aber Uma bedeckte schamhaft ihr Gesicht mit dem Saum ihres 
Kleides, iieigte ein wenig das Haupt und sprach kein Wort* Da 
sagte die Mutter: ,,Kind, verehre den gottlichen Seher, dann 
Schenk' ich dir etwas Schones, ein Spielzeug aus Juwelen, das ich 
schon lange ftir dich aufgehoben habe ‘‘ — da ergrijff die Tochter ge- 
schwind die beiden FuBe des Heiligen und verehrte sie stumm, ihre 
Hande wie einen Lotoskelch zum Haupte fiihrend. 

Als sie den Heiligen verehrt hatte, drangte die Mutter sacht, 
durch den Mund eiiier Freundin vom Heiligen gliickverheiBende 
Zeichen am Leibe ihrer Tochter zu erfragen, aus WiBbegier und 
weil sie um ihrer Weibsnatur willen vorsorgende Gedanken um die 
Tochter im Herzen trug. Der Berg erkannte, was seine Gattin ins- 
geheim bewegte, und ineinte, dies fxige sich erwiinscht; und von 
der Freundin nach dem kunftigen Gatten des Madchens befragt, 
gab der Heilige lachelnd zur Antwort: ,,Nicht geboren ist ihr Ge- 
mahl, und dieses Madchen, aller Zeichen bar, wird immerdar die 
Hande ausgestreckt halten und wird mit Strahlen, die ihre FiiBe 
umspielen, in ihrem eigenen Spiegelschimmer stehen — was ist da 
sonst viel zu sagen?‘‘ — 

Diese Worte versetzten den Himalaya in groBe Besturzung: ,,Du 
hast mir cine Flille von Fehlern am Leibe meiner Tochter gesagt — 
oh, ich komme vonSinnen, ich verdorre, ich verwelke und gehe zu- 
grunde, Narada ! Du hast gesagt, ,nicht geboren ist ihr Gemahk — 
dieses Ungliick ist unwagbar, untragbar! Du sagst, ,sie wird die 
Hande ausgebreitet halten‘, aber das gilt doch fiir Hilfeflehende, 
nirgendwann aber fiir Schenkende, die in Herrlichkeit aufgestiegen 
und mit Gut gesegnet sind. Du sagtest, ,ihre FiiBe werden von 
ihrem eigenen Spiegelschimmer umspielt sein‘ — auch daraus 
glanzt mir keine Hoffnung auf Gliick entgegeii. Und was so andere 
Zeichen am Leibe sind, die im einzelnen Friichte des Lebens ver- 
heiBen: Gliick, Reichtum und Sobne, und die von der Lange des 
Lebens und dem Erlangen eines Gatten sprechen — aller dieser ist 
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sie barj sagtest du ! Darum komme ich von Sinnen, und das Herz 
will mir zerreiBen/' 

Aber Narada trostete ihn lachelnden Mundes : ,,Nicht geboren ist 
ihr Gatte, denn er ist Urstand alles Erstandeneiij Weseiiden und 
kunftig Erstebenden, er ist Zuflucht, Lehrer und hocbster Herr. 
Brahma, Vischnu, India und die Heiligen sind, mit Geburt, Alter 
und Tod geschlagen, allesamt Spielzeuge dieses Hochsten; seinem 
Willen entworden west Brahma als Walter der Welten, ersteht 
Vischnu Weltalter um Weltalter riesigen Leibes in mancherlei Ge- 
burt. Was von Brahma zuhochst hinab bis zu Halm und Stein 
ewiger Kreislauf des Lebens genannt wird, dreht sich willeiilos um 
sich selbst, von Geburt, Tod und Leid beklommen; der GroBe Gott 
aber, unerschiitterlich und starr, wird nicht geboren, noch zeugt er, 
alterslos: er, der fieckenlose Beschirmer der Welt, wdrd ihr Gemalil 
sein. Ich sagte, ,die Gottin ist der Zeichen bar' — vernimm die 
giiltige Deutung meines Wortes! Ein Zeichen ist ein Mai vom 
Schicksal her, das an des Leibes Teilen haftet, es offenbart die 
Lebensdauer und das MaB von Gut und Gliick. Fiir dieses Gliick 
ohne Elide und MaB gibt es kein Mai am Leibe, das sein Zeichen 
ware — darum findet sich keines an ihr. — Ich sagte, ,immerdar 
werden ihre Hande ausgebreitet seiiT: ausgebreitet, Gaben ge- 
wahrend ist lallzeit die Hand dieser Gottin; Gottern, Widergottern 
und Heiligen wird sie Gaben nach Wahl gewahren. Wenn ich weiter 
sagte, ,ihre FiiBe werden von ihrem eigenen Spiegelschimmer uni- 
spielt sein'— vernimm was das meint : ihre FiiBe, die wie Lotosbliiten 
schimmern und mit durchsichtig-hellen Nageln strahlen, werden von 
den Juwelendiademen der Gdtter und Widergotter, die sich vor ihnen 
neigen, in vielerlei Farben glanzen, widergespiegelt irn eigenen 
Schimnier, denn sie ist die Gattin des Hochsten in aller Welt. Ge- 
barerin der Ordnung aller Welt, die alles Gewordene werden macht, 
erstand sie in deinem Reiche, um es zu heiligen. Darum richtedu es 
gebiihrend, daB sie alsbald mit dem Gotte vereint wird, der den Bo- 
gen fuhrt—GroBes,UnermeBliches ist den Gottern daran gelegen!" 

Als der Himalaya all das von Narada vernommen hatte, wahnte 
er sich neugeboren, er dankte dem Heiligen und pries ihn; Narada 
aber nahm Abschied von ihm, eilte zu Indra, berichtete ihm alles 
und gab ihm den Wink: „Nun ist der Augenblick fiir den Liebes- 
gott gekommen." 
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Widerwillig veriiahiii der Liebesgott- Indras Befelil, das Herz 
Schivas mit seiiiem, Blumenpfeile zu ruhren; er ahnte, daB dieser 
Auftrag liber seine Krafte ging. Aber er muBte geborchen; er nahm 
sich ^Honigrausch'*, den Lenz, nnd seine Gattin Rati, die „Liebes- 
liist'^jzu Gefahrten und brach ziim Gipfellande des Himalaya auf. 
Er kain znr Eiiisiedelei des Herrn aller Wesen, die,,, Lebenssaft aller 
Erde, von sclilanken Fichten eingehegt war. Friedvoll ergingen 
sich dort die Geschopfe, Tiere der Berge tummelten sich, Schling- 
pflanzen mit vielerlei Blliten spannen ihre Netze, ruhevoll weideten 
Stiere auf blaugriinen Hangen. 

Der Liebesgott erblickte einen strahlenden, schonen Mann, der 
war wie ein Zwilling des dreiaugigen Schiva, es war Viraka, der 
„Heldenhafte“. Seine Maline geflochtenen Haars war rotgelb wie 
Blutenfaden von Safran, als Torhiiter hielt er gesammelten Sinnes 
ein Bambusrohr in Flanden, grimme Schlangen umwanden ihn als 
Schmuck. Schritt nm Schritt sich nahernd, erblickte der Liebesgott 
dann Schiva selbst. Er hielt die Lider gesenkt liber seinen schlum* 
iiierlosen Aiigen, die wie dunkelblaue Lotosbliitenblatter schim- 
merten, nnd blickte starr auf seine Nasenspitze. Er strahlte rotlich 
unterm Feuer des Atems, der aus den Schlangen schnob, die sein 
Ohrschmuck waren. Die Fiille geflochtenen Haars hing ihm rings 
wie Flaschengurken um den vibrierenden Schadel, er saB in der 
Mitte der Ringe, zu denen sich der Schlangenkonig Vasuki zu- 
sammengerollt hat, um ihm einen Yogasitz zu bieten. Schlangen- 
wesen waren sein Schmuck, sie standen aufrecht auf ihrenSchwanz- 
spitzen und hielten die Hande verehrend erhoben. 

Da ging der Liebesgott ins Summen der Bienen ein und drang 
mit diesem wunderbaren GeschoB durchs Tor des Ohres in Schivas 
Sinn. Als der Friedebringer den sliBen Laut vernahm, in dem der 
Liebesgott sich barg, gedachte er liebeentzlindeten Sinnes der 
Tochter Dakschas. Da zog sich die fleckenlose Sammlung volligen 
Versunkenseins mdhlich von ihm ab, seine Sammlung nahm die 
augenfallige Gestalt seines Wunschziels an; dann ward er ganz zu 
diesem Wunschbild : er bestand aus ihm, und sein Inneres war von 
Stdrung bedeckt. Aber dank der Willensgewalt, mit der er sich 
selbst besaB, ward er sich dieses Wandels bewuBt, in dem der 
Liebesgott wirkte, Leis erfiillte ihn Zorn. Er hielt sich an seine 
Stetigkeit, hiillte sich ganz und gar in die Maya seines Yoga, um 
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die Gegeiiwart des Liebesgottes zu vertreiben. Da faBte den Liebes- 
gott flammendes Feuer, als Schivas Maya ihn diirchdrang, aber er 
rettete sich: er floh aus Schiva hinaus und nahm drauBen seinen 
Stand, sein herzlieber Freund ,,Homgraiisch'' trat ilim ziir Seite. 
Er sail ein liebliches Blutenbiiscliel vom Mangobaum, das ein 
linder Wind herabwelite, das schofi er als betoreiiden Pf eil auf 
Haras Brust. Vom Blumenbogen fuhr der groBe Pfeil, scharf, 
scMank und betorend, in Schivas reines Herz. Ins Herz getroffen ward 
Schiva wirr an seinem Leibe, und, wenn auch stat wie ein Berg, 
ward er der Liebe geneigt. Aber Herr seiner Gefiihle, geriet er nicht 
in Erregung. Er wandte sich der auBeren Vielfalt zu, aus der die 
Storung kam, drohend ging von seinem Munde ein Miirren, das 
dem Feuer seines Zorns entquoll, und sein drittes Auge, das fiircli- 
terlich die Welt im Weltbrand-Ende zusammenrafft, schwoll Glut. 
Weit rifi er das Auge gegen den Liebesgott auf, der vor ihm stand, 
und — die himmelthronenden Gotter schrien vor Entsetzen auf ! — 
traf ihn mit einem Strahl seines Auges: da verbrannte der Gott, der 
die Liebenden keck macht, in einem Aiigenblick zu Asche. 

Das Feuer, das aus Schivas Auge spriihte, drohte die gauze Welt 
zu verzehren, aber um der Welt willen verteilte er es auf Mango, 
Honig und Mond und andere freundliche Gottheiteii, auf die 
Bienen und die Gesichter der Kokilvogel. Dies scharfe Feuer, das 
den Liebesgott suchte und ihn verbrannte und das Schiva durch- 
drang, verteilt sich aufwiihlend in aller Welt und breitet sich un- 
widerstehlich aus, innerlich strorneiid, von Leideiischaft und 
Neigung entflammt. Wenn es das Herz der Liebenden erreicht, das 
Zartlichkeit durchtrankt, flammt es furchtbar Tag und Nacht: 
unheilbar, ganz zehrender Mund. 

Als die ,,Liebeslust‘‘ den Liebesgott zu Asche verwandelt sah, 
klagte sie bitter um ihn mit „Honigrausch“. Sie hestaubte sich den 
Leib mit seiner herzlieben Asche und fiel anbetend vor Schiva in 
die Knie, pries ihn und beschwor ihn: „Schenke mir Ruhmesfulle 
des Liebesgottes, wieder leben soli der Gott der Liebe ! Wen Liebe- 
vollen unter alien, denen Leben lieb ist, gibt es auBer dir in alien 
Welten? Herr der geliebten Frau, Ursprung alles Lieben, der 
Fernstes und Nachstes in kreisendem Wandelspiel fuhrt — du ganz 
ailein bist der Beschiitzer der lebendigen Welt; mitleidsvoll ent- 
wurzelst du die Angst deiner Glaubigen!'' 
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Da blickte Schiva sie mild an und verhieB ihr; „Und erwird wie- 
der da seiji, dein Liebesgott — es wird nicht lange wabren; leiblos 
wird er wieder ersteheji and als der .,Leiblose‘ in alien Welten be- 
riihint seiii/‘ Aui diese Worte. neigte die Liebste des Liebesgottes 
ihr Haupt verehrend, dann ging sie in ein liebliches Waldchen des 
Himalaya ; an lieblicher Statte weinte die trauernde Rati viel, aber 
ihr EntschluB, zu sterben, war durch Schivas VerlieiBiing ausge* 
losclit. 

Indes schmiickte der Himalaya, angetrieben durch Naradas 
Worte, seine Tochter brautlich und machte sich auf mit ihr, sie 
dem jBerggelagerten Gott^ zu bringen. Er schritt mit ihr durch 
Walder und Haine, da fand er an einem Hange eine weinende Frau 
von unglaublicher strahlender Gewalt, kein Weib war ihr an 
Schonheit gleich : es war Rati. Auf seine Frage nach ihrem Kummer 
erzahlte sie ihm vom flammenden Zorn des gottlichen Asketen, da 
wandte sich der Berg angst erschreckt, nahm seine Tochter bei der 
Hand und wollte umkehren. Aber seine Tochter riB sich los und 
rief : ,,Was tu’ ich mit meinem ungliickseligen Leibe? Wie wird solch 
ein Gliick erlangt, daB er mein Gatte wird? Durch Glutgewalten 
erlangt sich Ersehntes, nichts ist unerlangbar fiir den Gliihenden. 
Unniitz gibt sich die Welt mit Ungliicklichsein ab, es gibt ja den 
Weg des Vollbringens. Besser als das unselige Leben eines, der 
keine Glut in Askese schafit, ist es zu sterben. Ich aber werde leben 
— da ist kein Zagen — , mit Entsagungen laB ich meinen Leib 
dorren. Hier will ich Glut in Askese schaffen — hab’ ich sie erreicht, 
bin ich schwer zu erlangen!‘‘ 

Der Konig der Berge ward von Zartlichkeit beklommen und 
sprach mit zitternder Stimme zu ihr: „0 nicht! — u ma — du 
ungestumes Kind, dein Leib halt asketische Gluten nicht aus; 
kiinftige Dinge muB man reiflich erwagen, wir wollen nach Hause 
gehen, dort will ich nachde.nken.‘‘ — Sie wollte ihm nicht folgen, 
und er drang in sie — da erscholl eine Stimme vom Himmel: „Weil 
du zu deiner Tochter sprachst : ,0 nicht — u ma — ' soli ihr Name 
Uma sein. Und die Vollendung, auf die sie sinnt, wird sie leibhaft 
an sich vollenden.‘‘ 

Auf dieses Wort vom Himmel ward der Berg blaB wie hellweiBes 
Riedgras, lieB der Tochter ihren Willen und begab sich nach Hause. 
Sie aber ging zu einem Berg, der selbst Gottern unzuganglich war, 
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von vielen Gesteinen und, Erzen geschiiiuckt, dort sail sie eineii 
breitastigen Baum mit griinem Laube, der zu alien Jahreszeiteii 
bliilite und wie hundert Wunschbaume strahlte. Unter ilim legte 
sie Gewand und Schmuck ab, hiillte sich in ein Bastkleicl und flocht 
sicli einen Giirtel von Grasern. Dreimal des Tages badend, nur 
vom wilden Reis der Regenzeit sich nahrend, brachte sie dort ein- 
hundert Herbste zu, hundert Herbste lebte sie nur von einem 
diirren Blatt, hundert blieb sie ohne Nahrung : so ward sie ein Hort 
aller asketischen Glutgewalten. 

Da gerieten alle atmenden Wesen auBer sich vor dem Feuer ihrer 
Glutkraft. Indra aber gedachte der Sieben Heiligen, da kamen sie 
und fragten nach seinem Begehr; er gab ihnen den Auftrag: ,,In 
furchtbarer Askese gliiht die Tochter des Himalaya; ihr sollt den 
Wunsch, den sie im Herzen hegt, erfullen.“ Da flogen die Sieben 
Heiligen zur Gottin und fragten sie : „Tochter, Lotosaugige, hast du 
einen Wunsch bei dir beschlossen?“ — Parvati schwieg, aus Ehr- 
furcht erst, dann aus Scham, schlieBlich bekannte sie: „Erhabene, 
Ihr erkennt, was geistig in atmenden Wesen liegt. Ich verlange das 
Unmogliche, ich habe mich darauf gesammelt, Schiva zum Gatten 
zu bekommen, der, schon von seinem Wesen her unnahbar, jetzt 
noch in gliihende Askese versunken ist. Gotter und Damonen 
konnen ihn nicht ergriinden, und jetzt hat der Verlangenslose auch 
noch den Liebesgott zu Asche verbrannt — wie konnte meines- 
gleichen Gunst finden bei seinesgleiehen : bei Schiva dem Herrn?‘‘ 

Die Heiligen antworteten ihr: „Zweierlei Seligkeit nur, o Toch- 
ter, wird in den Welten erfahren, dank der Freuden dieses Leibes 
und in erlosender Ruhe des Geistes; Schiva aber so ist sein 
Wesen — ist in den leeren Raum gewandet und furchtbar. Er 
schlaft auf Leichenplatzen, die Schadelschale in der Hand geht er 
bettelnd und nackt, er ist miJSschaffen mit seinen drei Augen und 
ist starren Tuns. Er gleicht einem Trunkenen und Tollen, alles Ab- 
stoBende vereint er in sich. Welchen Nutzen erhoffst du dir von 
diesem Asketen, dem leibhaften Unnutzen? Verlangt d ich nach 
Freuden deines Leibes? — Wie kamen sie dir von dem Fiirchter- 
lichen, der Ekel schafft? Er schmuckt sich mit Schadeln, die von 
Blut und Him triefen, grausig ist sein Schmuck aus grimmen, 
schnaubenden Schlangen, und fiirchterliche Quirlgeister sind sein 
Gefolge.^ 
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Die Heiligeii prieseii ihr Vischnu und Indra, Wind und Feuer 
oder den Gott der Schatze als Gatten, sie aber sprach mit zornroten 
Augen mid spriiheiideii Lippen: , , Welch Gefalleii liegt im Ergreifen 
des Wesenlos-Unwirklichen,? Wer sandte die zum Verkehrten raten 
auf den Pfad des Guten? Meint Ihr, ich- sei so arm an Einsicht, so 
toricht, das Wesenlose zu ergreifen und hinzutreten, wo kein Stand 
ist? Ilir seid allschauend, wiBt Ihr nicht um den ewigen Gott: un- 
geboreii, unentfaltet, unerniessen im Anfgang seiner GroBe? Ich 
will nicht riihren an die wunderbare Verkiindung des wahren 
Wesens seiner Eigenschaften, auch die Herrscher der Cotter, 
Vischnu und Brahma, wissen nicht um sie. Was aber aus seiner 
Kraftentfaltmig von selbst erstand, zu Wesen und Welten sich 
auftat, alien Wesen oflFenbar — wiBt Ihr auch darum nicht? Wessen 
Leib ist das Himmelsgewolbe, das Feuer und der Wind? Wessen 
die Erde und das Weltmeer, wessen Augen sind Sonne nnd Mond? 
Wessen Linga verehren Gotter und Widergotter voll glaubiger 
Hingabe in ihren Welten, wen nennen Brahma und Indra, Gotter 
und Seher den ,Herrn‘? Fiirwahr, ihr Gesegneten, mich verlangt 
nicht nach der himmelbewohnenden Gotter einen, die allesamt 
nicht lauter sind und recht arm an Fiille des Seins — es sei denn 
nach dem bogentragenden Schiva. Zu ihm habe ich meine Zufliicht 
genommen, und dieser mein EntschluB gilt auf lange und ist jen- 
seits seines Widerspiels. Geht von hinnen oder bleibt nun hier, ihr 
Heiligen, und verfiigt iiber mich/‘ 

Als sie so sprach, fiillten sich die Augen der Heiligen mit Tranen 
des Glucks, sie schlossen die Gluhende in ihre Arme und priesen,sie 
dankerfullt: ,,Um die Festigkeit deines Entschlusses zu priifen, 
sind wir gekofnmen; nicht lange mehr, und dein Wunsch wird sich 
erftillen. Wie ware die Sonne ohne Strahlenkraft, Juwelen ohne 
Sehimmer — wie warest du ohne den ,Bergg€lagerten Gott‘? Wir 
gehen, ihu auf vielfaltigem Wege zu bitten, denn auch uns webt 
dieses Ziel machtig im Herzen. Du allein aber hast es erkannt und 
weisest den Weg, darum wird auch der , Fried ebringer' gewiB voll- 
ziehen, was geschehen mu6.^" 

So sprachen sie und eilten zu Schiva. Sie durften ihm nahen, als 
er am Abend seine Versenkung beendete und zur Ganga baden 
ging; sie priesen ihn und sprachen: ,,Jetzt sind wir wirklich am 
Ziel, nun wird der Gotterherrscher der F'reier sein; ein Madchen 
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wird seinem Gatten iibergeben werdeii, die Fruclit seiner Glut- 
gewalt ward vom lauteren Wasser^deiner Giiade getrankt! Heil 
dem Himalaya um seines Kindes widen! Taraka, der alle Gotter 
Entwurzelte, erlebt seine Ernte; wenn er den Soliii erblickt, der von 
dir kommen wird, mufi er aus seinem Leibe scheideii! Du wirst 
wirken am Haupt der lebendigen Welt mit der Kraft, die lebendige 
Wesen wirkt: du wirst zeugen — davon wandeln wir' stolz wie 
Indr a einherd* 

Schiva lauschte ihren verelirenden Worten und gab ihnen 
lachelnd ziir Antwort: 5,Ich weiB, was wahrhaft in der Not der 
Welt getan sein will, weiB, was mit der Tochter des Himalaya ge- 
schali, und weiB um ihren Willen. Wahrhaftig alle reckeii sehii- 
suchtsvoll die Halse, die um die Sache der Gotter sich muhen, eilends 
regt sich ihr Sinn — aber es gilt zur Tat zu machen, was Wunsch 
ist. Die hohen Weltuberschauenden aber sind es, die den gangigen 
Wandel der Welt befolgen sollen; weil sie der geltenden Ordnung 
dienen, wandeln die aiideren ihrem Beispiele nach/' 

Da eilten die Heiligen zum Himalaya imd meldeten ihm: ,,Leib- 
haftig verlangt der Dreizacktragende Gott deine Tochter zur Frau, 
heilige dich selbst, indem du sie ihm schenkstl DaB dies geschehe, 
beschaftigt die Gotter schon lange; um die Welt aus Ihrer Not zu 
reiBen, geschehe das groBe Beginnen!‘‘ 

Als sie so zu ihm sprachen, befiel den Berg ein Freudenschauer, 
und er brachte kein Wort hervor. Aber Mena, liebevoll um ihr Kind 
besorgt, sprach beklommen: „Eben weswegen man sich die Geburt 
einer Tochter nicht wiinscht, mag sie gleich groBe Frucht bringen, 
das steht uns nach dem Gange der Dinge jetzt bevor. Einen Freier 
aus gutem Hause, jung und schon, reich und gliickhaft, soli man zu 
sich rufen und ihm die Tochter geben, ohne daB er zuvor dar- 
um bat, so heiBt es — wie soli da die Tochter zu dem Fiirchter- 
lichen gehen, der alle Art von Askese auf sich hauft?“ — Aber 
die Heiligen, veil erhabenen Sinnes, besanftigten ihr Weibsge- 
miit: ,,Erkenne die hochste Herrschergewalt des ,Friedebringers‘ 
daran, daB Gotter und Widergdtter hochstes Geniigen darin 
linden, seine FiiBe zu verehren. Eben wie es ihm angemessen 
ist, gliiht dein Kind, um ihn zu erlangen, lange schon in furcht- 
barer Askese, und eben auf diese Weise wird sie selige Erfiillung 
finden/^ 
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So. spraclieii sie mid holt en' Uma ins Hans ihres Vaters. Dort 
meiiite die Reine, von betorender Sehnsucht nach Schivas Anblick 
verzebrt,' die Nacht wahre zelintansend Jahre. Der nachste Morgen 
schon sab die Hochzeit der beiden, sie setzte Cotter nnd Wesen in 
freudigen Aiifrnhr. Indes die Gotterfrauen mit gliickhaften 
Branchen, Schmnck und Geschenken nm die Brant bemiiht waren, 
warteteii Cotter nnd Heilige, Kobolde, selige Geister und Schlan- 
gen ScMva auf deni Berge „Duftberanscher'* auf ; Brahma knhpfte 
ihm mit eigner Hand die Mondsichel ins geflochtene Haar, Indra 
reichte ihm ein Elefantenfell mit brunstschweiBbedecktem Lotos- 
gesicht nnd schmertriefenden banmelnden FhBen, der Windgott 
schmuckte seinen milchweifien Bnllen Nandin, indes Yama dem 
Gotte silberhelle Asche von Scheiterhaufen als Schminke hot. Die 
sieben Weltmeere traten als Spiegel vqr ihn hin, und Vischnu 
kniete vor ihm nieder und sprach : „Schon bist du in deiner Gestalt, 
die alle Welt mit Seligkeit beschenkt!“ Die Mnttergottinnen 
sandten die Gottin ,,Liebeslust^‘ zu ihm, die des Wittums Zeichen 
trug, und da sie an den Znriistungen sahen, ,,die Zeit ist da‘‘, 
sprachen sie voll Eifer mit lachendem Antlitz : ,,Rati, die Liebes- 
lust, steht vor dir, nicht scheint sie vom sinneberauschenden 
Liebesgotte verlassen.‘‘ 

Aber Schiva wehrte sie von sich ab nnd gab mit den Fingern der 
Linken nngednldig das Zeichen znm Aufbruch : ihn verlangte, das 
Angesicht der Bergestochter zu schauen. Dann trieb er den groBen 
Bnllen, der weiB wie die Schluchten des Himalaya war, mit sanften 
Peitschenschlagen an, das laute Gewimmel seiner Scharen hing ge- 
bannten Blickes an ihm, und die Berge erbebten unter ihm, wie 
von Blitzen getroffen. Vischnu zog ihm schnellen Schrittes vorauf, 
Gotter und Wesen folgten ihm rauschenden Zuges zum Palast des 
Himalaya. Als die Stadt des Herrschers der Berge des einziehenden 
Schiva ansichtig ward, geriet die festlich geschmhckte in Anfruhr, 
ihre Strafien wimmelten von Volk, die Fenster der Hauser waren 
von Augen der Gotterfrauen erfullt wie von Ketten dunkelblauer 
Lotosbliiten, alle wollten Schiva sehen, und als sie ihn erblickten, 
sprachen sie: ,,Herrlichste Frucht tragt ihre Geburt der Berges- 
tochter, daB der ,Friedebringer‘ sich ihr naht!‘‘ 

Der Konig der Berge neigte sich ehrfurchtig vor Brahma und 
begriiBte die Gotter, die mit ihm kamen; dann volizog Brahma 


448 


Fiinftes Kapitel 


selbst ohne Fehl vor dem Feuergotte als Zeiigeii iiiit den ubliclien 
lieiiigen Spriichen und Brauchen die Feier des „Haiidergreifens'^j 
in der Schiva die Hand der Gottin nabm. Der K5nig der Berge war 
der jGebende', der die Braut dem Gatten tibergab, Brahma mit 
den vier Gesichtern war der Priester, Freier war Schiva, Braut war 
die Gottin: das Quirlholz, ans dessen SchoB das Feiier des Alls 
quirlend erzeugt wird. Und alle Wesen gaben das Hochzeitsgeleit. 

Danach erhob sich Schiva, der Allverzehrer, langsani und vollzog 
mit seiner Gattin das Zeremoniell der Heimfiihrung, wie es Branch 
ist: vom Himalaya mit der Gastgabe beschenkt, von den Gotter- 
scharen unterhalten, verbrachte er daselbst mit seiner Gemahlin 
die Nacht; am anderen Morgen weckten ihn die Gotter mit Preis- 
liedern, Gesang der Himmelsgeister und Tanz der Himmelsfranen. 
Im Morgenlichte nahm er mit Uma Abschied vom Koiiige der 
Schneegipfel und begab sich mit seiner Gattin auf seinem wind- 
schnellen Stier zum Berge Mandara. Als er aber von daniien zog, 
fanden der Berg und die Seinen keine Freude — denn wo in der 
Welt ware wohl ein Brautvater nicht sorgenvollen Sinnes? 

Auf dem Berge Mandara entlieB Schiva die Unsterblichen, die 
ihn geleitet hatten, und betrat seine Stadt, die — lang nach seinem 
Sinn entworfen — mit Toren aus Bergkristall, von Gold und 
Juwelen prangte, Dort weilte er mit Uma in lieblichen Lusthainen 
und abseits gelegenen Waldern, das Herz hochrot von Lust, mit 
der Gottin vereint; der Liebesgott, der den Delphin im Banner 
fiihrt, schritt ihnen vorauf. So verging viel Zeit, da verlangte die 
Bergestochter nach Sohnen. Im Kreis ihrer Freundinnen trieb sie 
ihr Spiel mit Kinderpuppen; einmal, als sie den Leib mit duften- 
dem 01 eingerieben und, um ihn zu reinigen, mit Puder bestreut 
hatte, nahm sie, was beim Abreiben der Glieder entstand, und 
formte ein Mannlein mit einem Elefantenkopf daraus. Zum Spiel 
legte sie die Puppe ins Wasser der Ganga, die Schivas Gefahrtin 
ist — da wuchs der kleine Mann und erfiillte die Welt mit seinem 
riesigen Leibe. „Sohn‘‘ sagte die Gottin zu ihm, und ,,Sohn‘‘ sagte 
die Ganga, und als „ Kind der Ganga‘‘ ward der Elefantenkopfige 
Gott von den Gottern verehrt. Und Brahma machte ihn zum Herrn 
iiber alle Widrigkeiten und Hindernisse. 

Abermals trieb die schone Gottin ihr Spiel, um einen Sohn zu be- 
kommen, sie pflanzte einen lieblichen AschokasproB und zog ihn 
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auf uiiter Brauchen, Da kamen Brihaspati und 

Indra mit Gotten^ iijiil Heiligen und wollten ilir dieses Spiel ver* 
weisen: ^jKohe Herrin, zuni Gluck der Welt erstanden! Die selige 
welclie die Fruclit eines Solines ist, wird zumeist 
dank Solinen and Enkeln erlangt, und wenn jemaiid ohne Sohne 
bleibt, sclieiiit das nieist vom Schicksal so verhangt. Jetzt sojltest 
du auf deinem \¥ege eine Grenze setzen, — was werden dir Baunie 
als kiinstiiche Soliiie fromiiieii?*‘ Aber lusterfullten Sinnes gab 
Uma ihiieii die eigensimiige Antwort: ,,Soist es: scliafft eiii Kluger 
an wasserloser Statte einen Brunnen, wird er fiir Tropfen um 
Tropfen seines Wassers eiii Jalir im Himmel wohnen; zehn Brunnen 
gleich ist ein Teicli, zebu Teichen gleich ein See, zehn Seen gleich 
ist ein Sohii — das hab’ icli als nieine Grenze bestimmt, die der 
Welten Werden in sicli birgtd' So sprach sie, da nahinen Gotter 
und Heilige ehrftlrchtig von ilir Abschied und kehrten zu ihren Be- 
han siingen heim. 

Scliiva aber nahm die Bergestochter bei der Hand und fiihrte sie 
saclit durch das perlenkettenbekranzte Tor ins Innere seines 
Palastes, dort setzten sicli die beiden zum Wurfelspiele nieder; am 
Spielbrett aus lauterem Saphir saBen sie gliicklicli in Lust am Zeit- 
vertreib, weil sie das Beieinander ilirer Leiber gefunden batten. 
Indes sie spielten, erhob sicli ein groBes Gerausch im Bauche des 
Hauses, verwundert und voll WiBbegier fragte die Gottiii : ,,Was ist 

das?"'* und Schiva gab ihr zur Antwort: ,,Das hast du noch nie 

gesehen, das sind meine lieben ,Herren der Scharen', die immer hier 
auf dem Berge spielen. Wer vormals in Glut des Askese, mit Wan- 
del im Brahman, durch Geliibde oder Pilgerschaft vor mir Gnade 
fand, zahlt zu den lidclisten Menschen, und solche gelangen in 
meine Nahe und sind meiiiem Herzen lieb. Gestalt nacli Wunsch, 
groBe Gewalt und Schdiiheit sind ihnen eigen, ich selbst verwun- 
dere micli iiber die Werke der Kraftprahlenden. Sie sind imstand, 
die Welt zu entfalten und einzuraffen; von ihnen immer umringt 
bin ich froh, nie bin ich von ihnen getrennt. Sie sind meinem 
Herzen lieb, die auf dem Berge spielen.'" 

Da trat die Gottin verwundert an eines der riinden Fenster und 
blickte staunend hinaus: wieviele waren sie! Hagere und lange, 
kurze, stammige und groBbauchige, mit Tier- und Elefanteii- 
gesichtern die einen, andere widder- und bocksgestaltig. Mit Flam- 
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mengesichtern, schwarz und rotgelb, in Seide iiiid Leder gewaiidet 
die einen^ nackt und mifigeschaffen die aiidern, mit Kuh- und 
Elefantenohren, mit vielen Gesichtern, Augen und Bauchen, vielen 
Beinen und Armen. Sie trugen gottliche Waffen, Blunienketten imd 
vielerlei Panzer. Da fragte die Gottin: ,,Wi®viele ,Herreii der 
Scharen^ lassen sick zahlen, wie sind ihre Namen, wie ist ihr Wesen? 
Nenne sie mir nacheinander!‘‘ 

Schiva gab ihr zur Antwort; ,,Myriaden zalilen sie, ungezahlt 
sind sie, von deren Heldenkraft viel erzalilt wird. Die Welt ist voll 
von ihnen. Auf den Gefilden der Verklarten, an Kreuzwegen, in 
verfallenen Hainen und Hausern wohnen sie, in Leibern von 
Damonen und bei Bidden und Tollen nehmen sie Hausung und 
leben von vielerlei Nahrung. Sie trinken Glut und trinken Schauni, 
trinken Rauch, Honig und Blut und essen alles, trinken Wind und 
nahren sich von Wasser ; Gesang und Tanz ist ihre Speise, sie lieberi 
den Klang vieler Musikinstrumente — da sie unendlich sind, kann 
man ihre Eigenschaften nicht aussagen.“ — Die Gottin fragte 
weiter: ,,Wie heiBt jener dort, der immer wieder den Gesangen der 
Scharen sein Ohr leiht? Auf seinem reinen Leibe tragt er ein Ga- 
zellenfell mit einem Gtirtel von Gras, mit Mennig hat er sein Gesicht 
rot bemalt und sich mit Lotosblumen bekranzt — der Liebe mit 
seiner siiBen Gestalt! Er spielt mit Steinklotzchen und aufge- 
stiilpten Messingglockchen.^^ — Schiva sagte: ,,Das ist Viraka, 
allzeit meinem Herzen lieb und geehrt von den Scharen, ein GefaB 
vieler wunderbarer Eigenschaften.‘‘ — Da sagte die Gottin: ,,Solch 
einen Sohn mochte ich haben — wann werd’ ich einen solchen, 
Seligkeit schenkenden Sohn erschauen?*' — Schiva gab ihr zur 
Antwort: „Er soil dein Sohn sein, der deinen Augen Seligkeit 
schenkt, und durch dich als Mutter soli Viraka gliicklich sein.'' — 
Da lieB die Gottin Viraka holen, nahm ihn auf ihren SchoB, herzte 
und kiifite ihn und behangte ihn mit ihrem Schmuck und schickte 
ihn wieder hinaus zu seinen Gespielen. 

Leise tat dann das Dunkel der Nacht gahnend iiber der Welt 
sich auf, wie Schwarze im Herzen eines Bosen, die seinen Sinn ver- 
dunkelt. Das Lager der beiden schiitimerte wie Mondschein und 
tauschte im Glanz vieler Juwelen Indras Regenbogen vor, Perlen- 
gehange, breit wie Pfauenschweife, flossen an ihm herab, rings war 
es von einem schwebend-bewegten Baldachin umfaBt, Schiva 
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stand, irides die Bergestochter ihre Lianenarme um seiiien Nackeii 
sclilang, imd fiillte rings den dunkien Raum mit dem Schein dei' 
Mondsichel, die seinen Seheitei schmiickte. Uma aber, mit dunkien 
Aiigeiiwinkeln, die Haul dunkel wie blaue Lotosbliiten und mit 
cler Gottiii ' Naclit verschmolzeii, war wie aus tiefstem Dunkel ge- 
bildet. Da sprach zii ilir der Gott in Scherz imd Necken: 
meinem 'weifien Leibe schimmerst du Schlanke dunkel, wie eine 
schwarze Schlange, die einen weiBen Sandelbaum umschlingt, Wie 
die Nacht, dem Licht des abnebmenden Moiides verschmolzen, 
tust du meineii Aiigeii weh . . so sprach er und lachte laut. Da 
farbten sich die Augen der Gottin rot vor Zorn, ihr Gesicht verzog 
sich unter gerunzelteii Brauen, und sie sprach: ,,Jedermann laBt 
sich von der Stumpfheit uberwaltigen, die er sich selbst gewirkt 
hat. Wer bedlirftig ist und sich beklagt, geht unweigerlich unter 
den Leuten zu Bruch; wo ich durch lange gliihende Askese mein 
Ziel erreicht babe, ist mir solche Geringschatzung auf Schritt und 
Tritt beschieden. Ich bin ja nicht krumm, Schiva, ich bin ja nicht 
unebeii, und du wardst geriihmt, daB dir die Sinnenwelt etwas 
Wirkliches sei, und offenbare Fehler hangen dir an in Menge, Ich 
bin nicht Puschans Zahne, noch Bhagas Augen, die du ausschlugst, 
und der erhabene Sonnengott weiB wohl Bescheid ! Wie ein SpieB 
sticht es mich durch den Kopf, wenn du mich mit deinen eigenen 
Mangeln schmahst imd mich „schwarz‘ nennst, der du selbst als 
,Maha-Kala‘, als der ,GroBe Schwarze‘ weitbekannt hist! Ich will 
zum Berge gehen und mich in gliihender Askese von mir selber ab- 
tun. Was hab*ich zu schaffen, daB ich am Leben bleibe, wo ich von 
einem Schelm betrogen bin!‘‘ 

Als Schiva ihre Worte vernabm, deren Silben der Zorn scharfte, 
sprach er — und Liebe schwang in seiner Stimme, in die sich ein 
Erschrecken drangte: ,,Du kennst dein eigen Wesen nicht, Berges- 
tochter; nicht bin ich darauf aus, dich zu schmahen. Wenn du er- 
ztirnt bist, will ich nicht wieder in Worten mit dir Scherz treiben, 
laB deinen Zorn fahren! Ich neige mein Haupt vor dir und hebe 
meine hohlen Hande zu dir auf; wer in Zartlichkeit Geringschat- 
zung und Tadel erfahrt, wandelt darum nicht seinen Sinn; deshalb 
soil einer, den Scherz anrtihrt, sich nicht erbosen.“ 

Aber todlich verwundet, lieB die Reine in ihrem scharfen Zorne 
sich nicht beschwichtigen. Sie riB ihr Gewand, das Schivas Hande 
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hielteii, an sicii, scliuttelte ihre Locken mid wollte davonsturmeii 
— > da sprach er abermals zu ihr: ,,Wahrlichj an alien Teilen bist dn 
die Tochter, die ihrem Vater gleicht! Dein Geist gleicht den Gipfel- 
hornern des Schneebergs, von Wolkeji eingespoiinen und erfiilit — 
so ist auch dein Herz unergmndlich wie seine Schltifte. Die Harte 
hast du von seinem Fels, von seinen Waldem das ¥ieIliiii-Schwei- 
fende, den krummen Sinn von seinen Pfadeii nnd die ungesellige 
Kalte von seinem Schnee. In allem und jedem geht der Konig der 
Schneeberge mir dir zusammen!“ 

■ So sprach er, da zitterte der Bergestocliter der Kopf vor Zorn, 
■nnd ihr e Lippen zuckten, als sie ihni ziir Antwort gab: ,,Sclimali* 
du nicht alle anderen Tugendreichen, indem dii ihnen Fehler leilist ; 
auch auf dich ist, da du mit Schlimniem dich beinengst, alies 
Schlimme davon ubergegangen : von den Schlangeii die Doppel- 
z.tingigkeit, von der Asche, mit der du dich beschiiiierst, daB du 
an Weichem, Hiiigebendem klebst, die dunklen Flecken deines 
Herzens hast du vom Monde, die Storrigkeit von deinein Bulleii — 
wozu da viele^ Worte? Genug der Rede und der Plage! — Weil du 
auf Leichenplatzen haust, hist duohne Furcht, weil du nackt gehst, 
ohne Scham, weil du die Schadelschale tragst, ohne Erbarmen, — 
Mitleid flieht dich seit langem!'* 

Damit stiirmte die Gottin davon. Da erhoben Schivas Scharen 
einKlagegeschrei: ,,Wo gehstdu hin, Mutter, und lafit uns allem?“— 
So weinten sie und lief en ihr nach. Viraka umschlang ihre FuBe und 
stammelte uiiter Tranen: „Mutter,' was ist dasP Wo'gehst du hin, 
Zorn im Herzen? Ich will dich begleiten, und leidest du es nicht, 
stiirz’ ich mich vom Berg herab, wenn du, auf Glutgewalt erpicht, 
mich verlaBt !'* — Die Gottin hob sein Gesicbt mit der Rechten auf, 
die Mutter sprach zu Viraka: „Sei nicht traurig, mein kleinerSohn! 
Du darfst dich nicht vom Berge stiirzen, aber du kannst mich auch 
nicht begleiten — ich will dir sagen, warum. Schiva hat mich die 
jSchwarze' genannt und die Untadlige getadelt. leh will Glut in 
Askese sammeln, daB ich davon erlange, jGaurf, die ,Lichte',zu 
werden. — Aber der Gott ist weibsliistern ; solange ich fort bin, 
muBt du den Turhiiter spielen und immer durch einen Spalt hin- 
einspahen, daB keine Frau zu ihm eingeht. Wenn du eine andere 
Frau bei ihm siehst, sag’es mir, mein kleiner Sohn! Ich aber will 
schnell an mein Werk — unverweilt, wie es geboten ist.“ 
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Auf ihreni Wege begegnete Uma einer Gdttin, die eine Freundin 
ihrer Mutter war und die Schutzgottheit des Berges. Sie erzahlte 
ihr alles und bat sie: ^^Gih fein acht, daB keine andere Frau das 
Haus betrittj waelie geheim unablassig iiber den Berg! Kommt eine 
zum yDreizacktrager' Mnein, muBt du mir es ansagen, dann werde 
ich unverweilt tun, was geschehen muBr‘ , 

So sprach sie, imd jene sagte es ihr zu. Uma aber fuhr in den 
Himmelsraum auf, wie ein Lichtstrahl in eine Wolkenkette fahrt, 
und eilte zum Lusthain des Vaters. Dort legte sie ihren Schmuck 
ab und kleidete sich in Baumrinde. Im heiBen Sommer gliihte sie 
zwischen Feuer und in Sonnenglut, zur Regenzeit stand sie ini 
Wasser, und in den Winternachten lag sie auf nacktem Boden: so 
harrte sie in asketischer Glut ihrer Vollendung entgegen. 

Indes bemerkte ein willensgewaltiger Damon, daB die Gottin 
fern von ihrem Gatten weilte — es war Adi, ein kiihner Sohn des 
Damon Blmdling, den Schiva vorzeiten erschlagen hatte. Er ge- 
dachte an seines Vaters Tod und lauerte, alien Gottern furchtbar, 
unablassig auf eine Gelegenheit, Schiva zu nahen. Er kam zu seiner 
Burg, sah aber Viraka das Tor bewachen; da dachte er an die 
Wahlgabe, die Brahma ihm voi'zeiten gewahrt hatte: als sein 
Vater Blindling erschlagen lag, sammelte Adi in tiefer Askese 
furchterliche Glutgewalt, und Brahma nahte ihm und gewahrte 
ihm einen Wunsch. Da wiinschte er sich Todlosigkeit, aber Brahma 
sprach: ,,Kein Wesen findet sich, das des Todes ledig ware, alles 
Leibhafte muB den Tod erleiden/‘ Da gab ihm der lowenhafte 
Damon zur Antwort: „Wenn ich meine Gestalt vertausche, soil es 
Tod fiir mich geben — anderwegen will ich unsterblich sein/‘ 
Damit war Brahma zufrieden und gewahrte ihm: „Wenn du zum 
zweiten Male deine Gestalt vertauschst, wird es den Tod fiir dich 
geben — anderwegen nicht!‘‘ — Dieses Umstands entsann er sich 
jetzt, dann nahm er, um Virakas Blickpfad zu meiden, die Gestalt 
einer Schlange an und kroch durch einen Spalt ins Haus. Unbe- 
merkt vom ,,Herrn der Scharen^' gelangte er hinein, da streifte er 
seine Schlangengestalt ab und nahm, verblendeten Sinnes, zum 
zweiten Male die Gestalt tauschend, um Schiva zu tauschen, Umas 
Gestalt an. Mit seiner Maya schuf er sich die unausdenkbar sinn- 
beriickende Gestalt der Gottin, vollkommen an alien Teilen, mit 
alien Zeichen, an denen Uma zu erkennen war, dazu schuf er sich 
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(lemantgleiclie, Zaline' mit scharfeii Spitzeii — in seiner Verbleii- 
clnng war er gewillt, den 5,Berggelagerten‘‘ zn toten. 

In Umas Gestalt trat er vor Schiva liiii; ,als der ilin erblickte, 
unischlang er freudig den. groBen Widergott. An alien Gliedern 
diinkte'es ihm die Bergestochter zu sein, und er fragte: „Bist dn 
das wirklich, Bergestochter, ist es kein tauschendes Tnigbild? Hast 
du mein Hei-z erkannt und bist 'wiedergekommen? Ohne dich 
diinkten mich alle drei Welten leer — da bist du wieder, heitereii 
Angesichts, das sieht dir gleich!” 

So sprach er ; lachelnd und zdgernd sagte der Damon — er wufite 
nicht die Zeichen, an denen Schiva vor alien Unia kannte: 
ging, unvergleichliche Glut in Askese zu sammeln, um dir lieb zu 
werden, aber ich fand keine Lust daran; darum bin icli wieder zu 
dir gekommen/^ — Dies Wort weckte in Schiva leisen Verdacht, 
und er ging ihm nach, sein Herz spannte sich in Sammlung. Lachen- 
denGesichtes bedachte der Gott : „Zornigauf mich war dieSchlanke, 
ihr Wesen ist Treue zu den Geliibden, die sie auf sich nahm. Ohne 
ihren Wunsch erlangt zu haben, ware sie wieder zu mir gelangt? — 
Was ist das? Das macht mich wundern/‘ Er wollte ein Zeichen, 
daran er sie kannte, finden, aber er sah an ihrem Leibe nicht das 
Lotosmal auf der linken Seite, statt seiner fand er einen Haar- 
wirbel. Da merkte der Gott den damonischen Trug. Und er schlang 
die Gestalt in seine Umarmung, legte die Waffe des demantenen 
Blitzkeils in sein steiles Geschlecht und zerriB den Damon. 

Viraka begriff freilich nicht, daB es der Damon war, der zerrissen 
ward, und auch die Gottin des Berges schalte nicht den Kern Wahr- 
heit aus dem triigerischen Geschehen, sondern gab durch den Wind, 
den schnell eilenden Boten, der Gottin Kunde. Uma vernahm sie 
aus dem Munde des Windes, ihre Augen wurden rot vor Zorn, und 
sie verfluchte Viraka: ,,Weil du deine liebevolle Mutter verrietst 
und insgeheim anderen Frauen Gelegenheit bei Schiva schafftest, 
soli rauher, herzensbarer und salzgleicher Stein deihe Mutter sein/' 
Als ein Zeichen ward das Viraka kund, als ein Stein vor ihm aus 
der Erde aufwuchs, und mahlich begriff er das seltsame Geschehen. 

Kaum war Uma dieser Fluch entflohen, da trat aus ihrem Munde 
gewaltiger Zorn in Gestalt eines Lowen hervor : zahnebleckenden 
Rachens, mahnewallenden Nackens hob er peitschend den Schweif. 
Mit lechzender Zunge und hageren Flanken begehrte er FraB, die 
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Gottin sann, woiiiit sie ihn sattige — da eilte Brahma, der ihren 
Gedankeii erkaiinte, zii ilirer Einsiedelstatte und sprach mit klarer 
Stimiiie: „Tochter, was wiinschst du dir? Was Unerlangbares 
sclienke ich dir? Steh ab auf mein GeheiJB von dieser beschwerlichen 
Glut!"' — Da sagte die G5ttiii: ,,Dank scliwer vollendbarer Askese 
babe ich den ,Friedebringer‘ zum Gemahl erlangt; er hat mich die 
,Schwarze' geiiannt — von goldener Erscheinung will ich sein und 
jnit meineiii Liebreiz ihm gefallen! In den Leib meines Gatten will 
ich eingehen, wie ein Glied an ihm will ich eins mit ihm sein!'' — 
,5Sei wie du begehrst'', gab Brahma ihr zur Antwort, jjUnd nimm 
hinfort den halben Leib deines Gatten ein!" 

Da tat sie den dunklen Leib, der wie dunkelblauer Lotos war, 
von sich ab und ward strahlend hell an ihrer Haut. Danach sprach 
Brahma zu der anderen, lotosdunklen Gestalt: ,,0 Nacht, du hast 
verrichtet, w^as dir aufgegeben war durch mein GeheiB, da du dich 
mit dem Leib der Bergestochter verquicktest — allein und ohne 
Teil an ihr worst du nun sein. Der Lowe hier, der dem Zorn der 
Gottin entsprang, soil dein Reittier sein und in deinem Banner 
stehen ! Geh hin zum Vindhyagebirge, dort wirst du Gutes wirken !" 

So sprach er, und die Eulen-Gottin „Nacht" ging zum Vindhya- 
gebirge, Uma aber kehrte zu Schiva heim. Als sie aber zu ihm hin- 
einwollte, wehrte ihr Viraka, den goldenen Rohrstab in der Hand, 
den Eintritt. Zornig sprach er zu ihr, die ihm wie ein Weib, das 
Abenteuer sucht, erschien: „Du hast hier nichts verloren, geh weg, 
sonst wirst du zerschlitzt. Ein Damon, der die Gestalt der Gottin 
trug, drang ungesehen hier ein — den hat der Gott getotet. — 
Meine Mutter ist die Bergestochter, die ihre Kinder zartlich liebt, 
keine Frau gelangt hier hinein!" 

Da erkannte die Gottin ihren Irrtum, daB sie Viraka in ihrem 
Zorn verflucht hatte; beschamt gab sie sich ihm zu erkennen und 
trostete ihn: „Ein Finch laBt sich nicht umkehren, aber bald wirst 
du von ihm erlost sein." Dann trat sie ins Gemach des Gatten, und 
Schiva erblickte ,,Gauri", die ,,Lichte",die mit ihrer sinnbetorenden 
Gestalt wie ein brunsttrunkener Elefant einherschritt. Ihr Gesicht 
war wie der voile Mond, sie war schlank, aber fest und schwer an 
Flxiften, Schenkeln und Briisten; schmachtig um die Leibesmitte 
troff sie vom Nektar ungeschmalerten Reizes, voll Schmuck am 
ganzen Leibe wirkte sie wie Rausch und Wahnsinn, Verlangensvoll 
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zweifelte der jjGrauenliafte'' an ihr, der fiirchtbar Heldenhafte 
zagte; Mitleid, Lachen und Ekel, vo.n alien Gefiililen ein wenig, 
verriet er. Willens sie zu toten, schuf er sich einen furchtbareji Leib 
■ — aber anch sie ward, dem Gotte gleicli, furchtbar an Gestalt; 
tansend Gestalten sab Schiva aiiihr. Die tansend verschlangen eine 
die andere., dann lieB sie die Gestalt der Stralileiid-Rettenden an 
sich selien da ward der „Friedebriiiger‘‘des Zweifels bar. Als er sie 
aber als die erblickte, die aus der ganzen Welt besteht: als seine 
hochste Maya — da vereinte er sich niit ihr in Liebeslust. Da war 
ihm das Liebesspiel lieb, als er die Tochter des Sclinees wieder- 
erlangt hatte, die Gattin, die in Sehnsuchtsschmerz die Kelile aiif- 
bog. Da wahrte das Liebesspiel der beiden, die iin Verborgeiieii 
weilten, fort und fort: eintausend Jahre lang in mannigfachem 
Gebaren. 

Am Tor stand Viraka und sandte ehrerbietig die Gotter heim, 
die Schiva zu sehen verlangten: ,,Keine Moglichkeit, ihn zu sehen, 
ihr Gotter — mit der Gottin spielt der 5Stier■•Affe^^* — Als aber 
eintausend Jahre um waren, trieben die Gotter voreilig den Feuer- 
gott, zu erkunden, was Schiva treibe. Der gelangte in Papageien- 
gestalt durch einen Fensterspalt hinein und sah auf dem Lager 
Schiva in Liebe der Bergestochter vereint. Der GroBe Gott sah ihn 
auch in Papageiengestalt und, leise von Zorn bewegt, sprach er zu 
ihm : ,,Zur Halfte ist mein Same in die Gattin ergossen, Papageien- 
gestaltiger — aus Scham hat die Gottin aufgehort — trinke du 
die andere Halfte, Feuer! Weil du uns gestort hast, gebiihrt sich 
das fiir dich.^^ 

Da trank der Feuergott, demiitig die hohlen Hande aneinander 
legend, die dargebotene Kraft ; mit ihr, wie mit den Opf erspenden, 
die er ihnen zutragt, fullte er die Gotter an: einzeln Leib fiir Leib. 
Da zerriB die Kraft des GroBen Gottes den Gottern den Bauch, 
brach leuchtend heraus wie gliihendes Gold und breitete sich in der 
Einsiedelei des Friedebringers aus: es entstand in ihr ein groBer 
lauterer Teich, viele Meilen lang, von goldenen Lotosbliiten be- 
standen. 

Als die Gottin davon horte, ging sie neugierig zum Teich mit den 
goldenen Lotosbliiten, wo goldene Baume die weite Flut umstan- 
den. Sie badete und spielte in der Flut und setzte sich einen Kraiiz 
von Lotosbliiten aufs Haupt, dann lieB sie sich mit ihren Gespie- 
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linnen am Ufer iiieder uiid verlangte seine siiBe Flut mit den Lotos- 
blliten zn trinken. Da sah sie die seeks Gottinnen des Siebeji- 
gestirns, die sich darin gebadet batten und wie seeks Sonnen 
, strahlten, sie batten das Wasser in einem Lotosbiatt gefangen nnd 
wandteii sick iiacli Hans. Vor Lust erschauenid sprach sie: ,,Ick. 
sehe die Flut in dem Lotosblatte stehen.^- Da antworteten ikr die 
Sterngottiniien: „Wir wollen sie dir geben, wenn die Frucht, die 
darans in deinem Leibe entstehen wird, auch unser Sohn sein und 
nnsereii Nameii tragen soil! In alien Welten soil er gepriesen seinr‘ 
Da spracb die Bergestochter: j^Wie konnte er, aus meinem Leibe 
eiitsprossen und vollkommen an alien Gliedern, ener Sohn sein?'' 
Die Sterngottinnen sagten: „Wir werden ihm kerrliche Haupter 
schaffeii!" Da gab ihnen die Berggeborene zur Antwort: „So sei 
es" — und jene gaben ikr freudig die Flut, die im Blatt stand, und 
sie schliirfte sie langsam. 

Als sie die Flut getrunken hatte, den herriichen Teich, durch- 
brach ein wunderbares Kind die rechte Flanke der Gottin und trat, 
alle Welten weit erhellend, ausihrem Leibe hervor. Von lichthafter 
Erscheinung wie die Sonne, leuchtend wie Glanzgold, hielt es Speer 
und SpieB mit funkelnd erhobener Spitze in Handen: mit seeks 
Gesichtern erstand „Kumara", der Gott „Konigsknabe" — gold- 
hautig, flammend, den Damonen Tod zu bringen. Und die linke 
Flanke der Gottin spaltend, trat abermals ein Sohn ans Licht: ein 
kleines Kind. Weil der Same in den Mund des Feuergottes sprang, 
ward es „Skanda'V<i®i' „ Springer 'Vg^^iannt, und weil die Got- 
tinnen des Siebengestirns — seeks Zweige eines Stammes — sich 
verbuiiden batten und an ihm zu seeks Gesichtern sich verzweigten, 
ward er mit seinensechs Gesichtern jjVischakha", der „Verzweigte", 
genannt und als ,,Sechsgesicht'‘ und „Kind des Siebengestirns'' 
beriihmt. 

In der Neumondnacht des Fruhlingsmondes Tschaitra kamen 
die beiden starken, sonnengleicken Knaben im weiten Schilfroh- 
richt zusanimen, in der funften Nacht des zunekmenden Mondes 
machte Indra aus den beiden einen einzigen Knaben — zum Heile 
der G5tter hatte er sich bedacht. In der sechsten Nacht des 
Tschaitra empfing der Knabe die Konigsweihe von alien Gottern, 
sie brachten ihm Blumen, Wohlgeriiche und Raucherwerk dar, 
Spielzeug, Yakschweifwedel, Sonnenschirme, Schmuck und Salben, 
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Brahma vollzog, mit Wasser ihn besprengend, die Koiiigsweihe 
am jjSechskopfigen*'', Indra gab ihiii seine Tochter mit Nameii 
5 ,Gotterlieer‘‘ zur Fran, Vischnn gab iliin seine Waffe ziir Gattin, der 
„Herr der Schatze'"'^ schenkte ihm zehnma] himderttaiisend Ko- 
boide, stralilende Kraft schenkte ihm der Feiiergott, sein Reitliei% 
den Pfaii, schenkte ihm der Wind, nnd der „alle Werke kundige 
gottlicheWerkmeister** schenkte ihm als Spieizeng eineii Hahojder 
Gestalten nach Wnnsch annehmen konnte. Und alle Gotler 
schenkten dem sonnengleich Strahlendeii eiiien inivergleiehlicheii 
Hofstaat und priesen ihn auf den Knien. Er blickte sie mit klaren 
Augen an und sprach: „Ich werde die Feinde erschlagen, seid frei 
vom Fieber der Furcht ! Sprecht frei: welchen Wnnsch soil icii eueh 
gewahren, wenn euer Herzenswunsch aiich unerfullbar ist!'‘ 

Da neigten die Gotter ihre Diademe und sprachen, ihren Sinn 
auf ihn richtend, allzumal: ,,Der Herrscher der Darnonen, Taraka, 
bringt alien Gottergeschlechteim den Tod, stark und b5se ist er, 
schwer zu besiegen und uiimaBig zornwiitig — t5te ihn! Das ist 
das Ding, das uns im Herzen liegt, du Furchtvernichter!"‘ 

Auf diese Worte sprach der „Kbnigsknabe'': ,,Ja‘‘, und von alien 
Gottern gefolgt und gepriesen, zog er aus, Taraka zu erschlagen, 
der ein Dorn im Fleische der Welt war. Da er Hilfe gefunden hatte, 
sandte Indra einen Boten zum Lowen der Darnonen, der barsche 
Worte sprach: „Indra, der Herrscher der Gotter, der Herr des 
Himmels, spricht zu dir, Bannertrager der Darnonen, — hast du 
sein Wort vernommen, dann muhklich mit deiner Kraft, wie es dir 
gefallt — , Indra spricht: die Schuld, die du, die Welt in Splitter 
schlagend,auf dich ludest, werde ich jetzt an dir strafen, denn Kdnig 
aller drei Welten bin ich.“ — Als Taraka das Botenwort vernahm, 
warden seine Augen rot vor Zorn, und, indes seine Macht schon 
fast zunichte war, sagte er zu dem Boten: ,,Icb wies dir meine 
Heldenkraft, Indra, in Schlachten himdertfach — da Ehrfurcht 
dir fehlt, kennst du keine Scham, du NarrT^ So sprach er, und der 
Bote ging; der Damon aber besann sich: ,,Nicht ohne daB er Hilfe 
gefunden hatte, wagt Indra so zu reden, und nicht von ungefahr 
hat der Besiegte Hilfe gefunden. ‘‘ 

Da erblickte der Schlimme Vorzeichen, die schlimm waren: es 
regnete Staub, Blut fiel vom Himmel, Arm und Auge zuckten ihm 
unheilbedeutend, der Mund trocknete ihm aus, der Sinn schwin- 
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delte ilim, er sah die lotosgleichen Angesichter seiner Lieblings- 
fraueii welken und schaute fiirchterliche Wesen, die ihn bedroh- 
ten. Aber er achtete aller Zeichen nicht und entschlug sich augen- 
blicks aller Sorge, bis er, auf der Terrasse seines Palastes stehend, 
das Heer der Gotter anriicken sah: im Glockenlarm der Elefanten- 
scliareii, in gelbroten Staubwolken der Pferdehufe, uberfnnkelt 
von ragenden Bannern anf schwanken Streitwagen, von Schmnck 
iiberblitzt, von Gesang durchtont, blinkend von Waffen nnd Pan- 
zern. Da sorgte er sich, ein wenig erschiittert in seinem Sinn: „Wer 
konnte dieser Kampe — ■ nie znvor erschienen — sein, den ich noch 
nicht besiegt habe?“ Da horte er aus dem Gesang des Heeres, was 
ihm das Herz zerrifi: 

,, Siege, Goldener du, im Glanze unvergleichlicher Kraft! Du 
Sttimiischer in wilder Schlacht mit bambusfesten Armen! Du 
Mond, unter dessen Strahlen der Lotosbliitenhain der Gotter- 
gesichter aufbluht! Siege, du K5nigsknabe, du zehrendes Feuer der 
Tiefe im Meer des Damonengeschlechts ! Sechskopfiger, der auf 
dem siiB schreienden Pfau einherfahrt, an deinem Throne schleifen 
die Gotterdiademe die Nagelsprossen deiner FiiBe! Siege, aller 
Welten Erretter, Feldherr des Gotterheers, Kind der ,Lichten 
Gottin‘, der spielend alle Feinde maht, du Endebringer Tarakas, 
des groBen Damons, siege, du Kind von sieben Tagen, du machst 
das Leid aller Welten zunichte!‘‘ 

Als der Damon diese beschworenden Strophen aus dem Munde 
der Gottersanger vernahm, entsann er sich Brahmas Wort: Tod 
drohe ihm von einem Kinde; heiBe Feuchte brach ihm aus alien 
Gliedern, schnell trat er kummerverzehrten Sinnes aus seinem 
Palast. Die Damonen erschraken vor seinem Ungestiim, ein jeder 
rief iiberrascht seinen Heerbann: „Eilt, ihr Krieger, greift zu den 
Waffen und sammelt eucliT^ 

Als Taraka den„K6nigsknaben‘‘ erblickte, sprach er, fiirchter- 
lich anzuschauen: „Du Kind willst kampfen? Spiele Ball! Da du 
noch keine Damonen sahst, wie furchtbar sie in Schlachten sind, 
ahnt dein Kindsverstand nicht, was wirklich ist/‘ 

Der „K5nigsknabe‘‘', der den Seinen voraufzog, antwortete ihm 
und erweckte den Jubel der Gotter: ,,H6r, Taraka, auch dir wird 
jetzt das Wirkliche gelehrt; Krieger, furchtlos in der Schlacht, er- 
kennen nicht das Wirkliche, das in den L ehren lebt : verachte nicht 
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meine Kindhaftigkeit, kindhaft ist auch die todbringende Schlange 
Zeit, schwer anzuschauen ist die kindhafte Sonne im. morgenliclieii 
Aiifgang — so bin ich Kind schwer zu besiegen. 0 Damon, funkelt 
nicht auch ein Zanberspruch von wenig Silben blitzend/* 

Als der „Konigsknabe‘® solches gesprochen hatte, warf der Da- 
mon einen Hammer gegen ihn, aber der Gott zerspellte ihn iiiit 
seinem Wurfkeil voll nie fehlender Kraft. Einen ehernen WurfspieB, 
den der Damon schleuderte, ergriff das ,Kind des Siebengestirns^ 
mit der Hand; der Sechskopfige wirbelte eine Keule gegen den 
Damon, von ilir getroffen wankte der Damon, es war, als wanke 
der Konig der Berge. Da begriff der Damon, der Gott sei schwer zu 
besiegen, und sorgte bei sich;,,Die Todesstunde ist gekommen, das 
ist gewiB.“ 

Indes stiirmten die iibrigen Damonenfiirsten gegen den zornigen 
,,Konigsknaben*‘ an, er aber blieb von ihren Streichen unberiihrt. 
So vergeblicli sie sich an ihm plagten, so todbringend ward den 
iibrigen Gottern die Damonenschlacht. Als der ,,K5nigsknabe“ sie 
bedrangt sab, wehrte er das Heer der Damonen ab mit seinen Ge- 
schossen, gegen die keine Wehr half, daB es sein Antlitz vom 
Kampfe wandte, nach alien Seiten auseinanderlief und erschlagen 
ward. Da trieb Taraka mit pfauenfedernbeschwingten Pfeilen die 
Gotter aus der Schlacht und traf den Pfau, auf dem der ,,Konigs- 
knabe^^ ritt, mit halbmondspitzigen Pfeilen. Als der „Sechskdpfige'^‘ 
die Gotter fliehen und sein Reittier bluten sah, griff er zum funkeln- 
den, goldgeschmuckten Speer und sagte geschwind die beschworen- 
den Worte zu Taraka : „Steh, Verblendeter ! Sieh rings die Welt der 
Lebenden — erschlagen bist du jetzt von mir mit diesem Speer ! 
Sei gewahr der Waffe, die ich zu ftihren lernte!'^ 

Sprach’s und entsandte den Speer gegen den Damon; vom 
Klange seines Armgeschmeides begleitet, entfuhr er seiner Hand 
und zerspaltete das demantharte Herz des Damons. Taraka stiirzte 
leblos zu Boden wie ein Berg im Weltuntergang, sein Diadem und 
Scheitelschmuck verstreuten sich, rings loste sich sein Schmuck 
von ihm. 

Als er erschlagen lag, feierten die Gotter ein Freudenfest : da war 
kein Geschopf traurig, auch kein Verdammter in Hollenwelten. Den 
„Konigsknaben“preisend und mit den Gotterfrauen spielend, zogen 
die Gotterzu ihrenPalasteningroBerHerrlichkeitundvollVeiiangen. 
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■ ■ , Der Kriegsgott yjK^^'^-igsknabe*', dessen Entstehmig so miihselig 
uiid vielbedroht ist, wie unentbehrlich fiir den Weltlaiif, ist deni 
brahmanischen Mythos der Vedeix fremd; seine sechskopfige Figur 
eiitstammt der vorarisch-altindischen Formenwelt, sein Zeichen 
iind Reittier, der Pfau, ist eingeboren indische Pracht, und die 
elefantenkopfige Gestalt seines Halbbruders Ganescha, des „Herrn 
derHindernisse^jistjWie die Menschejiaffen der Ramasage und die 
Papageiengestalt des Feuergottes, eine Ausgeburt des zeitlosen alt- 
iiidischen Dscliungels. 

Ein Mythos reich an Dunkel in seinem verwickelten Geschehen : 
die wnnderbare Empfaiignis des Gottes, die nach so viel Schwierig- 
keiten scMieBlich miBrat und endlich doch gelingt, die Gottinnen 
des Siebengestirns als hegende Muttergenien neben der lichten 
Weltmutter, die den Keim empfing, dein Ungeborenen seeks 
Haiipter und beziehungsvolle Namen schenkend; dazu das Schilf- 
rohriclitj der fruchtbare SumpfschoB vermischter Geburten, der 
die beiden Knaben zum siegenden Heldenkind verschmilzt — all 
das wird erzahlt, ohne eigentlich dabei zu verweilen: es ist untilg- 
bare heilige uberlieferung, sinnbeladen, aber sicli selbst schon so 
selbstverstandlich wie anderen altersdunkel geworden, aus seinem 
Ursprungsraum in eine jiingere Sphare geglitten, eigentlich nicht 
mehr dazu bestimmt, weiter bedacht und niit neuem Sinn aufge- 
lichtet zii werden. 

Einpragsam deutlich bleibt, daB dieser vorarisch alte Gotter- 
knabe beriifen ist, von Schiva ins Leben gebracht, die groBen 
Gotter des vedischen Pantheons aus ihrer Ohnmacht zu erlosen: 
von Schiva gefiihrt, st eigen die alteingeborenen Gewalten des 
indischen Lehensraumes im letzten Weltalter sieghaft auf; die 
vom vedischen Kulte entthronten und weltalterlang beschwiegenen 
sind mahlich wieder zu Waltern des indischen Schicksals geworden. 

Es ist der alte, sich imnier wiederholende Krampf des Weltleibs, 
daB ein Machtwille nach dem Ganzen langt und ein Sicherungs- 
trieb das Gewonnene gegen den FluB der Zeit, der Wandel schaffen 
muB, vermauern will, aber diesmal reicht keine spielende Maya- 
gebarde Viscbjius aus, den damonischen Weltkrampf zu losen, der 
abseitige groBeAsket mufi ins Spiel. Seine maBlose Kraft, in gliihen- 
der Selbstversenkung verdiebtet, muB sich der Glut der Gottin 
einen, die an Eigensinn und der Lust, um der eigenen GroBe willen 
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sich selber Gewalt anzutun, dem GroBen Gotte ebenburGg ist. Die 
Ironie daB der weitbiickend Gesicherte sich in der Scbbnge sexner 
winzigen Bedingtheit fangt, ist selbstverstandlicher Hmtergrun . 
ausaebreitet im Schicksal Tarakas, episodisch zugespitzt mit ero- 
tiscLm Witz im Untergange des Damon Adi, wie em Listipr 
iiberlistet wird ; Umarmung, die sich mit lustgewahrendem Scheme 
schenkt, verbirgt die demantscharfen Zahne, die den ermattenden 
Liebhaber zerfleischen wollen, aber aus dem 

zu innigster Verschmelznng drangt, fahrt zerreiBend der todhche 
Blitzkeil. Das eigentliche Thema ist nicht so sehr die komplizierte 
Entstehiing des Kriegsgottes und der schlieBhch 
liche Untergang des Damons - es 1st die GroBe der Gottin, die 
sich Schiva unverlierbar erringt und mit ihm zur beherrschenden 
Gestalt des Pantheons aufsteigt. Im Knschnamythos erschimi si 
als hilfreich dienende Kraft Vischnus : als seme Schakti und May a , 
der Gott verhieB ihr, als er sie zum Truge des Kindertausc es e 
schwor, die kiinftige GroBe, die sie jetzt mit allbezwingender Glut- 
gewalt an sich verwirklicht. Vom GroBen Gotte unzertrennhch und 
nur durch ihre eigene Unbedingtheit immer wieder auf Zeit von 
ihm getrennt - daB sie urn ihn gekrankt in den Tod 
und daB ein scheinbar absprechendes Scherzwort aus semem Mund 
ihre Einheit mit ihm in Frage zu stellen vermag , er 
durch die Glut, die sie urn seinetwiUen gliiht, auf immer leibhaft 
unzertrennhch von ihm zu sein: sie verschmilzt mit ihm zur ha 
weibhchen Doppelgestalt (Ardhanari), deren hnke Halfte sie em- 

nimmt. In dieser zweigeschlechtigen Gestalt des Gottlic en, 
Brahma im Mythos von seinem filnften Haupt als Muter und Ver- 
korperung vedisch-arischer Gottesvorstellungen nicht Y.^hAaben 
wollte, briht das geheim Weibliche des Allwesens, das die Welt in 
seinem Bauche tragt und aus sich treibt, mit dem spaten Tnumphe 
der vorarischen Weltmutter und dem Kult der Muttergottinnen, 

in sieghafter Selbstoffenbarung an den Tag. V i 

Anfangs ist die Gottin nur die Tochter des Himalaya, auf der 
eine groBe VerheiBung ruht und die eine pathetische Vergangenheit 

umspielt,aber BrahmasMayakraft-ein dunkles Double von ihr , 

seine Schakti und Tochter, die Gottin Nacht, geht m sie ein zu 
mmderbarem, schwerverstandlichem Wirken, und sie selbst offen- 
bart ihr ungeheures Wesen in ihren groBen Entschlussen und dei 
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Unbediiigtlieitj mit der sie zu ihnen steht. Das mythische Farben- 
spiel, das die Tochter des Schneegipfels, die firnweiB strahlen sollte, 
dnnkel farbt, wird durch ihre asketische Glut in zwei Gestalten auf- 
gelost: in die ^Jichte Gottin^ (Gauri) und die dunkle Herrin des 
Vindhyagebirges (Vindhyavasini), in die belle Herrin des schnee- 
glanzenden Himalaya im Norden und die dunkle Gottin des 
anderen^ schneefreien Hochgebirges im indischen Siiden; beide sind 
zwei ortsgebundene alte Gottinnen, die als Erscheinungen dersel- 
ben Weltmutter und der weiblichen Seite des GroBen Gottes be- 
griffen sein wollen. Sie sind spielende Facetten der allerbocbsten 
Kraft, und der Mythos geleitet die vorarisch-alten Gestalten als 
dereii Verleiblichungen auf Ehrenplatze im hinduistischen Pan- 
theon. Schiva selbst erkennt Gauri staunend und begliickt als seine 
eigene Schakti, als sie heimkehrend die begrenzte Mayakraft des 
Damons mit dem Trugbild ihres bloBen Liebreizes weit hinter sich 
laBt und wie Rausch und Wahnsinn die Allheit gottlicher Krafte 
und Gebarden vor ihm entfaltet: Schivas eigene Allheit. 

Schiva, mit der Gottin in einen Leib zusammengeschmolzen, 
offenbart die Einheit der Gegensatze, die das Wesen des Gottlichen 
und der Wirklichkeit bildet ; so spricht er als Lehrer durch Para- 
doxe. Mit ihnen fiihrt er die Menschen, die sich verb issen und 
gllihend ans Gegensatzliche im Einen-und-Anderen halten, iiber das 
Widerspiel der Gegensatze hinaus und erlost sie von den Grenzen 
der Erscheinungen und des Denkens. 

4. Schiva im Wald der Gotterbaume 

Vorzeiten hausten im Walde der Gotterbaume, den Gotter und 
Verklarte besuchten, groBe Heilige mit ihren Sohnen und Frauen 
und sammelten Glutgewalt in Askese. Mancherlei frommes Werk, 
das gedeihlichem Werden gilt, iibten sie, opferten Opfer und 
gliihten in Askese. 

Da begab sich Schiva in den Wald der Gotterbaume und klarte 
den ewigen Irrtum, in dem ihr Denken sich bewegte, da es auf 
Gedeihen und Werden gerichtet war. Der „GroBe Herr‘‘ nahm sich 
Vischnu, den Alteren und Lehrer des Alls, an seine Seite; so kam 
der Friedebringer, um die Erkenntnis des Entwerdens aufzurichten. 
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Er nalim die schwellende Gestalt eiiies Zwanzigjalirigen an, trage 
von Liebeslust, mit groBen Armen, fleiscliigen Gliedem nnd 
weichen Augen. Sein Leib war goldfarben, und sein Antlitz war wie 
der voile Mond. Wie ein brunsttrunkeiier Elefant schritt der Herr 
der Welt einher; er war ganz nackt, der Himmelsranm war sein 
Gewand. 

Vischnn, der ihn lachelnd begleitete, trug eine aus Gold gefer- 
tigte Blumenkette, mit Juwelen geziert. Er, Urweseii und SchoB 
der Welt, nahm Frauengestalt an; so foigte Visclinu dem SpieB- 
trager. Sein Gesicht war wie der voile Mond, voll und steil standen 
die Briiste, sein Lacheln strahlte, Er war heiter, paarweis klin- 
gelten seine Kndchelringe, leuchtend gelb war das Gewand des 
Dunkelfarbigen mit den weichen Augen ; er schritt mit dem edlen 
Gang eines Schwans daher. In seinen Reizen spielend, bertickte er 
die Sinne, mit seiner Maya betorte er die Welt. 

Wo immer die Frauen Schiva einherschreiten sahen, warden sie 
von seiner Maya betort und folgten ihm nach. Alles Gewand, das 
sie trugen, sank von ihneri ab, sie vergaBen alle Scham; die gatten- 
treuen Frauen zogen, von Liebe gequalt, mit ihm dahin. Aber die 
Sohne der Seher, die jungen Manner voll gebandigten Wesens, 
folgten alle Vischnu, dem Herrn der Sinne, nach, von Liebes- 
verlangen gepeinigt. Die Scharen der Frauen sangen und tanzten 
in verlockendem Spiel um ihn, der sie fiihrte, den Einzigen Herrn. 
Die S5hne der hohen Weisen fielen lachelnd vor ihm nieder, als sie 
ihn mit dem Weibe sahen, und umarmten den Uberlieblichen, Er- 
sehnten und sangen Lieder, andere winkten Vischnu mit den 
Brauen, als sie ihn erblickten. Der mayagewaltige Vischnu ging in 
ihren einzigen Wunsch ein, er ging in ihren Geist ein und schuf 
ihnen Wonnen, die in ihrem Geiste spielten: sie erlebten sie, dank 
seiner Maya, als ob sie wirklich waren. Als Schiva, von Vischnu 
und den Frauen umgeben, mit alien Frauen umging, sah es aus, wie 
wenn er mit seiner alleinen gottlichen Kraft und Gattin umginge, 
die sich spielend mit ihm zu zahllosen Paaren vervielfachte. 

Die Heiligen sahen, wie Schiva das Frauenvolk und der lockige 
Vischnu ihre Sohne betorte und gerieten in gewaltigen Zorn, sie 
gaben dem Gotte harte Worte und fluchten ihm in vielen Reden, 
von seiner Maya betort. Aber all ihre Glutgewalt, in Askese gesani- 
melt, in Fliichen iiber ihn entladen, prallte ohnmachtig am Friede- 
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bringer ab, wie der Sternenglanz des Himmels am Schein der 

SoBiie. Asketeii mid Vedakmadige kamen zuhauf und schmahten 
ihn: jjWer bist dii?^'' fragten sie, von ihm betort, und der Erhabene 
gab zur Antwort: p,Uiii in Askese zu gliihen,. bin ich mit meiner 
Gattin in dies Land gekoiiimen — um euretwillen, ihr Frommeji!“ 

AIs Bhrigu und and ere Stiere unter den 'Weisen seine Rede 
liorten, sagteii sie: ,,Erst zieh ein Gewand an und verstoBe deine 
Frau — dann gliihe in Askese!'* — Da betrachtete er Vischnu, der 
ihm zur Seite stand, und sprach auflachend zu ihnen: ,,Ihr harmt 
euch doch selbst, cure Frauen zu ernahren, warum sagt ihr: , Ver- 
stoBe deine Frau!' — Ihr Wisser ewiger Ordnung, die ihr fried- 
vollen Geistes seid?" — Die Heiligen sprachen: „Frauen, die vom 
Wege weichen, soil der Gatte verstoBen, aber unsere treu ergebenen 
guten Frauen haben es nicht verdient, daB wir sie wegschicken." 
— Der Grofie Gott sprach: „Niemals, ihr Weisen, begehrt meine 
Frau auch nur im Geiste einen anderen, und ich lasse sie auch nie- 
mals von mir." — Die Seher sprachen: „Wir haben gesehen, wie 
sie sich verging, verworfener Mensch! Du sprichst die Unwahrheit, 
niach' dich schleunigst fort von hier." Da antwortete der GroBe 
Gott: ,,Ich redete wahr, eure Einbildung ist sie" — und verliefi 
die Seher und schritt von dannen. 

Er kam mit Vischnu in die Einsiedelei Vasischthas, des hohen 
Asketen voll groBen Wesens, und bat um Essen. AIs dessen geliebte 
Gattin, Arundhati, den Gott bettelnd nahen sah, schritt sie ihm 
hingebungsvoll entgegen und neigte sich vor ihm. Sie wusch ihm 
die FiiBe und bot ihm einen Sitz, Sie sah, daB sein zarter Leib von 
den Schlagen der Brahmanen verwundet war; da pflegte ihn die 
Reine bekummerten Gesichts, bezeigte ihm tiefe Verehrung und 
fragte ihn: „Wer bist du, Verehrter? Woher kommst du mit deiner 
Gattin? Was ist dein Wandel? Sag an!" — Der Erhabene sprach: 
„ Ich bin der hochste der Verklarten; was dort als strahlendes 
Rund, von Brahma geschaffen, immerdar als Sonne glanzt: eben 
die Gottheit bin ich und trage mich immerdar mir." — So sprach 
der Strahlende und schritt, der gattentreuen Frau seine Huld be- 
zeigend, von dannen, 

Aber die Brahmanen schlugen ihn mit Stdcken, warfen nach ihm 
mit Erdklumpen und trafen ihn mit ihren Ftosten, als sie den 
Herrscher vom Berge nackend in verwandelter Erscheinung dahin- 
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schreiten sahen; sie riefen: ,,Rei6 dein Linga ab,- Verruchfer!*®^ 
und der groBe Yogin sprach zu ihnen: ,,Icb will es tun, wenn ihr 
mein Linga nicht leiden mogiT* Der Erhabene .sprach- es und-riB 
sich sein Linga aus, aber im selben Augenblick sahen -sie ihn selber 
nicht mehr, auch nicht den lockigen Vischnu, noch das Linga. 
Damn geschahen Zeichen, die aller Welt Gefahr verkiindeten : die 
Sonne schien nicht mehr, die Erde erbebte, alle Wandelsterne ver- 
loren ihren Glanz, und das Weltmeer wallte auf. Die gattentreue 
Frau des Heiligen Atri schaute ein Traumgesicht und erzahlte es 
furchterfuUt den vedakundigen Brahmanen. „Alles mit blejidender 
Glut erhellend, sah ich Schiva mit Vischnu als Gefahrten in unseren 
Hausern betteln gehen.‘‘ 

Als die Seher ihr Wort vernahmen, befiel sie Furcht, und alle 
gingen zum yogagroBen Brahma, dem Ursprung des Alls. Der saB 
auf einem von vielen Wundern gezierten Sitz, der, von tausend- 
faltigem Schein erfiillt, Erkenntnis, Allgewalt und andere Krafte 
in sich barg; die vier Veden und das heilige Weihgebet Savitri 
umstanden ihn leibhaft. Er lachelte, seine Augen glanzten, und 
gnadig fragte er die Heiligen nach dem Grund ihres Kommens. 
Da taten sie ihm alles kund, was sich begeben hatte, und fragten: 
„Wer ist dieser Mann? Wir sind voll Furcht und suchen bei dir 
Schutz, du Unerschiitterlicher ! Du weiBt alles, was in der Welt 
geschieht, darum hilf uns gnadig !“ Da versenkte sich der Lotos- 
entsprossene in innere Schau und erschaute den Gott, der den 
DreispieB als Zeichen fiihrt, und sprach mit andachtig zusammen- 
gelegten Handen: ,,Wehe, Unheil erstand euch da, das all euren 
Gewinn zunichte machte. Fluch eurer Kraft, Finch eurem Wandel 
in asketischer Glut, fruchtlos sind sie euch jetzt geworden! Den 
hochsten Schatz aller Schatze, die in Heiligkeit wurzeln, habt ihr 
erlangt, aber falschen Wesens und betort, habt ihr ihn ubersehen. 
Den Schatz, nach dem Yogin in Ewigkeit verlangen, und um den 
Asketen in Glut sich mtihen, habt ihr bekommen und — weh : ihn 
ubersehen! Ihn zu erlangen opfert der Vedenkundige mit vielerlei 
Opfern, aus seiner Verehrung stammt meine Allherrschaft, ihii 
ubersaht ihr — und saht doch den Schatz, ihr Gliickverlassenen! 
Dieser Gott soli als der , GroBe Herr^ erkannt werden, nichts laBt 
sich als sein fernster Schritt begreifen. Wenn die Getter und alle 
leibhafte Welt am Ende von tausend Weltaltern sich auflosen, 
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reifit Er, zum Todbringer Zeit geworden, sie in sich zusammen; 
Er bringt alle Geschopfe aus sich hervor durch seine Glutgewalt: 
dann tragt er die Zeichen Vischnus und herrscht rings iiber die 
Welt. Im ersten vollkommenen Weltalter ist er der Yogin, im drei- 
viertel vollkommenen ist er das Opferritual, im Halb vollkommenen 
Weltalter wird der Erhabene zum Todbringer Zeit, im letzten 
Kali- Weltalter fiihrt er die ewige Ordnung als sein Zeichen. 

Drei sind die Formen des Gottes, mit denen das All ausgespannt 
ist: dumpfe Truhe, das ist der Feuergott; schopferischer Wirbel 
der Leidenschaft, das ist Brahma ; und lichte Klarheit, das ist 
Vischnu. Noch eine andere Gestalt wird von ihm gelehrt: die Luft 
ist ihr Gewand, giitig ist sie und fest in Ewigkeit, in ihr befmdet 
sich dieses Brahma vom Yoga getragen. Die Frau aber an seiner 
Seite, die ihr als seine Gattin anspracht, ist Vischnu, das hochste 
ewige Wesen. Aus ihm ist alles geboren, und in ihm wird es sich 
wieder auflosen; er kann alles erlosen, er ist der hochste Pfad. Der 
Urkeim der Welt ist sein Same, der Erhabene ist die Wasser, Maya 
ist der Leib des Herrn. Am Ende einer Weltzeit reiBt das hochste 
Wesen das All in sich zusammen, trinkt den Unsterblichkeitstrank 
des Yoga und schlummert ein: das ist Vischnus hochster Schritt. 
Nichtwirder gehoren, nochstirbter, noch wachst der Allschauende, 
den Ungeborenen besingen die Vedawisser als unentfalteten Ur- 
stoff. Wenn dann die Nacht zu Ende geht und es ihn verlangt, die 
gauze Welt aus sich herauszulassen, dann wirft Schiva den Keim 
in den Nabel des Ungeborenen Vischnu — wiBt: der Keim bin ich, 
Brahma, der sein Gesicht allerwarts hat. Aber das groBe Urwesen, 
den All, den hochsten Keim in den Urwassern, erkennt ihr nicht, 
den Erzeuger, die ihr betort von seiner Maya seid: den Gott der 
Gotter, den Herrn der Geister, Hara, den Wegraffer. Der GroBe 
Gott, der anfangslose Hara, schafft und entschafft mit Vischnu 
vereint, bei ihm findet sich nicht Not noch Zweck, nicht findet sich, 
was iiber ihn hinausliegt. Sein Leib ist Maya, in Yoga geschaffen, 
er gab mir vorzeiten die heiligen Veden, der Mayahafte schafft und 
entschafft alles mit seiner Maya.'Erkennt ihn urn eurer Erlosung 
willen und nehmt eure Zuflucht zu Schiva." 

Als der Erhabene so sprach, neigten sich die Heiligen und fragten 
gesammelten Geistes: „Wie konnen wir den Gott mit dem Dreizack 
wieder schauen?" — Brahma sprach: „Weil ihr sein Linga saht. 
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das zur Erde fiel, ' f ertigt ein herrlicbes Linga, das dem seineji 
gleicht. Verehrt es andachtig mit euren Frauen und Sohnen und 
wandelt dabei in Keuschheit nnter Geliibdenj die in den Veden 
gelehrt sind. Richtet das Linga auf unter Spriichen an den Friede- 
bringer, die alien Veden entstammen, iibt strengste Askese und 
sagt seine hundert Namen auf. Verehrt ihn gesaminelten Geistes 
und fallt vor ihm nieder, dann werdet ihr den Herrn der Gotter 
schauen, der schwer zu schauen ist fiir alle, die jiicht an ilires 
Wesens Kern geschaffen haben, und des Anblick alien Erkenntnis- 
mangel und alle Schuld vernichtet.“ 

Da zogen die Seher erfreut wieder in den Wald der Gotterbaume 
und warben um die Gunst des Gottes, wie Brahma sie gelehrtj un- 
kundig seiner hdchsten Form, aber frei von Leidenschaften und 
Ichsucht. Auf nackter Erde, in Berghohlen und auf einsamen 
Sandbanken der Fliisse saBen sie, manche aBen nur Wasserschling- 
kraut, andere lagen immer im Wasser, manche, die Wolken liber 
sich als Dach, standen auf einer Zehe, andere brauchten ihre Zahne 
als Morser, um die rohen Reiskorner zu zermahlen, die ihre einzige 
Kost waren, andere nahmen nur Steine dazu, manche aBen nur 
rohes Kraut und Blatter, sie ergaben sich Waschungen, tranken 
Lichtstrahlen, hausten unter Baumwurzeln und schliefen auf Stein- 
platten. So brachten sie die Zeit in Askese hin und verehrten den 
jjGroBen Herrn‘‘. 

Da entschloB sich Hara, der die ihm Ergebenen von Leid erlost, 
sie zu begnaden und zur Erkenntnis zu erwecken. Gnadig kam er 
zum Wald der Gotterbaume, sein Leib war weiB mit Asche be- 
schmiert, er war nackt; in gewandelter Erscheinunghielt er einen 
Feuerbrand in Handen, er hatte rotgelbe Augen. Manchmal lachte 
er furchtbar auf, manchmal sang er wunderbar entriickt, dann 
wieder tanzte er zartlich-sinnlich, und dazwischen briillte er immer 
wieder. Durch die ganze Einsiedelei zog er als Asket und bettelte 
sich fort: diese mayahafte Gestalt gab sich der Gott und kam in 
den Wald. 

Er gesellte sich seine Gattin Gauri, die Tochter des Himalaya, 
die Herrin der Gotter kam in der gleichen Gestalt wie vormals 
Vischnu in den Hain. Als die Heiligen den Gott samt der Gottin 
genaht sahen, neigten sie sich und feierten ihn mit Spriichen der 
Veden und schonen Preisliedern : „Anbetung dem Gott liber Gotter, 
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dem Dreiaugigen mit dem DreispieB! Luft ist dein Gewand, Ver- 
wandelter du, vor dem sich alle Gotter jieigen, der sich selbst vor 
keinem neigt. Du brings! dem Endebringer Tod das Ende und reiBt 
alles vernichtend in dich hinein. Deine Art ist es zu tanzen: An- 
betujig dir in deiner Schreckensf orm ! In deinem Leibe vereinst du 
Mann und Weib, du Yogin und Lehrer! Selbstbezwungen ruhevoll 
bist du und schreckend als Rudra im Gazellenfell; schreckenlos, 
schreckenvoll ist deine Erscheinung! Die Ganga tragst du auf 
deinem Haupte, dein Leib ist mit Asche beschmiert, du schlugst 
Brahma das Haupt ab und erscheinst als todbringende Zeit. Dein 
Kommen kennen wir nicht, noch dein Gehen, Giitiger, der beim 
groBen Ende alles in sich schmilzt, Herr der Quirlgeister, Schenker 
von Gliick und Fiille, der die Schadelschale tragt, Meistgeliebter ! 
Dein Linga ist Wasser und Feuer, Sonne und Erkenntnis, du bist 
der Tod des Todes. Vergib, was wir in Verblendung taten; wunder- 
bar ist dein Wandel, alien, selbst Brahma, schwer zu erkennen. 
Was immer Menschen aus Erkenntnismangel oder Erkenntnis tun, 
all das tut der Erhabene selbst mit der Maya seines Yoga.“ So 
priesen sie den GroBen Gott — in ihrem Herzen von ihm durch- 
drungen — und baten: ,,Wir wo lien dich sehen in deiner fruheren 
Gestalt. “ 

Da zeigte der mondmilde Friedebringer, der die Mondsichel im 
Haar tragt, ihnen seine fruhere Gestalt, und sie erschauten den 
dreizacktragenden Gott mit der Gottin wie vormals und neigten 
sich vor ihm. Sie fragten ihn, mit welchem Yoga sie ihm nahen 
sollten: mit Askese oder Erkenntnis? Er lehrte sie sein Geheim- 
nis: ,,Nicht durch Yoga-askese allein wird das hochsteWesen er- 
schaut, nur die wahre Erkenntnis schenkt Erlosung. Ihr miihtet 
I euch ganz in Askese ab, darum kam ich hierher, um die Menschen, 

I die ganz der Werkfreudigkeit verf alien sind, ihren Wahn erkennen 

zu lassen. Vernehmt die fleckenlose Erkenntnis, die Vollendung in 
Entriicktsein schafft : Eines und allerwarts ist das Wesen, entriickt 
und reiner Geist; Seligkeit ist es, fleckenlos und ewig. Wer sich an 
dieses Hochste halt, einzig in ihm steht und geht, der machtige 
Asket schaut mich, den Herrn, den All. Dieses ist meine freund- 
liche Gestalt. Es werden viele Wege zur Vollendung gelehrt; Er- 
kenntnis, die auf mich zielt, ist ihnen iiberlegen. Vorzeiten schuf 
ich das Geltibde des Glaubens an den , Herrn der Tiere'; friedvoll, 

- 
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' gebaiidigteri' Smnesj 'den Leib'mit Asche bestaubt, keusch und 
' nackt wandle der Mensch ! Oder nur: mit einem Lappen um die 
Leaden oder, in einem einzigen Gewand, den Leib mit Asche be- 
. schmiert und der Liiste bar, pflege der Asket das Wissen der - Veden 
und weihe sich dem ,Herrn der Tiere‘ in inneren Gesichten! Ohne 
Verlangen, Furcht oder Zorn, in ihrem Stoif mir gleich geworden, 
sind viele durch diesen Yoga rein geworden and zn mir einge- 
gangen. Es gibt noch andere Lehren in der Welt, die verwirren und 
den Veden widerstreiten — auch diese habe ich verktindet. Folgt 
diesem Pfad, dann wird each die hochste Erkenntnis aufgehen, 
and glaabt an mich: ich schenke mich nur innerer Schau!^* 

So sprach der Mondhafte and verschwand allda. Die Heiligen 
blieben im Hain der Gotterbaume and wandelten nach seinen 
Worten. Sie kamen zusammen and fragten sich : ,,Was ist die War- 
zel der Welt und ist unser eigenes Wesen? Wer ist wohl der Grand 
aller Formen des Seins and ihr Herr?‘‘ Als sie sich so bedachten 
und festhielten am Wege innerer Schau, ward die GroBe Gottin 
offenbar. Von einem Flammenkranz umringt strahlte sie wie tau- 
send Sonnen und fiillte mit fleckenlosem Scheine das Firmament. 
Da neigten sich die Heiligen vor der einzigen Gattin des Herrn 
uber alles and erkannten: „Dies ist sein hochster Keim. Sie, ansere 
Zuflucht, ist die Gattin des Hochsten und ist auch unser eignes 
Wesen: ,A11-Raum‘ ist ihr Name/* So schauten sie freadig ihr 
eigenes Wesen und rings das All in ihr. 

Die Gattin des Hochsten betrachtete sie ; da schauten sie auch 
den Gott, den Grand aller Dinge, den friedewesenden weisen Herrn, 
schauten beide and fuhlten letzte Seligkeit. Oberwaltigende Er- 
kenntnis der Wahrheit offenbarte sich strahlend and erloste sie 
von aller Wiedergeburt: ,,SIE ist der SchoB aller Welt, ihr Wesen 
ist das Wesen aller, sie meistert alles: die Kraft des GroBen Gottes, 
anfangslos vollendet. ,A11-Raum* ist ihr Name, strahlend erfullt 
sie den Weltraam. In ihr ist der GroBe, der weltjenseits an hochster 
Statte weilt:, Schiva, der, Einzige. Er schuf das All, das in seiner 
Kraft wurzelt, seiner Maya waltend, Der mayahafte Gott, in alien 
Wesen verborgen, vollteilig teillos: Er eben ist die Gottin and 
nichts ist von ihm verschieden. Wer das erkannt hat, ist unsterb- 
lich/*' " 
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Die Geschichte vom verfiihrerischen Asketen und seiner Be^ 
gleiterin im Walde dei* Deodarbaume — in den ,,Alten tJberliefe- 
rangen^^ mehrfach erzahlt — dient, wie sie hier berichtet wird, 
handgreiflich der Heiligung des vorarischen Lingakultes und der 
besonderen Verehrung Schivas als ,,Herrii der Tiere‘^ (Paschupati) 
im hinduistischen Brahmanismus. In dieser Verehrung soil der 
Mensch die Grenzen des Endlichen durch asketischen Wandel im 
Yogaerkenntnisweg iiberwinden unter Verzicht auf weltliche und 
liberweltliche Macht- und Glucksziele, die dem Reiche der Maya 
angehoren und durch asketische Werkfrommigkeit erlangt wer- 
den konnen, wie die Heiligen sie iiben, die Schiva nicht erkennen 
wollen. ' ’ . 

Der heimatlos schweifende, betteinde Pilger in volliger BloBe 
tritt den Einsiedlern gegeniiber, die zwar auf die Welt verzichtet 
haben, auch auf weltliches Ehe- und Familienleben, aber noch mit 
Weibern und Sohnen befaJBt sind. Der lauten, engen Menschenwelt 
abgedanktj weihen sie sich, jeder fiii* sich, aber einmiitig in ihrem 
Bemiihenj dem Ziel uberweltlich-gotthafter Macht , magischer 
Fulle und Seligkeit; sie sind zwar in den Wald gegangen, aber sie 
hangen an diesem Hohlen- und Lauhenidyll der Wildnis wie an 
seiner asketischen Besitz- und Tugendordnung als der Ebene ver- 
feinerter Maya. Der tJbergang zu volliger EntbloBtheit und einem 
verwirrenden Jenseits und In-Eins aller Gegensatze, zu dem der 
laszive Asket und seine Begleiterin zu fuhren scheinen, diinkt ihnen 
Verfuhrung. Diese beiden brauchen nur aufzutauchen, um den 
Selbstbetrug diesfr Askese offenbar zu machen: die Unvollkom- 
menheit der Entsagung, mit der diese verbissen Tugendhaften, 
gliihend Selbstgerechten sich selber blenden, daB sie nicht sehen, 
wie sehr ihre asketischen Frauen und Sohne, ja sie selbst der Welt 
und ihren Trieben noch verfallen sind. Ironie: das fremde Asketen- 
paar wirkt unter den Heiligen Verfuhrung zu Sinnenlust und Eifer- 
sucht, sein Anblick stort die Weltverfallenheit auf, die unter 
Opfern und.Observanzen, asketischer Glut und Gehorsam machtig 
ist : der Anblick der Sohne, die das fremde Madchen anschmachten, 
versetzt die Alten in Raserei, der rnSnadische Jubel der Frauen 
bringt die heiligen Manner, die geschlechtlos leben, auBer sich. Sie 
sehen in Schivas Nacktheit schamlose Welthingabe, unterschieds- 
lose Lustbereitschaft wie bei seiner verlockenden Freundm ihr 


472 


Fiinftes Kapitel 


Beieinander' diinkt ihjien der Gipfel des Hohjas auf seinen- An- 
spruch, Asket zu sein. Schiva kom-mt wie Dionysos — als diesen 
empfanden ihn die Griechen — als der paradoxe, ironische Fremd- 
ling: unerkannt geht er voruber, er ist der Gott, der sich verkennen, 
verfliichen and miBhandeln lafit, ohne zu widerstreben; schlieBlicli 
verschwindet er lautlos. Das In-Eins der Gegensatze ist deni auf 
Ziele aiisgerichteten, notwendig einseitigen Mensehen anstoBig: 
der phallische Asket, der Weltabgedankte, der zur Lest veiiockt, 
der kein Weib anblicken sollte end die verkorperte Lust als Weibs- 
gestalt mit sich fiihrt, ist in besturzender, emporender Weise der 
jjGanze^^, alles Gegensatzliche in sich Umfassende. 

Vischnu heifit auch der „Ganze“, der jjAll^, end ist es in kosmisch 
umfassenden Sinne: er ist der SchoB aller vielfaltigen Ausgeburt 
an Kraften end Gestalten; Gotter end Damonen, Mensehen end 
Ungeheuer. Lichtes end Triibes gehen aus ihm hervor, der die 
Welt in seinem Bauche beschlieBt; Schiva aber, der ,,Jagadguru“, 
der jjLehrer der Welt^^ stellt die Einheit des sich Widersprechenden 
sinnfallig an sich dar als Essenz der Wirklichkeit, Ratselhaft rafft 
er weg, was als sein Wesen erscheinen konnte: der Jubel der 
Gotter geleitet den groBen Asketen zur Hochzeit, daB er der groBe 
Liebende und Zeugende sei, und sein Sohn, der die Welt errettet, 
ist der Gott gewaltsam vervielfachten Todesgrauens. Im para- 
doxen Bilde des phallischen Asketen offenbart sich sein Geheimnis: 
der Asket meint das Gottliche in seiner ewig form- und tatenlosen 
Ruhe, in der leeren Stille seiner Weltentrucktheit : ein Meeres- 
spiegel ohne Krauseln; das Linga aber meint das zeugende Spiel 
des Gottlichen, sein sich HinschieBen- und Geschehenlassen zum 
Werden der Welt; lustvoll und zweekfrei geht die Maya der Welt 
aus seiner Stille hervor als die sichtbare Seite Gottes und der Wirk- 
lichkeit, als das Teil, an dem der Mensch sich selber greifen kann 
— der bewegte, schimmernde Schleier, der von der Stille zeugt, 
die er verhullt. 

Zwei Seiten des Gottlichen, zwei Seiten alles Wesens; werden sie 
auseinandergerissen, wird dem Asketen sein Linga genommen, so 
schwinden beide ins UnfaBbare, und nach den Zeichen, die ge- 
schehen, scheint der Bestand der Welt bedroht fiir den, der diese 
Trennung erzwang. Erst die Verehrung des Linga und die Erkennt- 
nis, die sie in sich schlieBt, bringt die Versohnung des Gottes und 
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seiji Wiedererscheinen. Das Linga verehren, meint ■ hier : das Un- 
greifbare in der Form verehren, die seine greifbare Erscheiimng 
hervorbringt und alle Vielfalt greifbarer Ausgeburten als ihr Quell 
in sich begreift: das Entriickte, dem der Mejisch sich nahen will in 
Verzicht auf die sichtbare Welt, will eben im Sichtbaren, in seiner 
Maya verehrt werden: nur so erfiillt sich das Erlebnis des Gott- 
lichen und Wirklichen als des Ineinander sich feindlicher Gegen- 
satze, gewinnt sich die Erfahrung der hoheren Einheit, die den 
Menschen von seiner Besessenheit, zu unterscheiden, von seiner 
Bindung an das Ein-oder-Andere erlost. 

Die Brahmanen werfen dem wandernden Asketen vor, seine Be- 
gleiterin buhle mit anderen; er leugnet es, daB sie je ohne ihn sei, 
je von ihm getrennt — er ruft ihnen zu : „Eure Einbildung ist sie/^ 
Sie ist die weltschaffende, welterhaltende Maya und Schakti, die 
bewegende Kraft, die bewegte Seite der Stille jenseits, sie ist die 
Einbildung der Geschopfe der Maya, die, in ihrem Banne, ihre 
eigene, ihnen greifbare Bewegtheit fur ihr ganzes Wesen nehmen. 
Darum zeigt die sich steigernde Selbstoffenbarung des Gottes 
schlieBlich die Gottin statt seiner und ihn selbst unloslich mit ihr 
verschmolzen als zweideutige Einheit, die das Wesen des Wirk- 
lichen ist und deren Erkenntnis erlost. 

Das verborgen Weibliche an Vischnus kosmogonischer Gestalt 
entschleiert sich im letzten Weltalter des indischen Mythos, wenn 
die groBe vorarische Weltmutter endlich ihren Einzug ins hindu- 
istische Pantheon halt: nun ist Vischnu eine Erscheinung von ihr . 
geworden und begleitet ihren Gatten als Weib. Wenn er als Ur- 
mann miitterlich die Welt in seinem Leibe trug, deutete er in einer 
etwas wunderlichen Weise auf das Geheimnis ewiger Selbstbegat- 
tung des Gottlichen im Spiele des ruhenden Schiva mit seiner be- 
wegten Schakti, das den Heiligen des alten Brahmanismus an- 
stoBig diinkte, bis sie es als die Einheit von Welt und Uberwelt, 
Greifbarem und Ungreifbarem erkannten. 

Wenn Schiva zum zweiten Male den Wald der Deodarbaume 
betritt, ist er grauenhaft und entziickend zugleich, verlockend und 
befremdend: ein Ratsel, das geldst sein will — so wie das Unge- 
loste in uns, das wir uns nicht zueignen mogen, indem wir es durch- 
dringen, diesen zweideutigen Zug an sich tragt. Krischna ist der 
Bezaubernde, Schiva der Befremdende: anstoBig und verlockend, 
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dabei beiehrend, er ist auch der Geduldige, der keiner Zumutung 
widerstrebt und eben darum unbezwungen bleibt. Der wandemde 
Fremde ist der Seelengeleiter, der hmwegfiihrt, der am Menschen 
die Schale zerbricht, die er sich festzuhalten miiht und gegeji den 
Fremdling verteidigt. Unter deji Verfuhrungen, die an ihm auf- 
blitzen,, fehlt die Versuchung zur Lust am ehesten, sie ist ein 
Schein — fiihlbar ist die Versuchung zum Tode als einem Auf- 
bruch aus dem Ein-und-Anderen. Nach Erfullung’ und GenuB des 
Lebensrituals in Heim und Wald mufi als viertes Lebensstadium 
ein letztes kommen, das all dies auflost; der Mystagog und Ver- 
wandler zu diesem Ziel ist der Gott des vierten Weltalters, der aus 
Verwurzelung in Welt und Einsiedelei hinwegfiihrt in die Heimat- 
losigkeit, ins ganz entbloBte, zielfreie Pilgern. Was ausgegrenzt und 
unvollzogen blieb, fasziniert, das Leben wird des Geleisteten miide, 
das Fremde lockt, das Ungelebte winkt verfiihrerisch, denn es ver- 
langt, gelebt zu warden: so will das Ungeborene gezeugt und aus- 
getragen sein, das Halbe rund werden und das Ganze zerfallen. 
Indian hat mit seinen vier Lebensstadien im Widerspiel zu den 
beiden aufbauenden voller Bindungen zwei gegensatzliche, ab- 
bauende: Einsiedeltum und Pilgerschaft heiliggesprochen — im 
Spiel des Widerspruchs soil das Leben ganz werden. Sein mythi- 
sches BewuBtsein tragt die Einheit der Gegensatze: Aufbau und 
Abbau, Tag und Nacht als Gleichgewicht des Lebens in sich und 
gibt ihr Spiel dem Menschen als Weg; schon Zarathustras chilia- 
stisches Weltbild enthalt mit seinem moralisch-kosmischen 
Schwarz-WeiB-Schema eine einseitige Lebensdynamik, die solche 
naturhafte Weisheit nicht mehr vertragt, die christliche und 
moderne Welt bauen darauf waiter und strecken die Haltung auf- 
steigenden Lebens krampfhaft uber den absteigenden Ast. 

Der Asket, der aufzulosen kommt, was, in sich selbst verkrampft, 
sich zu verharten droht, ist unheimlich : aus dem Vertrauten weist 
er ins Weglose. Aber das Befremdende zieht an, denn insgeheim 
will das Leben ganz werden. Die Gegensatze fordern einander: die 
schweifende Verfuhrerin Venus- Lilith ist als Begegnung und Ein- 
weihung so wesenhaft, als Hieroglyphe fiir die Gebarde des Lebens 
und des Weibes so bedeutend, wie die Hieroglyphe der Mutter: 
Maria, Anna, Kybele. Aber wenn der Mann das Weib ganz zur 
Mutter und Hausfrau macht, sein Mannsein etwa gleich mit diesem 
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Typus aiifing — Erziehung, Familie, Moral drangen ihn dazu — , 
dann erhalt der unerlebte Lilithtyp etwas Tomantisch ' Damo- 
iiischeSy /fasziniereBd Fremdes. Der Vagabund, der' Unbehauste 
und die frei sch'weifende Venus — Schiva und seine Gefahrtin — 
sind beide so ursprunglich, lebenssymbolisch und urbildhaft wie 
Haiisvater und Kindsmutter. Aber Gesellschaftserfahrung und 
Elternweisheit, Besitztrieb und Sicherheitsbediirfnis scheiden 
zwischen Ordiiung und Abenteuer; die Urbilder, die Erhaltung 
iiieinen, treten als Idealfiguren in den Vordergrund, der Wanderer, 
die Verfuhrerin werden in Schatten gedrangt, aus der umpfliigten 
Dorfgemarkung geregelten Lebens in die Wildnis verbannt. Ver- 
trieben und ungeehrt werden sie fremd, gebeimnisvoll und faszi- 
nierend. Sie nehmen rachsiichtige, gefahrliche Ziige an; Dionysos 
tragt ein grausames Ratsellachein, wenn er seine rauschhafte Ver- 
wirrung in die Menschen wirft und sie mit seiner Wut befallt, daU 
sie Tiere und Menschen manadisch zerreiBen miissen, um sich wie 
reiBende Tiere zu letzen, weil sie die dunkle Gewalt des Gottes nicht 
als Wesen ihrer selbst ehren mochten. Verfiihrerische Urbilder wie 
er sind so verlockend und unwahrscheiniich, in ,,smaragdenem 
Goldglanz‘‘ schimmernd, weil alles Ungelebte gliihend sie umwebt. 
Sie waren etwas Wirkliches, wie vieles andere, imponierend wohl, 
aber nicht faszinierend und ins Ungeheuerliche verschwim- 
mend, wenn der Mensch sie erfiillt hatte. Sie gehoren in den 
Reigen der Urbilder des Lebens, die iiber seinen Wegstrecken 
scliweben, um sich nacheinander einweihend auf den Wanderer 
niederzulassen. 

Der Mythos bewahrt diese Urbilder der Lebensgebarden als 
iiatiirliche Sakramente, durch deren Aura der Mensch schreiten 
soil, um von ihnen durchtrankt zu werden und auf einen Augen- 
blick unbewuBt ihre Gebarde zu sein, um so nacheinander an ihnen 
ganz zu werden, Indem der indische Mythos in seinem letzten 
Weltalter den ,,Herrn der Tiere‘V<i^^ ahseitig fluchbeladenen 
Meister aller Schrecken, Geister und Damonen, an sich nimmt und 
als den „Gro6en Gott^^ feiert, lost er den Bann der ausgrenzenden 
Haltung, der ihn selbst gegenuber dem Ungeheuren befangen hielt, 
wie der pilgernde Asket die Beschranktheit und Verkrampfung der 
Waldeinsiedler lost — - so wird er ganz und kann enden. 
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Vorzeiten lebte einKonigSuratha, dem Geschlechte des Tschaitra 
entsprossen, der herrschte liber den ganzenErdkreis. Er beschirmte 
seine Untertanen, wie es recht ist, als waren es seine leiblichen 
Kinder. Da erhoben sich Vasallenkonige wider ihn, die sich niit 
den Unterworfenen aus fremdem Blute verbiindet batten, njid es 
gab Krieg. Zwar waren sie minder und sein Heerbann war groB- 
machtig, dock der Konig ward von ihnen im Bnnde mit den Unter- 
worfenen besiegt. Da ging er in seine Stadt und war Konig iifaer 
sein angestammtes Land, aber die starken Feinde, denen das Gliick 
hold war, griflen ihn an, und seine eigenen Minister, bestochen und 
schlimm, raubten ihm Schatz und Heer — da stieg er, der Herr- 
schaft bar, zu Pferd, als wolle er auf die Jagd und ritt einsam in 
die Wildnis. 

Dort fand er die Einsiedelei eines edlen Brahmanen, der hieB 
Medhas, „Weisheit“;friedlich streiften in ihr die Tiere der Wildnis, 
ihr Schmuck waren die Schuler des Heiligen. Vom Heiligen als 
Gast geehrt, blieb er dort eine Weile. Er streifte urnher und be- 
dachte sich, sein Denken kreiste um ,,Ich^‘-und ,,Mein“-Gefuhle: 
,, Mein war die Stadt vormals, von mir regiert — Jetzt ist sie ver- 
loren. Wird sie von meinen Dienern, die bose sind, regiert, wie es 
die ewige Ordnung will, oder nicht? Ich weiB es nicht. Mein edler 
Kriegselefant, der immer trunken von Brunstrausch war, ist in die 
Gewalt meiner Feinde geraten — welche Freuden wird er jetzt 
haben? Die mir in Treuen foigten, warten jetzt anderen Konigen 
auf um Hold, Reichtum und Unterhalt, der Schatz, den ich miih- 
selig aufgehauft habe, wird hinschwinden bei ihnen, die ihn mit 
unrechtem Aufwand vergeuden.^' 

Dergleichen bedachte der Konig unablassig; da sah er bei der 
Einsiedelei einen einsamen Mann von burgerlichem Stande und 
fragte ihn: ,,Wer bist du? Wie kommst du hierher? Warum siehst 
du so traurig aus?“ — Der Burger vernahm seine freundliche 
Frage, neigte sich vor dem Konige und gab ihm zur Antwort : „Ich 
bin ein Burger, mit NamenSamadhi — das heiBt ,,Sammlung^* — , 
ich stamme aus einer reichen Familie und bin von meinen schlim- 
men Sohnen und Frauen, die nach meinem Reichtum gierig waren, 
aus dem Hause geworfen warden. Bar des Reichtums und der 
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Frauen und Soline, die sich ihn nahmen, bin ich hierher in die Wild- 
nis gekommen — elend von Freunden und Verwandten verjagt. 
Hier hause icb und weiB nicht : Geht es den Sohnen, meinen Leuten 
und den Frauen gut oder schlecht? Herrscht jetzt Wohlstand oder 
Mangel in ihrem Hause? Wie sind sie? Sind meine Sohne rechten 
oder schlecht en WandelsP^V 

Der Konig sprach: ,,'Wie? Dein Sinn umfangt noch mit Liebe die 
Deinen, die dich, nach deinem Reichtum gierig, verjagten?^^ — Der 
Burger sprach: „Es ist so, wie dein Wort sagt. Was soil ich tun? 
Mein Sinn bringt keine Harte auf. Nach Reichtum gierig, taten sie 
Liebe zum Vater, Neigung zum Gotten und Verwandten von sich 
ab und verstiefien mich — und eben ihnen ist mein Sinn zugewandt. 
Was ist das? Nicht erkenne ich das, obwohl ich es kerine, du Klu- 
ger, daB mein Sinn der Liebe zu den Verwandten nachhangt, auch 
wenn sie des Guten bar sind. Ihnen gelten meine Seufzer, und um 
ihretwillen bin ich traurig. Was tu ich, wenn mein Sinn sich nicht 
gegen die Liebelosen verhartet?“ 

Da gingen beide selbander zu dem Heiligen; Burger und Konig 
baten ihn um Gehor, saBen nieder und pflogen mancherlei Rede. 
Der Konig sprach: ,,Erhabener, eines will ich dich fragen, was 
meinem Sinn Leid bringt, ohne in meinem Denken gegriindet zu 
sein — sag’mir das! Ich habe ,Ich“‘ und ,Mein‘-Gefuhle fiir meine 
Konigsmacht und alle ihre Teile, wie einer, der nicht weifi, daB er sie 
verloren hat, obwohl ich die Wahrheit weiB — wie kommt das, hoher 
Heiliger? Und dieser Burger ward von den Seinen vertrieben und 
verlassen, dennoch hangt sein ganzes Herz an ihnen. So sind wir beide 
sehr ungliicklich, ,Mein‘-Gefuhl zerrt unseren Sinn auf das Ding, 
dessen F ehle wir doch sehen. Wodurch kommt es, daB uns beide trotz 
Erkennen der Wahrheit Betorung umfangt? Woher kommt mir und 
ihm dieser Wahn, in dem wir blind fur sondernde Einsicht sind?^^ 

Der Heilige sprach: ,, Erkennen eignet jedem Geschopf auf der 
Weide der Sinnenwelt, doch sondert es sich hierhin und dorthin: 
manche Wesen sind bei Tage blind, andere nachts, und manche 
sind bei Tag und Nacht von gleicher Sehkraft. Die Menschen er- 
kennen — gewiB, aber nicht sie allein; Erkennende sind alle: Vieh, 
Vogel, Wild und anderes Getier, und das Erkennen der Menschen 
ist das gleiche wie bei Wild und Vogeln; Erkennen, das den Men- 
schen eignet, ist auch jenen eigen. Wohl haben sie Erkennen, und 
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doch — sieh die Vogel dort, wie emsig.'sie'KorBer in die Schnabel 
ihrer Jungen schnabeln, in Betorung, obgleich' sie selber der Hun- 
ger qualt! Die Menschen sind' voll Liebe gegen- ihre Kinder — gie- 
rig nach Gegenleistung sind.sie es freilichj siehst du das nicht?: 
Trotz ihres Erkennens sturzen sie in' den Strudel des jMein‘- 
Gefiihls, in die Fanggrube. der Betorung: durch die Macht der 
GroBen Maya wirken sie Bestand des endlosen Lebenskreises. Da- 
bei ist nichts zu verwundern. Sie ist die magische Schlaftmnken- 
heit des Herrn der Welt, sie ist die GroBe Maya Vischniis, und alles, 
was lebt, wird von ihr in Betorung gewirbelt. Die erhabene Gottin 
reiBt mit Gewalt auch den Geist des Erkennenden an sich und gibt 
ihn der Verblendung preis. Die GroBe Maya entfaltet alle lebendige 
Welt, sie ist’s, die gnadig Wiinsche gewahrt und den Mensclien zur 
Erlosung verhilft. Sie ist hochstes Wissen, ewige Ursache der Be- 
tdrung und Ursache der Bindung an den Samsara — sie allein, die 
Herrin des Herrii des Alls/‘ 

Der Konig sprach: „Heiliger, wer ist diese Gottin , GroBe Maya-, 
von der du sprichst? Wie ist sie entstanden und was ist ihr Tun? 
Was ist das Wesen der Gottin, was ihr Ursprung?^^ 

Der Heilige sprach: „Ewig ist sie, ihre Gestalt ist die Welt, von 
ihr ist das All rings ausgespannt. Dennoch ist ihr Ursprung viel- 
faltig, das hore von mir. Wenn sie offenbar wird, um dem Werke 
der Gotter zum Erfolge zu helfen, dann heifit es von ihr in der Welt, 

, sie ist entstanden*, obwohl sie ewig ist. 

Am Ende einer Weltzeit, als die ganze Welt ein einziges Meer 
geworden war, streckte sich der erhabene Vischnu auf der Welt- 
schlange hin und sank in magischen Schlaf. Da entstanden aus 
dem Schmutze seiner Ohren zwei schauerliche Damonen, Madhu 
und Kaitabha genannt, die wollten Brahma toten. Brahma, der 
Herr der Wesen auf dem Lotos, der Vischnus Nabel entsprieBt, 
erblickte die beiden schrecklichen Widergotter und sah, dafi 
Vischnu in Schlaf versunken war. Da sammelte der Herr strahlen- 
der Kraft sein Herz in eine Spitze und pries die magische Schlaf- 
trunkenheit, die sich Vischnus Augen zur Statte erkoren hatte, um 
Vischnu von ihr aufzuwecken ; er pries die Herrin von Allem, die 
Erhalterin der Welt, die der Welt entbreitetes Bestehen und ihr 
Zusammenraffen in Vernichtung schafft, die erhabene Schlaf- 
trunkenheit Vischnus, die Unvergleichliche. 
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Brahma spracii: j Du bist der heilige Opferruf Svaha, du hist 
Lebenskraft, du bist der heilige Spendenruf Vaschat — Schall ist 
dein Wesen! Trank der Unsterblichkeit bist du, Unvergangliche ; 
deiii Wesen liegt in den drei Zeiten der heiligen Silbe OM be- 
schlossen, du bist in der Halbzeit beschlossen, die dem Verklingen 
der Silbe OM als Schweigen nachfolgt, du Ewige, die vom Unter- 
schiedlichen her nicht auszusagen ist. 

Du bist ,DIE‘! Bist der Weihespruch Savitri, der Einweihung 
verleiht, du bist die hdchste miitterliche Gottin! Von dir wird alles 
erhalten, von dir wird diese.Welt aus dir geschaffen und behiitet, 
und am Ende ifit du alles wieder auf. Wenn du die Welt aus dir 
hervorgehen laBt, ist Hervorgehen deine Gestalt, Bestand ist deine 
Gestalt, wenn du behiitest — so ist Zusammenraffen deine Gestalt 
beim Ende dieser Welt, o du, die du Welt bist! GroBe Weisheit, 
groBe Maya, groBe Einsicht, groBes Gedenken, groBe Verblendung, 
verehrungswiirdige groBe Gottin, groBe Widergottin! Du bist der 
unterschiedlose Urstoff von allem und entfaltest dich in der Dreifalt 
unterschiedlicher Artung, Du bist die Nacht des Weltentodes, die 
GroBe Nacht und die Nacht der Verblendung, Unerbittliche! — 
Du bist das Gliick, die Herrin du, Scham bist du und Vernunft, 
Verstehen ist dein Zeichen, Ehrfurcht, Gedeihen, Heiterkeit bist 
du und Seelenruhe und Geduld! Schwert tragst du und SpieB, du 
Grausige, Keule und Wurfscheibe, Muschelhorn und Bogen, Pfeil 
und GeschoB und eisenbeschlagenen Stab — lieblich bist du, lieb- 
licher als alle Lieblichen, iiberaus Reizende! Allerhochste liber 
Hohem und Niederem bistdu allein, allerhochste Herrscherin ! Was 
wo nur irgend west, gut oder b5s — o die du aller Wesen bist, du bist 
die Kraft von alledem, die darin wohnt; wie soil ich dich da prei- 
sen? Von dir ist er, der die Welt aus sich hervorbringt, die Welt 
behiitet und wieder auf iBt, in Schlaf gebannt; wer ist hier machtig, 
dich zu preisen? Vischnu, ich und Schiva, der Herr, sind durch dich 
leibhaftig geworden — darum: Wer hatte die Kraft, dich zu 
preisen? 

Hab ich dich, Gottin, so mit deinen eigenen erhabenen Kraften 
gepriesen, so verblende diese beiden unuberwindlichen Widergotter 
Madhu und Kaitabha und ftihre den Herrn der Welt leicht zum 
Erwachen und gib ihm den Sinn ein, die beiden groBen Widergotter 
zu erschlagen!‘ 
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Als Brahma die Gottin voller Dunkelheit so gepriesen hatte, daB 
sie Vischnu erwachen lieBe und er Madhu und Kaitabha erschliige, 
stieg sie aus Vischnus Augen, Mund und Nase, aus seinen Armen, 
Herz und Brust auf und stand Brahma vor Augen. Und es erhob 
sich der Herr der Welt, der , Qualer der Menschen', von ihr befreit, 
von seinem Lager im all-einen Meer und er erblickte die beiden 
schlimmen Damonen, die, ubermachtig an Kraft und Mut, mit 
Augen rot vor Zorn, ansetzten, Brahma zu verschlingen. Da stand 
der erhabene Hari auf und kampfte mit ihnen fiinf Jahrtausende 
lang — seine Waflen waren die Arme. Aber die beiden, berauscht 
von ihrer ubergroBen Kraft, verblendet von der GroBen Maya, 
sprachen zum Lockigen Gotte: ,Eine Wahlgabe wahle dir von uns!‘ 
Der Erhabene sprach: ,Beide stelF ich euch zufrieden, beide 
sollt ihr von mir getotet werden — was soil ich andere Wahl? So 
habe ich gewahlt.' 

So waren die beiden betrogen. Sie blickten uber die ganze Welt, 
die Wasser war, und sprachen zum lotosaugigen Gott: ,Schlag uns, 
wo die Breite von Wasser nicht ttberflutet ist!‘ — ,So sei es‘, sprach 
der Erhabene mit Muschelhorn, Wurfring und Keule in Handen 
und schlug ihnen mit dem Wurfring auf der Breite seiner Schenkel 
ihre beiden Kopfe ab. 

So erstand sie, von Brahma selbst gepriesen; weiter aber ver- 
nimm von der Wundermacht der Gottin — ich kiinde sie dir: 


6. Die Gottin und der Stierdamon 

Zwischen den Gottern und Widergottern tobte vorzeiten ein 
Kampf uber ein voiles hundert Jahre. Mahischa, der ,Buffelstier‘, 
war das Haupt der Widergotter, der burgenzerbrechende Indra 
war der Herr der Gotter. Da schlugen die Widergotter das Heer der 
Gotter aufs Haupt, und der Stierdamon trat an Indras Statt. Vollig 
geschlagen gingen die Gotter, von Brahma gefuhrt, zu Vischnu 
und Schiva und erzahlten ihnen, wie der Widergott Mahischa die 
Gotter uberwaltigt hatte: ,Die Rechte aller Gotter hat er an sich 
gerissen und alle Gotterscharen aus der Himmelswelt vertrieben, 
sie irren unten auf Erden urnher, wie sterbliche Menschen. Wir 
suchen Schutz bei euch — sinnt auf seinen Tod!‘ 
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Als Vischiiti und ScMva die Rede der Gotter vernahmen, gerieten 
sie in Zorn, und ihr Antlitz verzerrte sich unter gerunzelten Brauen ; 
sengendes Licht brach aus Vischnus Gesicht, der iibervoll von Zorn 
war, sengendes Licht brach aus Brahmas und Schivas Gesichtern. 
Auch aus den Leibern der iibrigen Gotter brach sengendes Licht 
und flo6 grofimachtig in eins zusammen. Die Gotter schauten sein 
ObermaB, es war wie ein gliihender Berg und fiillte das Weltall 
rings mit seinen Flammen. Dieser unvergleichliche Glanz aus den 
Leibern aller Gotter sammelte sich und, alle drei Welten erfullend, 
ward er zu einer Frauengestalt: der sengende Schein Schivas bil- 
dete ihr Antlitz, aus Yamas Glanz wurden ihre Haare, aus Vischnus 
ihre vielen Arme. Das Licht des Mondes ward zum Paar ihrer 
Briiste, die Leibesmitte ward aus Indras Glanz, SchoB und Schen- 
kel aus Varunas Glanz, die Hiiften vom Glanz der Erde, Aus 
Brahmas Glanz wurden die beiden Fiifie, die Zehen aus dem Glanz 
der Sonne, der Glanz der Vasus bildete die Finger, Kub eras Glanz 
die Nase. Ihre Zahne entstanden aus dem Glanz des Herrn der 
Geschopfe, ihre drei Augen aus dem Glanz des Feuergottes und die 
Augenbrauen aus Morgen- und Abenddammerung, die beiden 
Ohren aber aus dem Glanz des Windes. Die Vereinigung der strah- 
lenden Kraft aller Gotter ward zur GliickverheiBenden Gottin. 

Als sie diese Gestalt erblickten, die aus der Haufung der Strah- 
lenkraft aller Gotter erstand, wurden die vom Stierdamon besiegten 
Unsterblichen wieder froh. Schiva zog aus seinem Dreizack einen 
Dreizack heraus und gab ihr den. Vischnu gab ihr eine Wurfscheibe, 
die er aus seiner eigenen Wurfscheibe nahm. Varuna gab ihr eine 
Muschel und der Feuergott einen Speer, der Windgott einen Bogen 
und zwei Kocher voll Pfeilen. Indra entnahm seinem Blitzkeil 
einen Demantkeil und gab ihr den samt der Glocke seines Ele- 
fanten, Yama gab ihr vom Richterstab des Todes einen Stab. Eine 
Wurfschlinge gab ihr der Herr der Wasser. Der Herr der Geschopfe 
gab ihr einen Gebetskranz, Brahma eine Wasserschale. In alle 
Poren ihrer Haut gofi der tagschaffende Sonnengott seine Strahlen * 
Zeit, der allmachtige Gott, gab ihr ein Schwert und einen flecken- 
losen Schild, der Milchozean gab ihr eine lautere Perlenkette und 
weiBe Gewande, gab ihr Stirnjuwel, Ohrgehange und goldene Arm- 
ringe, dazu einen funkelnden Halbmond und Oberarmreifen an 
all ihre Arme, lautere Knochelspangen und einen Nackenschmuck 
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ohnegleichen. Der ,Aller Werke kundige Gott‘ gab ihr Juwelen- 
ringe an all ihre Finger und ein fleckenlos schimmerndes Beil, 
vielerlei Wurfgeschosse und einen unzerspaltbaren Panzer. Einen 
Kranz unverwelklicher Lotosbluten setzte der Gott des Meeres ihr 
aufs Haupt, hangte ihr einen iiber die Brust und gab ihr eine Lotos- 
blume, die beide uberstrablte. Der Himalaya gab ihr einen Lowen 
als Reittier und vielerlei Juwelen, der Herr der Schatze gab ihr 
eine Schale, die nie leer von Rauschtrank ward, und Schescha, 
aller Sehlangen Herr, der diese Erde tragt, gab ihr ein Schlangen- 
halsband mit groBen Edelsteinen geziert. Auch die librigen Gotter 
ehrten die Gottin mit Schmuck und Waffen, und sie jaucbzte 
immer wieder hellauf mit gellendem Lachen. 

Als die Feinde der Unsterblichen alle drei Welten erzittern sahen, 
erhoben sie ihre Waffen, sammelten ihre Heere und braehen mit- 
einander auf. ,Ha, was ist das?‘ sprach der Stierdamon mit alien 
Widergottern voll Zorn und lief auf den Schall hin — da sab er die 
Gottm, die alle drei Welten mit ihrem Glanze erfiillte, die Erde 
unterm Tritt ihrer FiiBe einbog und das Himmelsgewolbe mit 
ihrem Diadem aufritzte, die den Grund der Unterwelt mit dem 
Klang ihrer Bogensehne erschiitterte und alle Himmelsrichtungen 
rings mit ihren tausend Armen erfullte, wie sie da stand. Da begann 
der Kampf der Gotterfeinde mit der Gottin; alle Himmelsgegenden 
warden in ihm durch vielerlei Wurfgeschosse entflammt. 

Die Heerfiihrer des groBen Widergottes, Tschikschura, Tschamara 
und andere, kampften mit Elefanten, Streitwagen, Reitern und 
Fufikampfern; der groBe Widergott Udagra, der ,gewaltig Auf- 
ragende , fiihrte sechsmal zehntausend Streitwagen in die Schlacht, 
Mahahanu, der ,mit den groBen Kinnbacken', tausendmal Zehn- 
tausende, ,Schwert-Haar‘ fiiiifzig Millionen, andere kamen mit 
noch groBeren Heeren, aber mit Millionen an Millionen von Wagen, 
Elefanten und Pferden war der Stierdamon selbst umgeben. Sie 
kampften mit alien Waffen gegen die Gottin, aber die ,Zornmutige‘ 
zerschnitt in reiriem Spiel die Schwerter und Geschosse der Feinde, 
indem sie ihre eigenen Wurfgeschosse und Waffen auf sie regnete.’ 
Unbekummert lieB sie, von Gottern und Heiligen gepriesen, ihre 
schneidenden und fliegenden Waffen los auf die Leiber der Wider- 
gotter, und ihr Lowe, auf dem sie ritt, geriet in Zorn, schuttelte 
seine Mahne und zog durch die Heere der Widergotter wie ein Wild- 
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feuer durch den Dschungel. Aus ihrem Atem emIieB die Mutter 
ersc aren : jahlmgs erstanden sie zu Hunderten und Tausenden 

gottem! ^ ^ Scharen von Wider- 

Die Heere riihrten drohnend ihre Pauken, bliesen Muschelhorner 
Ltla^t t^erne Handtrommein bei diesem groBen Fest der 

^ , nut DreispieB und Keule, einem Regen von Speeren mit 

Schwertern und anderen Waffen machte die Gottin WidergStter 
zu Hunderten meder, manche fallte sie betaubt vom Schalfihrer 
Bod^ fn ere schleifte sie, in ihre Wurfschlinge verstrickt, am 
Boden bin Da lagen sie, von den scharfen Hieben ihres Schwertes 
To” zermalmt, manche spien Blut, von 

1 r®“iMorserst6fielgetroffen,anderesanken, von ihrem DreispieB 

m der Brust zerspellt, zu Boden, andere warden vom Regenschauer 
ihrer Pfeile uberschuttet, daB kein Fleck an ihnen ungetroffen 
Heeren lieBen die Gotterfeinde ihr Leben: Arme 
und Halse wurden ihnen abgeschnitten, die Kopfe flogen ihnen 
herunter, andere wurden mitten durchgerissen oder sunken mit 
^rhauenen Schenkeln zur Erde. Manche hieb die Gottin in zwei 
Haltten mit je emem Arm, Auge und Bein, andere, die mit zer- 
^altenem Schadel hinsturzten, standen wieder auf und ihre 
umpfe kampften waffenschwingend mit der Gottin, und andere 
kopf ose Rtimpfe, tanzten in der Schlacht zum Takt der Krie^s’ 
musik mit Schwert und Lanze in Handen. Von niedergebroehenen 
Wagen und Elefanten, Rossen und Damonen ward das Schlacht- 
feld ungangbar, Strome von Blut flossen, jah sich verbreiternd, 
durch das Heer der Widergotter zwischen Elefanten und Pferden. 

, ^oj®rnichtete die ,Mutter‘ in einem Augenblick das groBe Heer 
der Widergotter, wie Feuer einen Haufen Heu und Holz. Ihr Lowe 
erhob em groBes Briilleji und schiittelte die Mahne und sonderte 
gewissermaBen die Lebensgeister und die Leiber der Gotterfeinde 
voneinander auf Haufen. So kampfte die Gottin, daB die Gotter 
von Jubel erfiillt, Blumenregen vom Himmel iiber sie sandten 
_ Als der groBe Widergott Tschikschura sein Heer erschlagen sah 
ging er ergrimmt auf die Zornmutige Gottin los, er regnete eineri 
bchauer von Pfeilen auf sie, wie eine Wolke mit einem Recren- 
schauer das Horn des Weltbergs Meru uberschuttet, aber spielend 
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zerschnitt die Gottm seinen Pfeilregen uBd erlegte mit Pfeilen seine 
Rosse samt dem Lenker. Plugs zerschnitt sie mit einem Pfeil seinen 
Bogen und sein ragendes Banner, und traf den mit zerfetztem 
Bogen Wehrlosen mit schnell sausenden Pfeilen hier und dort am 
Leibe. Sein Bogen zerschnitten, sein Wagen dahin, die Pferde er- 
schlagen, der Lenker tot : da stixrmte der Widergott, Schwert und 
Schild in Handen, gegen die Gottin. Mit der scharfen Schneide 
seines Schwertes schlug er den Lowen aufs Haupt und traf in 
machtigem Schwunge sogar die Gottin an den linken Arm: da 
barst sein Schwert in Stiicke. Mit zornroten Augen griff er zum 
Speer und schleuderte ihn, der Flammen sprtihte wie die stralilende 
Sonne, auf die Gliickspendende Kali. AIs die Gottin den Speer auf 
sich zufliegen sah, warf sie ihm ihren eigenen entgegen: da zerstob 
sein Speer in hundert Stiicke und mit ihm der GroBe Widergott. 

AIs er erschlagen lag, kam Tschamara, der die Gotter zu peinigen 
wuBte, auf einem Elefanten daher; auch er warf seinen Speer gegen 
die Gottin, aber die , Mutter^ traf ibn mit einem verachtlichen 
Murren ihrer Lippen, daB er glanzlos zu Boden fiel. Grimmerfullt 
sab Tschamara seinen Speer zerbrochen zur Erde fallen, da schleu- 
derte er einen Spiefi, aber den zerschnitt sie mit Pfeilen — 
darauf machte ihr Lowe einen Satz, sprang hinauf zwischen die 
Schlafenbuckel des Elefanten und rang oben mit dem Gotterfeind 
im Kampf der Arme und Pranken. Ringend kamen beide vom 
Elefanten auf die Erde herunter; ineinander verstrickt, kampften 
sie mit erbarmungslosen Schlagen — da sprang der L5we mit einem 
Satz hoch in die Luft, warf sich von oben auf Tschamara und riB 
ihm mit einem Prankenschlage das Haupt vom Rumpfe. 

Udagra ward von der Gottin mit Felsblocken, Baumstammen 
und anderen Wurfgescbossen erschlagen, Karala mit Zahnen, 
Fausten und Sohlen niedergeworfen, ergrimmt zermalmte die 
Gottin den Damoji Uddhata mit Keulenschlagen, andere Fixlirer 
der Widergotter erschlug die dreiaugige Herrin mit dem Dreizack 
Oder sandte sie mit Pfeilen ins Haus des Todesgottes. 

AIs so sein Heer dahingeschwunden war, erschien der Widergott 
Mahischa selbst in seiner Stiergestalt und setzte die Scharen der 
GSttin in Schrecken. Mit einem Schnappen seines Maules, mit 
SchMgen seiner Hufe warf er sie zu Boden, traf sie mit seinem 
Schweife und zerfleischte sie mit seinen Hornern, andere wurden 
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von semem Ansturm, seinem Gebriill und kreisendem Laufe ge- 
worfen, andere vom Windhauch seines Atems, Als er den vorderen 
Heerbann gefallt hatte, stiirzte er heran, den Lowen der GroBen 
Gottin zu erschlagen. Da geriet die ,Mutter‘ in Zorn; aber aucli er 
entfaltete im Zorne groBe Heldenkraft, mit seinen Hufen zer- 
nialmte er die Erde zu Staub, schleuderte mit den Hornern ragende 
Berge in die Luft und briillte laut auf. Die Erde barst unter seinem 
Ansturm, dasWeltmeer, von seinem Schweifgepeitscht, schwemmte 
iiber nach alien Seiten, er schwang die Horner, und die Wolken 
zerrissen in Fetzen um F etzen, und vom Schnauben seines Atems 
fielen die unbeweglichen Berge zu Hunderten aus luftiger Hohe 
hernieder. 

Als die Zornmutige Gottin den GroBen Widergott erblickte, wie 
er wutgeblaht auf sie zusturmte, richtete sie ihren Zorn auf seinen 
Tod. Sie schleuderte ihre Wurfschlinge gegen ihn und fing ihn, da 
verlieB er, gefesselt, seine Stiergestalt und ward ein Lowe, und als 
die , Mutter' dem Lowen das Haupt abschlug, erschien er als ein 
Mann mit einem Schwert in der Hand. Da zerspaltete ihn die 
Gottin flink mit ihren Pfeilen samt Schwert und Schild: da ward 
er ein riesiger Elefant. Mit dem Russel langte er nach ihrem Lowen, 
zog ihn an sich und briillte gewaltig, aber die Gottin hieb ihm den 
Russel ab. Da nahm der Grofie Widergott abermals Stiergestalt an 
und erschiitterte alle drei Welten. Die Weltenmutter, die Zorn- 
miitige, geriet in Zorn und schliirfte den unvergleichlichen Trank 
aus ihrer Schale. Wieder und wieder lachte sie, und ihre Augen 
farbten sich rot, und auch der Widergott briillte, berauscht von 
Kraft und Mut,und schleuderte Berge mit seinen Hdrnern gegen 
die Zornmiitige. Aber sie zerstaubte die Berge mit Regen von 
Pfeilen und sprach: 

,Schrei zu, schrei zu, noch einen Augenblick, Verblendeter! — 
dieweil ich den siiBen Rauschtrank schliirfe! Bald werden die 
Gotter vor Freuden schreien, wenn du hier vor mir erschlagen 
liegst!' 

So sprach sie und machte einen Satz in die Luft und sprang von 
oben auf den GroBen Widergott. Sie trat auf ihn und schlug ihn mit 
dem DreispieB in den Hals — da fuhr er, von ihrem FuBe nieder- 
getreten, zum eigenen Maule heraus: zur Halfte nur, denn die 
Obermacht der Gottin umiSng ihn. Zur Halfte fuhr der GroBe 
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Widergott kampfejid aus seinem Leibe und ward zu Fall gebracht: 
mit ihrem groBeji. Schwerte hieb ihm die Gottin das Haupt ab, 
Danii ging das groBe DamoBejiheer uBter klagendem Geschrei zu- 
grunde, und alle Gotterscharen jubelten auf. Die Gotter und die 
groBen Seher prieseji die Gottin, die liimmlischen Chore sangen, 
und die Scharen der Himmelsfrauen tanzten/^ 

Die Mythen von der Entstehung der Gottin und ihrem Siege 
iiber den Stierdamon vollenden ihren Triumph. Sie ist Maya und 
Schakti des Allgottes, aber ihre Macht halt nieht nur alle Geschopfe 
in Bann, sie ist auch fur den hochsten Gott iiberwaltigend : sein 
magischer Yogaschlummer, der die Welt visioniert, liegt als Bann 
der Schlaftrunkenheit auf ihm — die gottliche Mayakraft halt den 
Gott selbst befangen. Freilich gibt sie ihn, um das Weltspiel in 
seiner heilig hergebrachten Form geschehen zu lassen, willig frei, 
aber dann ist es wiederum sie, die Madhu und Kaitabha betort und 
Vischnu den Sieg schenkt, um dessentwillen er der ,,Madhutoter‘‘ 
heiBt. Und Brahma richtet sein Gebet nicht an den „HeiTn der 
Welt“, der in ihren Zauberbann geschlagen ist und verwunschen 
von der Maya wie alle ihre anderen Geschopfe, sondern an sie, die 
alle Krafte und Formen gottlicher Lebensessenz der Welt in sich 
vereint. Sie schwingt in ihren tausend Armen die Waffen und Ge- 
rate aller Gotter, tragt den Schmuck aller gdttlichen Fiille an ihrem 
Leibe; die Gdtter geben ihr in ihrer Not alles zurtick, wodurch sie 
an sich selber Kraft und Eigenart besitzen: es ist nur von ihr ge- 
liehen, als strahlende Kraft aus ihr geflossen und vielfaltig zu Got- 
tern und Wesen.geballt, wie jene Heere, die sie im Kampfe aus ihrem 
Atem entlaBt. Es kehrt zu ihrzuruck aus dem ohnmachtigen Zorne 
seiner Zersplitterung, um ihre uberwaltigende Gestalt zu bilden, 
die, alles in sich begreifend, spielend allem gewachsen ist. Die 
,, GroBe Maya“ ist Quell aller gottlichen Krafte und Gestalten, 
auch Vischnus und Schivas wie Brahmas und aller Gotter und 
Widergotter, und schlichtet Not und Streit der Welt, indem sie, in 
alle Welt verteilt, ihre Entfaltung zu den gottlichen Kraften leib- 
haft in sich zusammenrafft, um mit der vielfaltigen Einheit dieser 
Fiille das UbermaB damonischer Krafte zu dampfen. 

In Brahmas Abdankung vor der Gottin beugt sich der mannliche 
Geist der arischen Veden schliefilich vor der Urmutter des vor- 
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arischen Indieji, die sjUnterworfenen- fremdeii Blutes“ verschmel- 
zen mit den Flirsten der Eroberer, ihr sieghaftes Aufsteigen endet 
■eine Weltherrschaft iiber indische Erde, die sie drei Weltalter lang 
unterworfeji bielt. Es bedurfte dieser spaten Zeitwende in der 
Geschichte Indians und seines Mythos, um den Kampf der Gottin 
mit dem Stierdamon in seinen kanonischen Bildersaal einzufuliren, 
er selbst deutet auf hohes Altertum. Die Bezwingung des Stiers 
und seine Opferung gehort in ein Zeitalter, von dem Alt-Kreta und 
Vorderasien, aber auch Alt-Italien mit sakralen Stierjagden und 
Opfern zeugen. Die Gebarde des stiertotenden Mithras ist ihre 
Auferstehung und die Stierkampfe in Andalusien und Siidfrank- 
reich ihr Fortleben. Die Bezwingung des Stiers reicht ins Weltalter 
von Atlantis hinauf, von dem Platon berichtet: Wenn die zehn 
Kdnige von Atlantis sich zum Gericht versammelten, pflegten sie 
vorher, um sich gegenseitige Treue zu bezeugen, auf wilde Stiere 
zu jagen. Theseus bezwingt mannhaft den Minotauros, wie Mithras 
den Urstier opfert, indes Frauen des altgriechischen Mythos sich 
willig seiner zeugenden Gewalt ergaben — aber die Gdttin macht 
seiner Weltherrschaft ein Ende. 

Der Stierdamon ist der groBe Widergott (asura), voll unbandigen 
Lebens (asu) : zeugend und zerschlitzend, rasend und zerstampfend 
meint er das Wilde und Dumpfe der Lebenskraft in seiner MaB- 
losigkeit. Wirbelsturm der Leidenschaft und dumpfes Briiten 
(rajas und tamas), die sich in Madhu und Kaitabha zweigestaltig 
aus dem Urwesen erhoben, um seine lichte Klarheit, Brahma, in 
der Knospe zu verschlingen, sind in seiner Urgestalt eins. In 
proteushaften Wandlungen zu Tier- und Merischenformen ist er 
die blinde Lebenskraft selbst, aber der Stier als InbegriH mann- 
Hchen Wiitens ist sein wahrstes Gesicht, und die Manrisgestalt, aus 
der Stiermaske tauchend, ist seine letzte Zuflucht. Er meint die 
phallische Kraft der Natur als Schrecken: den ungebtodigten 
Quell aller Gewalt, die von ihrer eigenen Drangfiille rasend und 
geblendet ist. Sein Toben verstort die Ordnung der Welt: das In- 
einanderweben der gottlichen Teilkrafte, die er aus ihren Macht- 
und Wirkungsspharen stoBt; der Ansturm seiner alles in sich bun- 
delnden Urgewalt wirft ihr gegliedertes Spiel zu Boden. Was sich 
in alien Gottern zum Partikularen differenzierte, muB wieder in 
eins verschmelzen, um dieser vdllig undifferenzierten Urmaoht zu 
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begegneji. Der stierhaften Gewalt dumpf-niachtigen Zeugungs- 
draBgesist keineaiis ihrabgeleitete VerwandluBgsform, die geistiger 
und einseitiger Hoheres verwaltet, gewachsen — Bur das Ewig- 
Weibliche kaim sie bezwingen, nm deB Bestaad der vielfaltig ent- 
falteten Welt zu retten. 

Das Miitterlich-Weibliche schlagt deBa Stierdamon den Kopf ab, 
es vollzieht die Verohnmachtigung des rasenden Triebes, es be- 
zwingt das prahlend Mannliche, das die Herrschaft im Weltleib an 
sich ri6, und gibt den hoheren Funktionen in ihm ihre Amter in 
ihren Spharen zuriick. Das Weiblich-Mutterliche weist das Mann- 
liche in seine Grenzen und erhebt sich selbst zum herrschenden Prin- 
zip — das ist die Losung, die der Hinduismus f lir das Problem der 
Damonie der Geschlechter gefunden hat. Sie entstammt dem vor- 
arischen Indien, das sie mit dieser Fassung des Stiermythos pragte: 
dafi die Weltmutter den phallischen Lebenstrieb bandigt. Mit 
diesem Siege hebt, wie mit Mithras’ Opferung des Stiers, eine neue 
Weltordnung an, in der das Weibliche in alien seinen Gestalten dem 
Mannessinne als ein Miitterliches erscheinen soil : die Frau hat dem 
Manne als die Miitterliche zu gelten, denn sie gebiert ihn neu im 
Sohne, seinem zweiten Ich; in allem Weiblichen, in jedem kleinen 
Madchen, stellt sich dem Hindu die Weltmutter dar — als 
mutterlich ist das Weibliche allerwarts geheiligt. Der Inder der 
Mythen lebt noch in der Mutter, er steckt noch in ihr; er hat 
zwar die Moglichkeit, sich damonisch auf sich selbst zu stellen 
und den Kreislauf des Weltleibs zu storen, aber dann greift die 
uberweltlich umfangende Macht hinein und lost diesen Krampf, 
um den sie weiB, wiewohl ihm enthoben. Der Inder hangt noch mit 
seiner Welt an der Nabelschnur des Lotosstengels, der dem Wasser- 
schoBe der Tiefe entspringt; die Geschichte des Mythos, der im 
Gange uber seine vier Welt- und Lebensalter heimfindet zur 
„Mutter^‘ und in die Feier ihrer tausendarmigen, alle Krafte und 
Symbole vereinenden, das All erfullenden Gestalt miindet, be- 
zeugt es. 

Im indischen Mythos schaut das Leben sich selber an und erkennt 
die Kraft, mit der es das schillernde Gewebe seiner sterblichen Ge- 
stalten unverganglichwebt als Maya oderAvidya, das ist Ahnungs- 
losigkeit triebhafter Unvernunft, in der alles Dunkle und Lichte be- 
schlossen liegt . Avidya meint : es nicht anders wissen ; das Leben ist 
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eine Reihe von MiBverstaiidnissen,daruiiter begluckendenund pro- 
duktiven, mit deneii es sich selber fort und fort produziert. Der Hei- 
Iige,der das Walten der jjGroBen Maya‘‘ lehrt,heiBt denKonigund 
den Burger auf die Vogel schauen: in den triebhaft nachsten Formen 
des Lebenswillens verlarvt sich lieblich die machtigste Gewalt der 
Maya, In der tierhaften Liebe der Eltern zu ihrer Brut, in dem 
Wahn, sie wlirden die Warme, die sich ihnen opfert, vergelten 
konnen, statt des eigenen Weges zu gehen und die Alteren von der 
Lebensweide zu verdrangen — mit dieser liebenswiirdigsten 
Schlinge halt der Zauber der Maya alle Kreatur gefesselt. 

Die jjGroBe Maya“ tragt als Mutter Kali, wie Vischnu und Schiva 
entfaltend und einraffend, ein Doppelantlitz : die Allgebarende, 
alles Ernahrende ist auch die Verschlingerin alles Lebens, schwar- 
zen Leibes, von Schadeln bekranzt,ist sie die Todesnacht, die den 
mythischen Weltentag in sich zurucknimmt und zerldst. Die blutige 
Gottin schwimmt auf ihrem Boot inmitten eines Meeres von Blut ; 
es ist das Blut ihrer Geschopfe, die dunkle Lebensflut, die alles 
nahrt und in ihre Tiefe schluckt, es ist die Milch des Lebens aus den 
Adern aller todgeweihten Kreatur, die sie als Opfertrank in unver- 
sieglicher Schadelschale ihren trunkenen Lippen kredenzt. Der 
Leib der Mutter, die alles aus ihrem SchoBe hervorbringt, an ihren 
Briisten nahrt, auf ihren Knien hegt, ist auch das Grab. In ihr er- 
schaut der Inder, was Schopenhauer in seiner astrologischen Be- 
trachtung der Lebensalter mit der Hieroglyphe „Eros‘'‘ umschrieb, 
,,wie sich an das Ende der Anfang kniipft, wie namlich Eros mit dem 
Tode in einem geheimen Zusammenhange steht, vermoge dessender 
Orkus, Oder Amenthes der Agypter, der ^Xa^jt^avcov xm diSovg^ 
also nicht nur der Nehmende, sondern auch der Gebende, und der 
Tod das Reservoir des Leben ist.“ Der Tod als Mutter und das 
Leben als ein Traum — ein halber Kindertraum der kaum Ge- 
borenen, aber alles atemlose Grauen, entfesselte Damonie und 
Wahnsinn des Entsetzens haben darin Raum : die Weltmutter 
Maya hat alle Damonen als ihr Gefolge und ist ihre trunkene Be- 
zwingerin: sie ist die Geborgenheit des Lebens in der volligen 
Preisgegebenheit, mit der es den Preis fiir seine immer erneute 
fliichtige Blute bezahlt. 



SCHLUSS 


; Der indische Mythos ist die Feier des Weltlaufs als Entfaltiing 
der Maya des Allwesens; in ihm begegnet sich das Verfallensein 
des Menschen an den Bann der Welt mit Erkenntnis, die aus ihin 
entruckt: in der Sprache seiner Sinnbilder begegnet sich das Welt- 
kind, das nach dem Geheimnis seines Lebensratsels fragt, mit dem 
Wissenden, der ihm den Weg zu seiner Losnng weist. Ein Bnch, 
das ihn nacherzahlt, ist ein absichtsloser Einweihungsgang, wie 
jedes Ding, jede Begegnung im Leben einweihende Kraft besitzt: 
jede Schwelle birgt Geheimnis, in jedem Baum am Wege steht die 
Moglichkeit des Banmes der Erlenchtung. Ein Bild, ein Hinweis 
Oder Zeichen, ein halbes Wort, ein ganzer Sprnch: and das war 
schon alles; ein Schon-Voriiber ist die Form aller Einweihnngen. 
Bei ihnen wird viel gezeigt, wenig erklart,iind das Wenige gern in 
einem nicht erschopfenden Sinne — die Spitzen, die unversehens 
ins Tiefe treffen konnen, sollen nicht von Worten abgestiimpft 
werden. 

Vollstandigkeit ward nicht angestrebt, die Absicht des Buches 
ist, durch Indiens eigene Worte mehr zu geben, als es selber ermifit. 
In Einweihungen wirkt die Gnade oder Erleuchtung durch ein Ver- 
mittelndes: die Symbole; wer sie darreicht, braucht ihrer Bedeu- 
tungsfiille sowenig machtig zu sein, wie wer von ihnen angeleuchtet 
ist, vermeinen darf, in den Besitz ihres ganzen Geheimnisses ge- 
treten zu sein. Die Chassidim iiberliefern die Geschichte von Rabbi 
Eisik, Sohn Rabbi Jekels: dem war nach Jahren schwerer Not, die 
sein Gottvertrauen nicht erschxittert hatten, im Traum befohlen 
Worden, in Prag unter der Briicke, die zum Konigsschlofi fiihrt, 
nach einem Schatz zu suchen. Als der Traum zum drittenmal 
wiederkehrte, machte sich Rabbi Eisik auf und wanderte nach 
Prag. Aber an der Briicke standen Tag und Nacht Wachtposten, 
und er getraute sich nicht zu graben. Doch kam er an jedem 
Morgen zur Briicke und umkreiste sie bis zum Abend. Endlich 
fragte ihn der Hauptmann der Wache, auf sein Treiben aufmerk- 
sam geworden, freundlich, ob er hier etwas suche oder auf jemand 
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warte. Rabbi Eisik erzalilte, welcher Traum ihn von femem Land 
hergefiihrt babe. Der Hauptmann lachte: ,,Und da bist du armer 
Kerl mit deinen zerfetzten Sohlen einem Traum zu Gef alien herge- 
pilgert? Ja, wer den Trau'men traut! Da hatte ich mich ja auch auf 
den Weg machen mussen,,als es mir einmal im Traume befahl, 
nach Krakau zu wandern und in der Stube eines Juden, Eisik, Sohn 
Jekels, sollte er heiBen, unterm Of en nach einem Schatz zu graben. 
Eisik, Sohn Jekels! Ich kann’s mir vorstellen, wie ich druben, wo 
die eine HSlfte der Juden Eisik und die andere Jekel heiBt, alle 
Hauser aufreiBe!^^ Und er lachte wieder. Rabbi Eisik verneigte 
sich, wanderte heim, grub den Schatz aus und haute das Bethaus, 
das nach ihm geheiBen ist. 

Alle Weisheit, die dem Rabbi vertraut ist, hilft dem Rabbi nicht. 
In der Feme muB ihm der Fremde ein Licht aufstecken — aber der 
Hauptmann ermiBt die Bedeutung seiner Worte fiir den Rabbi gar 
nicht. Der Rabbi in Krakau und der christliche Hauptmann in 
Prag haben vom selben Schatz getraumt, aber es bedarf des Weges 
in die Feme, um aus fremdem Munde, der mehr sagt als er weiB, 
zu vernehmen, daB der notwendige Schatz im eigenen Hause ver- 
borgen ist an unbeachteter Statte. Die Traume des indischen 
Genius sprechen von demselben Schatz, den unsere Tiefe, ihrer 
selbst unkund, bewegt, sie sind eine Stimme von fern, die uns auf 
ein Weseiihaftes hinweist, das unsere tagliche Nahe in sich birgt 
und uns verhehlt. 
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Die Originale der abgebildeten Figuren stehen im ladia Museum, 
London, mit Ausnahme des „Schiva im Linga^\ der sich im Musee 
Guimet, Paris, befindet, Beiden Museumsverwaltungen sei an 
dieser Stelle fiir die freundliche Erlaubnis, sie abzubildeji, gedankt. 

Die Sanskritoriginale der bier gebotenen Mytheji stehen zum 
groBeren Teile im ,,Matsyapurana‘^, die Ges'chichte Kandus und 
das Leben Krischnas und Ramas mit dem Pflug sind dem „Brah- 
mapurana^^ entnommen. „Rama der Mond“ und die zweite Fassung 
des „Lowenmannes“ sind aus dem Narasimhapurana gesehopft, 
„Rama mit dem BeiF^ aus dem Narasimha- und Bhagavatapurana. 
Die Schiva-Mythen entstammen dem ^Kurmapurana^"', mit Aus- 
nahme der „Entstehung des Kriegsgottes^*, die dem .,Matsya- 
purana‘‘ nacherzahlt ist. Die „Entstehung der Gottin^' und „Die 
Gottin und der Stierdamon‘‘ sind dem „Markandeyapurana‘* ent- 
nommen. 

Die russische Geschichte (S. 190) steht in „Der Russe redet“ 
von Ssofja Fedortschenko (deutsch von A. Eliasberg), S. 126 (Drei- 
Masken-Verlag, Miinchen, ,, Russische Bibliothek‘‘). 

Ober die indischen Quellen zu Goethes ,,Legende“ (S. 229) hat 
Th. Zachariae gehandelt: ,,Zu Goethes Parialegende'^ und ,,Die 
Parialegende bei Bartholomaus Ziegenbalg'^ (Kleine Schriften, 
Bonn 1920, S. 118—134). Uber Kultbilder der Mariatale vgL 
G. Jouveau-Dubreuil, ,,Archeologie du Sud de Flnde, tome II: 
Iconographie‘‘, S. 125 (Paris 1914). 

Die Geschichte vom Schatz hinterm Ofen (S. 490) steht bei 
Martin Buber, ,, Die Chassidischen Bucher**, S. 532. 

Zur Aussprache: Lies j wie deutsches dsch, und y wie deutsches j. 
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Blutes usw. 103/104, 106/107, 153 
261,263,467,487 
Wissen, das Tote belebt 124 136 
396 

Wissenskunde 345/346 

Wolf, als Feldzeichen 430 
Wolkendamon 157 
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Wnnderkuli, Wunsclikuli 22i 224 

391 

Wunschbaum, Gotterbaum (Pariiata) 
128, 133, 138, 387 — 391, 403 

Wiirfelspiel ' 383 

Wurfring Viscbnus (Sudarscbana) 
133—135, 147, 383, 386, 395, 397 


Toga 49, 52, 61—63, 79/80, 86, 104 
106, 111/112, 153, 216, 290, 402 
403, 419/420, 424, 426, 467, 469 
470; Yogamaya, Yogazauberkraft 
53, 325, 360, 393/394, 396; Yoga- 
soblaf, Yogascblaftrunkenbeit (yo- 
ganidra) 239, 323— 325, 431, 486- 
Yogaschau 103, 177, 197, 202, 353 - 
Yoga Scbivas 441/442 
Yogin 52, 54, 102 
Yii 381 
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Zarathustra 108, 141, 228, 246 248 
343, 344,474 

Zauber, des Gabnkrampfs 396; Zau- 
berscblaftrunkenbeit s. Yoga; Zau- 
berpriester 176/177; Zaubersprucb 
299; ZauBerwissen 242, s. Wissen; 
Zauberwissenskraft 395/S96 
Zauberweib 397/398 
Zebngesiobtige, Zebnhals. Zebnkop- 
fige s. Havana 

Zeit, Zeit-Tod (Kala, Mahakala) 135 
138, 311, 406/407, 420/421, 424’ 
426, 451, 481 
Zeus 90, 136, 157, 330 
Ziegenbalg, B. 230 
Zivilisation 233 

„Zornmutige“, die, Tscbandika (die 
,,Gdttin“) 482, 485 
Zwillingsgotter, reiteiide 431 


II 


Abbira 404 — 407 
Adi 453/454, 462 

Aditi 194 — 198, 200, 202, 206 318 
326, 387/388, 391; Aditis Obmno*( 
386/387, 390 ^ 


Agastya 151, 266, 280, 299 
Ahalya 243, 248, 281 
Aham 61 

Airavata 348, 385/386, 390 
Akrura 356/357, 359~~~-368, 370 376 
Amara 123 
Amrita s. ,,Tod]os“ 

Ananta s. Weitschlange 
Angada 274, 276, 295 
Angiras 136 

Aniraddlia 382, 393—395 
Ardhanari 462 , 

Ariscbta 320, 325, 341, 355/356. 359 
Arjuna 340, 349, 351,376, 383, 398 

. . 399, 402— 408 
Arundiiati' 465 
Aruni 340 
Ascii oka 448 . 


Aschtavakra 407/408 
Aschvapati 308 
Asu, asura 116, 136, 487 
Atris Gattin 466 
Aurva 181 
Avatara 116, 411 
Avidya s. Nichtwissen 
Ayodbya 87, 242, 249 250—257 259 
301 

Badari 401 

BaJa, Balabbadra, Balarama, Baia- 
deva s. Rama mit dem Pflug 
Sana 320, 392—396 
Bhaga 451 

Bbagavadgita 86, 90, 340, 398/399 
Bbagiratba 256 

Bbakti 86— 88, 165, 187, 335 

Bali 125, 127, 132, 136, 197—200 
203, 211, 213, 339, 361, 365 ’ 

Bharadvaja 256, 258, 259 

Bbarata 240, 251/252, 256—260 964 
276,301 ’ 
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Bharatas, die 349, 383 
Bhiiiia 406 

Brahma ,Lotiisentsprossener, Lotus- 
geborener, Altervater der Welten“) 
86, 99, 102— 104, 106/107, 111, 115 
bis 117, 119—121, 124, 127/128, 
130, 132, 135, 138, 142/143, 152, 
172, 187, 201, 223, 238/239, 246, 
263, 300, 320/321, 394, 413—416, 
418—420, 424/425, 427— 429, 431, 
435—437, 447/448, 453, 455, 465 
bis 468, 478—481, 486/487; Brah- 
mas 5. Haupt 418 — 426, 462; 

Brahmamord 418 — 423; Brahma- 
waffe 147, 229, 265, 434 
Brahman 79/80, 206, 249/250, 363, 
367, 414/415 

Bhrigu 124, 136, 465; Biiriguenkel 
249/250 

Brihaspati 124, 136, 170/171, 202, 
449 

Brindaban 337, 382 

Citraratha 229 

Dakscha 198, 427 
Damodara 332/333 
Dandakawald 253, 255 
Daruka 402 

Dascharatha 236, 240 — 242, 249 bis 
253, 256, 262, 300 
Dasyu 404 
Dattatreya 220 
Dau-ji 382 
Deva 136 

Devaki 322—327, 370/371, 373/374, 
403 

Dhanvantari 132/133 
Dhenuka 320, 325, 341, 344 
Div 136 
Durvasas 403 
Durga 323, 327 
Duryodhana 383 

Dvaraka 378, 390, 394, 396, 399, 401 
bis 404 

Dvivida 286, 392 


Dyaus 136, 157 
Dyumatsena 308, 317 

Ellameii 230 
Eraka 400/401 

Gandharve 229 Gaiidharveiiwaffe 432 

Gandiva 404, 406 

Ganescba 448, 461 

Ganga 151, '242, 256, 258, 448 

Garga 331 

Gargya 378 

Garuda 38, 80, 126, 151, 181, 297, 
337, 348, 386—388, 390, 394/395, 
397, 431 ; Garudawaffe 433 
Gauri s. ,,Lichte“ 

Gautama 243 
Gayatri 436 
Godavari 266 
Gomati 73 

Govardhaiia 346 — 350 
Cuba 256, 258 
Guru 249 
Grasana 430/431 

Hamsa 61 

Hanumant 272 — 276, 286 — 288, 290 
bis 294, 296—304 
Hara s. Sciiiva 
Hari s. Viscbnu 

Himalaya 435, 437 — 441, 443, 446 
bis 448, 482 

Ikschvaku 287 

Indra (Gotterkonig, der ,,Tausend- 
augige*^ , ,Burgenzerbrechende“) 
54, 74, 76, 78, 86, 89/90, 124, 127, 
129, 133, 137, 149, 157, 170, 180, 
194,196, 206/207, 210, 223/224, 238, 
243, 265, 274, 299/300, 323, 345 
bis 351, 376, 381, 385/386, 388 Ms 
391, 431—434, 438, 440/441, 444, 
447,449,458,480/481 

Jamadagni 220 — 230 1 
Janaka 237, 244—246 
Jatayus 266, 269 — 271, 286, 289 
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Kaikeyi 240, 251—254, 256—258 
Kailasa 151, 172, 187 
Kaitabha 103,108, 115/116, 212, 225, 
478—480, 486/487 
Kala s. Zeit 

Kalakuta 129—132, 138/139 
Kalanemi 320, 322/323, 326 
Kalavega 422 

Kalindi, Name der Yamuna 334 
Kaliya 334—341, 350 
.Kama s. Liebesgott ' 

Kamadamana 36/37 , 40 , 42 , 45/46. 
Kamsa 320, 322, 324—326, 356/357, 
359, 370, 372-374, 376/377 
Kandu 72 — 85, 153, 215 
Kanva 399 

Kartavirya 220-223, 225/226, 233, 
326 

Kauravas 351 

Kausalya 240, 251, 254, 256 
Kaschyapa s. Scliildkrotenmaiin 
Kayadhu 173 
Kescliiii s. ,,Mahiiige“ 

Koka 40—43, 87 
Kokil 75, 442 

Kubera, ,,Herr der Schatze“ 238, 
430/431, 458, 481/482 
Kumara s. Kriegsgott 
Kundalini 111/112 
Kriscbna 33, 86, 90, 99, 248, 278, 
320—411, 473 
Kritavirya 220 

Iiakscbmana 240— 2i5, 250/251, 254 
bis 256, 264, 266-276, 286, 288, 
289, 295—300, S0( 

Lakscbmi s. Scliri 

Lanka 87, 238, 270,286, 289—300 

Madhu 103, 108, 115/116, 212, 225, 
478—480, 486/487 
Madra 307 
Magadha 377 . 

Mabakala s. .Zeit und Scbiva 
Mabendra; 250, 289/290 
Mahiscba s* Stierdamon 


Mahischmati 222 
Mainaka 147,291 
Maitreyi 340 
Malati 308 
Malaya 75, 151 
Mandara s. Weltberg 
Mandhatar 89, 100 
Mantbara 251 — 253 
Manu 48/49, 101, 207, 307 
Mariatale 230 
Marischa 79 
Maritscba 243, 268, 270 
Markandeya 52—62, 99/100, 220, 
238 

Matali 299 

Mathura 324, 357, 368—375, 378, 
382 

Medhas 476 
Mena 437—439, 446 
Meru s. Weltberg 
Mithila 244/245 
Mitra 206 

Mutschukunda 89—92, 99/100, 378 

Nanda 324, 327, 330—333, 335, 345, 
346, 356/357, 370, 373, 379 
Nandigrama 260 
Nandin 447 
Nara s. Urmann 

Narada 39/40, 44/46, 59, 172/173, 
180, 308, 322, 326, 356, 358/359, 
366, 378, 384, 399, 438—440 
Naraka s. Holle 

Narayana s. Urmaun; Narayana- 
waffe 433 
Nataraja s. Tanz 
Nilakantba s. Scbiva 
Nirriti 391 

Naga 382; s. Scblangeii 

Pantschajana s. Funfmann 
Pantschajanya 377 
Parijatabaum s. Wunscbbaum 
Parikschit 408 
Pariyatraberg 428 
Parscbva 111 
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Parvata 172/173 

Paryati, „Bergestochter** s. Gottin 

Paschiipati 417, 469—471, 475 

Paundraka 397 

Pindaraka 399 

Prabliasa 377, 401 

Pradyumna 382, 384/385, 393/394 

Praklada s. Jubel 

Prajapati s. ,,Herr der Ausgeburten“ 
Pralamba 325, 342 — 344 
Pramlotscha 74 — 79 
Prayaga 256 
Pulastya 238 

Purana s. Alte tlberlieferungen 
Puri, Puruschottama s. ,,Hochstes 
Wesea“ 

Puscban 206, 357, 418, 451 
Putaaa 325, 330 — 333 

1 Rajas s. Wirbelstaub 

Rahu 127, 133, 150, 291; 433 
Raivata 382 

Rama mit dem Beil (Parascburama) 
220—236, 249/250, 260/261, 278, 
305, 338, 351 

Rama der Mond (Ragbuenkel) 87 
231—307, 326, 338, 342/343, 349, 
374,381,394 

Rama mit dem Pflug (Balarama, 
Kraftrama; Baladeva, Baldeo, 
Dauji, Bala; Samkarschana, Ha- 
layudha, der ,,Pflugbewebrte“, Ha- 
labhrit, der ,,Pflugtrager“, der Held 
mit der Morserkeule) 231, 320, 326, 
330/331, 335, 339, 341, 343/344, 
361/362, 366, 368—373, 377, 379 
i bis 384, 392/393, 402 
Jlamescbvara 300 
ikati s. Lust 

Aavana {Zebngesicbtige, Zehnhals, 
Zebnkopfige, der Briilier) 86/87, 
223, 238—240, 243, 246, 266—270, 
1286, 290—300, 305 
Rfenuka 229/230 
R^vati (Yamuna) 382, 392, 403 
Rdbrni 150, 322—324, 332, 403 


Rudra s. Scbiva 
Rukmini 382 — 385, 388 

Samadbi 476 
Samba 383, 399, 400 
Samkarschana s. Rama mit dem 
Pflug 322, 341/342,373 
Sampati 289 — 291 
Samsara 82, 91/92 
Sati318, 427 
Sattva s. Hchte Klarheit 
Satyabbama 382, 386—389, 191 
Satyagraba 318 
Satyavant 308 — 317 
Savarni 207 
Savitar 417 
Savitri 307—319, 427 
Savitristropbe 308, 479 
Scbabari 272, 280 
Schakti s. Ki'aft 
Scbakra s. Indra 
Scbambara 384/385 
Scbambbu, Schankara s. Scbiva 
Scbarabhanga 266 

Schatrughna 240, 251, 257/258, 281 
Scbatsehi, Gemablin Indras 388/389, 
391 

Scbescba s. Weltscblange 
Scbiva, der ,,Gutige‘‘, Friedebrin- 
ger (Schankara), Friedewesender 
(Scbambbu), Wegrafler (Hara), 
GroBe Gott (Mabadob), Hdcbster 
Herr, Herr der Gotter, Lebrer der 
Welt (Jagadguru), groBer Yogin, 
Herr der Tiere (Pascbupati) , der 
Berggelagerte, Bogentragende, 
SpieBtrager, Dreizacktrager, der 
den Stier im Banner fiibrt, der 
Stierafle (Vriscbakapi) , Grauen- 
hafte, Rudra (,, Briilier**), der 
Blaurote, Scbwarzrote, Blaulials 
(Nilakantha), der GroBe Schwarze 
(Maliakala) 75, 81, 116, 123/124, 
130—132, 135/136, 138— 140, 152, 
171, 206, 211, 238, 300, 327, 357, 
378, 384, 392—397, 399, 411 bis 
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475, 480/481, |486, 489.; Schivas 
Bogen 244/24J Schivas Wurfring 
146; Yoga 4| i/442; Gebete an 
Schiva ISO/lIx, 413, 468/469; s. 
Zeit. 

Simliika 291, 302 

Sita 231/232, 235—237, 244—246, 
251, 254— 257, 259/260, 264—276, 
282, 286—294, 300, 305—307 
Skanda s. Kriegsgott 
Sudarschana s. Wurfring 
Sudharma 376, 392, 403 
Snmantra 253 — 256 
Snmitra 240, 251, 254, 256 
Sunda 320 
Suprabha 289 
Sura 116 
Suratha 476 
Svaha 323, 479 

Schri, Lakschmi (Gottin ,,Lotos“) 
105, 128, 132, 206, 375, 380, 429 
Schukra, Uschaaas Kavya 124, 136, 
202/203 

Schvetaketu 340 

Tamas s. Dumpfheit 
Taraka 428—430, 434—436, 458 bis 
460, 462 

IJddhava 401 

Ugrasena 320, 357, 374, 376, 400, 
402/403 

Uma s. Gottin, ,,U-ma“ 443 
Uscha 392—396 

¥ajra 382, 402/403, 405 
Valmiki 235, 302, 305/306 
Valin 272—275, 286/287 
Vanaprastha 277/278 
Varana 124, 133, 379, 430, 481/482; 
Varunas SonnenscMrm 386/387, 
390 ; Vamnawaffe 433 
Varmii s. Rauschtrank 
Vaschat '479 , 

Vasischtha 224, 249, 251, 256/257, 
301V465; 


Vasus 481 

Vasudeva 322, 324-326, 330/331,356, 
357, 370/371, 373/374, 402/403 
Vasuki 441 

Vibhischana 267, 294, 296/297 
Vidarbha 39 

Vindhya 243, 284, 288, 455, 463 
Vindhyavasini (die ,,Gottin“) 463 
Viraka 411, 450, 452, 453—456 
Virotschana 197/198 
Vischakha s. Kriegsgott 
Vischnu, Hari (der ,,Gelbe“), der 
,,Lockige“, Mahnige (Keschin, Ke- 
schava), ,,Herrscher der Hirten'" 
(Govinda), ,,Strickbauch‘' (Damo- 
dara), Rama, Madbava, Madhu- 
toter, Vernichter Kaitabbas, Qua- 
ler der Menschen (Janardana), der 
Weithinschreitende, der ,, Herr der 
Welt“, der ,,Tausendaugige“ — 
als tragende Figur von Kap. I bis 
Y fiir S. 37 — 411 nicht im einzelnen 
verzeichnet. 412 — 416, 418 — 425, 
429, 431—434, 447, 458, '462—468 
472/473, 478—481, 486, 489; Waf- 
fen Viscbnus 377 ; FuBstapfe Visch- 
nus 210; Vision Viscbnus 363/364; 
Schilderung 197 — 199; Gebete an 
Vischnu 80—82, 126, 152, 195/196, 
201, 215—218, 239, 321, 330/331, 
335—337, 359—362, 373/374, 386, 
387. 

Vischravasa 238 
Vischvakarman s. Werkraeister 
Vischvaksena 422 

Vischvamitra 224, 241 — 244, 246, 
248, 250, 399 

Vrindawald 332—334, 337, 353, 380; 

s. Brindaban 
Vritra 157 

Vyasa 37, 320, 393, 399, 405—408 

Yadu 356/357, 374, 376/377, 379, 
382, 390, 393/394, 399—402, 

404 

Yajnavalkya 340 



Yama s. Tod 
Yama-antaka 135 

Yamuna 259, 324, 334/33a, 33/, 3o3, 
363, 380—382 


Yaschoda 322, 32? . 327, 330-332, 
335 

Yavana 378 
Yuga 54 



